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Personalnachrichten. 


Als ordentliche Mitglieder sind der D. M. G. beigetreten fir 1898: 


1273 Herr Pfarrer R. Schmutzler, Oberlédla (S.-Altenburg). 
1274 ,, Dr. Moses Buttenwieser, Prof., Hebrew Union College, Cin- 


cinnati, O. 


1275 ,, Dr. med. Karl Narbeshuber, Sfakes (i/Tunesien), 

1276 , G. Buchanan Gray, M. A., Mansfield College, Oxford. 

1277 -«,,_~=3. F. Stenning, M. A., Wadham College, Oxford. 

1278 ,, Louis H. Gray, Fellow in Indo-Iranian Languages, Columbian 


University in New-York City. 


Durch den Tod verlor die Gesellschaft ihr correspondierendes Mitglied: 
Herrn Hofrat Georg Biihler, + 8. April 1898 (verungliickt auf dem Bodensee). 


Ihren Austritt erklirten die Herren Tauber (Ende 1896) und Kellner. 
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Verzeichnis der vom 27. Januar bis 20. April 1898 fiir die 
Bibliothek der D. M. G. eingegangenen Schriften u. s. w. 


I. Fortsetzungen. 


1. Zu Ae 10, 49. Abhandlungen der philosophisch-philologischen Classe 


10. 


ia. 


12. 


13. 


14, 


der Kéniglich Bayerischen Akademie der Wissenschaften. 20. Bandes 
3. Abtheilung. Miinchen 1897. 21. Bandes 1. Abtheilung. Miinchen 1898. 


Zu Ae 24, Almanach, Magyar Tud. Akadémiai, polgari és csillagaszati 
naptdrral MDCCCXCVII-re. [Budapest] 1897. 


Yu Ae 30. Nachrichten von der Koénigl. Gesellschaft der Wissen- 
schaften zu G6ttingen. Philologisch-historische Klasse. 1897. Heft 3. 
Geschaftliche Mitteilungen. 1897. Heft 2. Géttingen 1897. 


Zu Ae 45. Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei classe di 
scienze morali, storiche e filologiche. Serie quinta. Vol. VI. Fase. 11. 12. 
Roma 1897, Vol. VII. Fase. 1. Roma 1898. 


Zu Ae 96. Ertekezések a nyelv- és széptudomanyok korebol. ... . 
Szerkeszti Gytlat Pal. XVI. kétet. VIII. IX. szim. Budapest 1896. 


Zu Ae 130. Kézlemények, Nyelvtudomanyi. XXVI. kétet 3. 4. fiizete. 
XXVII. kotet 1. 2. fiizete. Budapest 1896. 1897. 


Zu Ae 165, 4° Sitzungsberichte der Kéniglich Preussischeon Aka- 
demie der Wissenschaften zu Berlin. XKL—LIII. Berlin 1897. 


Zu Ae 185. Sitzungsberichte der philosophisch-philologischen und der 
historischen Classe der k. b. Akademie der Wissenschaften zu Miinchen. 
1897. Bd. If. Heft I. II. Miimchen 1897. 


Zu Ae 196. Szily, C. Rapport sur les travaux de lAcadémie hongroise 
deg sciences en 1896. Budapest 1897. 


Zu Af 116. Muséon, Le, et la Revue des Religions. Etudes historiques, 
ethnologiques et religieuses. Tome XVII et Il. — No. 1. Janvier 1898. 
Louvain. 


Zu Af 160. 8. Transactions and Proceedings of the American Philo- 
logical Association, 1897. Volume XXVIII. Boston, Mass. 


Zu Ah 5, Analecta Bollandiana. Tomus XVII. — Fasc. I et I. Bruxelles 
1898. 


Zu Ah 5b. Chevalier, Ulysse, Repertorium hymnologicum. Catalogue 
des chants, hymnes, proses, séquences, tropes en usage dans l’église latine 
depuis les origines jusqu’ 4 nos jours. Extrait des Analecta Bollandiana, 
Tome II. No. 20885—22256. Louvain 1897. 


Zu Bb 220. 4°, Collections scientifiques de l'Institut des Langues 
Orientales du Ministere des Affaires Etrangéres. VIII. Saint-Pétersbourg 
1897. 


15. 


16, 


17. 


18, 


19. 


20. 


21. 


22. 


23. 


24, 


25, 


26. 


27. 


28. 


29. 


30. 


31. 


32. 


33. 


Verz, der fiir die Bibliothek der D. M. G. eingeg. Schriften u.s.w. WV 


Zu Bb 608. Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Neder- 
landsch-Indié, Zesde Volgreeks. — Vijfde Deel. (Deel XLIX der geheele 
Reeks). Tweede Aflevering. ’s-Gravenhage 1898. 


Zu Bb 608¢. Naamlijst der Leden op 1. April 1898. Koninklijk In- 
stituut voor de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié, 


Zu Bb 755. Journal, The, of the Bombay Branch of the Royal Asiatic 
Society. No. LIT. Vol. XIX. Bombay 1897. 


Zu Bb 790. Journal Asiatique .. . publié par la Société Asiatique. 
Neuviéme Série. Tome X. No. 3. — Novembre—Décembre 1897. Tome XI. 
No. 1. — Janvier—Février 1898. Paris. 


Zu Bb 818. al-MaSrigq. Al-Machriq. Revue catholique orientale bimen- 
suelle. Sciences—Lettres—Arts, No. 2. 3. 4. 5. 6. 7. ([Bairut] 1898. 


Zu Bb 901. Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde, 
uitgegeven door het Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Weten- 
schappen. Deel XXXIX. Aflevering 4.5.6. Deel XL. Aflevering 1. 2. 
Batavia |’s Hage 1896. 1897. 


Zu Bb 901d. Notulen van de Algemeene on Bestuurs-Vergaderingen 
van het Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Wetenschappen, — 
Deel XXXIV. — 1896. Aflevering 3. 4. Deet XXXV. — 1897. Afleve- 
ring 1. 2. Batavia 1896. 1897. 


Zu Bb 901n. 4° Verhandelingen van het Bataviaasch Genootschap 
van Kunsten en Wetenschappen. Deel XLVIII. 30 Stuk. Deel XLIX. 
3e Stuk. Deel L. 3e Stuk. Batavia |’s Hage 1896. 1897. 


Zu Bb 905. 4°, T‘oung-pao. Archives pour servir 4 l’étude de histoire, 
des langues, de la géographie et de l’ethnographie de 1l’Asie orientale. 
Rédigées par Gustave Schlegel et Henri Cordier. Vol. IX. No. 1. 
Leide 1898. 

Zu Bb 930. Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. 
Einundfiinfzigster Band. IV. Heft. Leipzig 1897. 

Zu Bb 935. 4°. Zeitschrift fiir afrikanische und oceanische Sprachen. 
Mit besonderer Beriicksichtigung der Deutschen Kolonien. II. Jahrgang, 
3. Heft. Berlin 1897. 

Zu Bb 945. Zeitschrift, Wiener, fiir die Kunde des Morgenlandes. 
XI. Band. — Heft 3. Wien 1897. 

Zu Bb 1242. Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschaft 1898. 2. 
Berlin. 

Zu Ca 15. 4°. Zeitschrift fiir Agyptische Sprache und Alterthums- 
kunde. Herausgegeben von A. Erman und G. Steindorff. Band XXXV. 
Zweites Heft, Leipzig 1897. 

Zu De 10378. Sibawaihi’s Buch iiber die Grammatik . . . . iibersetzt 
und erklirt von G. Jahn. 19/20. Lieferung des ganzen Werks. II. Band 
Lief. 11/12. Berlin 1898. 

Zu De 1570. 2°. Smith, R. Payne, Thesaurus Syriacus. Fasciculi X 
pars I. Oxonii 1897. 

Zu De 10464. Jacob, Georg, Studien in arabischen Dichtern. Heft III. 
Berlin 1897. (Vom Verf.) 

Zu Eb 10. 2°. Assam Library. Catalogue of Books registered for 
the quarter ending 31st December 1897. 

Zu Eb 50. 2°. Bengal Library Catalogue of Books for the Third 
Quarter ending 30th September 1897. Appendix to the Calcutta Gazette. 
Wednesday, January 26th, 1898. 


VI 
34, 
35 


36. 


37. 


38. 


39. 


51. 


Verz. der fiir die Bibliothek der D. M. G. eingeg. Schriften u.s.w. 


Zu Eb 225. 29 Catalogue of Books registered in Burma during the 
quarter ending the 31st December 1897. Rangoon 1898. 

Zu Eb 295. 2% Catalogue of Books, registered in the Punjab 
.... during the quarter ending the 31st December 1897, 

Zu Eb 390. 4°. Hrishtkesa Sdstre and Siva Chandra G'ut, A Descriptive 
Catalogue of Sanskrit Manuscripts in the Library of the Calcutta Sanskrit 
College. No. 6. 7. Calcutta 1896. 

Zu Eb 485. 2°, Memorandum of Books registered in the Hyderabad 
Assigned Districts during the quarter ending 31st December 1897. Akola 1898. 
Zu Eb 765. 2°. Statement of Particulars regarding Books and Perio- 
dicals, published in the North-Western Provinces and Oudh, ... . during 
the Fourth Quarter of 1897. [Allahabad 1897.] 

Zu Eb 825. Studien, Indische. Beitrige fiir die Kunde des indischen 
Alterthums. . . . Herausgegeben von Albrecht Weder. 18. Band. Leipzig 
1898. (6 Exemplare.) 

Zu Eb 3719. Vidyodayah. The Sanskrit Critical Journal of the Oriental 
Nobility Institute Woking—England. Vol. XXVII. 1898. No. 1. 2. 3. 
Zu Ed 1365. 4°. Handés amsoreay. 1898, 2. 3. 4. Wienna. 

Zu Eg 419. Lretnors. Eros 8. Pihohoyinos Svidoyos UMagvacoos. 
Ly Adnvaig 1898. 

Zu Fa 61. 4°, Mémoires de la Société Finno-Ougrienne, XI. Helsingfors 
1898. 

Zu Fa 1310. Gyiijtemény, Vogul népkéltési. IV. kotet. Budapest 1897. 
Zu Fg 45. Hansei Zasschi, The. Vol. XII. No. 11. 12. Vol. XII. 
No. 1. 2. [Tokyo 1897. 1898.] 

Zu Ia 140. Zeitschrift des Deutschen Palaestina-Vereins. Band XX, 
Heft 2/3. Leipzig 1897. 

Zu Ia 140a. Mittheilungen und Nachrichten des Deutschen Palaestina- 
Vereins. Leipzig 1898. Nr. 1. 2. 

Zu Ie 2290. Proceedings of the Society of Biblical Archaeology. Vol. XX. 
Part. 1. 2. London 1898. 

Zu Mb 135. 4°. Monatsblatt der numismatischen Gesellschaft in Wien. 
Nr. 175. 176. 1898. 


Zu Na 325. Revue archéologique. Troisitme Série. — Tome XXXI. 
Novembro—Décembre 1897. Paris 1897. — Tome XXXII. Janvier— 
Février 1898. 


Zu Nf 342. 2° Progress Report of the Archaeological Survey of 
Western India, for the year ending 30th June 1897. {Government of 
Bombay. General Department. Archaeology.] 


Zu Nf. 452. 2° Survey, Archaeological, of India. (New Imperial 
Series.) Volume XVI. Bombay 1897. 


Zu Ng 1185. Plakaatbook, Nederlandsch-Indisch, 1602—1811, door 
J. A. van der Chijs. Zestiende Deel. 1810—1811. Batavia, ’s Hage 1897. 


Zu Nh 200. Mittheilungen des Historischen Vereines fiir Steiermark. 
XLV. Heft. Graz 1897. 


Zu Nh 201. Beitrage zur Kunde steiormairkischor Geschichts- 
quellon. 28, Jahrgang. Graz 1897. 


Zu Oa 25. Bulletin de la Société de Géographie. Septitme Série, — 
Tomo XVIII. 3¢ Trimestre 1897. Paris 1897. 


Zu Oa 26. Comptes rendus des séances [de la] Société de Géographie. 
1897. Nos. 18, 19 et 20. 1898. No. 1. 2. Paris. 


Vere, der fiir die Bibliothek der D. M. G. eingeg. Schriften u.s.w. VII 


58. Zu Oa 42. WUssbcria Umneparopcraro Pyccraro ['eorpaduyecraro 
Oomectza. Toms XXXIII. 1897. Bunycxs IV. C.-[lerep6yprs 1897. 


59. Zu Oa 151. Journal, The Geographical. 1898. Vol. XI. No. 2. 3. 4. 
London. 


60. Zu Oa 255. Verhandlungen der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin. 
Band XXV. — 1898 — No. 1. 2. 3. Berlin 1898. 


61. Zu Oa 256. Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin. Band 
XXXII — 1897 — No. 5. 6. Berlin 1897. Band XXXIII — 1898 — 
No. 1. Berlin 1898. 


62. Zu Ob 2780. 4°. Dagh-Register gehouden int Casteel Batavia vant 
passerende daer ter plaetse als over geheel Nederlandts-India. Anno 1668 
—1669,. Uitgegeven....onder toezicht van Mr. J. A. van der Chijs. 
Batavia | ’s Hage 1897. 


63. Zu Ob 2845. 4° Lith, P. A. van der, en Fokkens, F., Encyclopaedie 
van Nederlandsch-Indié, Afl. 12. 14. ’s Gravenhage — Leiden. 


64. Zu Oc 2380. 4°. Powell, J. W., Sixteenth Annual Report of the Bureau 
of Ethnology to the Secretary of the Smithsonian Institution 1894—95. 
Washington 1897. 


II. Andere Werke. 


10739. Soci, A. und Holzinger, H. Zur Mesainschrift. SA. a, d. Berichten 
der Kénigl. Sachs. Gesellschaft der Wissenschaften [Leipzig] 1897. 
(Von Herrn Prof. Socin.) Dh 9472. 


10740. Asadé’s neupersisches Wérterbuch Lughat-i Furs nach der einzigen 

vaticanischen Handschrift herausgegeben von Paul Horn. Berlin 1897. 

[== Abhandlungen der Kéniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu 

Gottingen. Philologisch-historische Klasse. Neue Folge. Band I. 

Nro. 8.] (Vom Herausgeber.) Ee 1613. 4°. 

10741. al-Battani, Le tabeile geografiche d’al-Battani tradotte ed anno- 

tate dal Dott. Prof. C. A. Nallino. [Torino 1898.] Estratto dal 

Cosmos di Guido Cora. Serie II, volume XII (Torino 1894—96), 

fascicolo VI. (Vom Ubersetzer.) De 3905, 4°. 

10742 Q. [Crawford], Bibliotheca Lindesiana. Hand-list of Oriental Manuscripts 
Arabic Persian Turkish. [Aberdeen] 1898. (Von Lord Crawford.) 

Bb 225. 4°. 


10743. [Medaille, gepragt zur Erinnerung an das 50jahrige Bestehen der 
Kaiserl. Russischen Archiologischon Gesellschaft in St. Petersburg.] 


(Von der Arch. Gesellschaft.) B 620. 
10744. Year-Book and Record [of the] Royal Geographical Society. 1898. 
London. Oa 154. 


10745. Littmann, Enno, Die Pronomina im Tigre. Ein Beitrag zur ithio- 
pischen Dialektkunde. SA. aus Zeitschrift fiir Assyriologie, Band XII 
(1897), Heft 2—4. [Leipzig 1897.] (Vom Verf.) Dg 765. 


10746Q, Jeremia, De Profetieén en Klaagliederen van, in het Makassaarsch 
vertaald door B, F. Matthes. Amsterdam 1897. (Vom Ubersetzer.) 
Tb 3000, 4°. 


10747Q, Jeremia, Do Profetieén en Klaagliederen van, in het Boeginoesch 
vertaald door B. F. Matthes. Amsterdam 1898. (Vom Ubersetzer.) 

Ib 2934. 4°. 

10748Q. Baxemaut, K. I., Oryers o croei nobsaxh ap Cpequww Asin 
[und zwei Berichte iiber von Jl. Al. Jiorms und BE, Denison Ross 
erworbene Handschriften und Lithographieen]. [llsp Uspbcerin MW. Ara- 

qemiu Hayxs. VIII, 1898.] (Vom Verf.) Bb 496, 4° 


VII Verz.der fiir die Bibliothek der D.M. G. eingeg. Schriften u.8.w. 


10749. 


Actes du dixitme Congrés international des Orientalistes. Session de 
Genéve. — 1894. — Partie I—IV. Leide 1895—1897. Bb 989. 


10750Q. Pubblicazioni scientifiche del R. Istituto Orientale in Napoli. 


10751. 


10752. 


10753. 


10754. 


10755. 


10756. 


10757. 


10758. 


Tomo I. II. Roma 1897. (Vom Istituto.) Bb 1248. 4° 


[al-‘Agaib] L’Abrégé des Merveilles traduit de lArabe d’aprés les 
manuscrits de la Bibliothtque Nationale de Paris par le Bom Carra 
de Vaux. Paris 1898. (= Actes de la Société Philologique (Organ 
de YOceuvre de saint Jérome.) Tome XXVI (11¢ de la nouvelle série). 


Année 1897.) De 3011. 
[VisnuSarman]. Le novelle indiane di Visnusarma (Panciatantra) 
tradotte dal Sanscrito da Italo Pizz2. Torino 1896. Eb 3777. 


[Dionysius Tellmahharensis] Nau, F., Analyse des parties in- 
édites de la Chronique attribuée % Denis de Tellmahré (Socrate et 
Jean d’Asie). Extrait du Supplément de J’Orient Chrétien (1897). 
Paris 1898. (Vom Verf.) De 1879. 


Mbaraka, Ein Suaheligedicht iiber die Vorgiinge beim letzten Thron- 
wechsel in Sansibar. Aus dem Suaheli iibersetzt von A. Seidel. SA. 
aus Nr. 7 der Deutschen Kolonialzeitung, Jahrgang 1898. (Vom Uber- 


setzer.) Fd 546. 
Karanoss, H., Mss o6xacra napoxanxs upumbrs, Bbposanilt u 
npexanit Taraps-Mycyamans. — Tarapcroe upeganie 0 cr060,axs 
Craporarapcrox u Hosorarapcroi sb Top. Kasanu. o. O. u. J. 
(Vom Verf.) Oc 2540. 
Katanoss, H., Bocrowaa On6siorpapia. o. O. u. J. (Vom Verf.) 

Fa 3457. 


Ycrass O6mecrsa Apxeosorin, Ucropia u IrHorpadia upu 
VWimuneparopcxoms Kasanckoms Yuusepcuterb. Kasanb 1898. (Von 
Herrn Prof. Katanov.) Ni 345. 


Kapumoss, Asami ‘l-kutub. Kasanp 1897. (Dgl.) Ac 218. 


10759Q. Ararat. Kronakan-baroyakan, grakanakan-patmakan, mankawarza- 


10760. 
10761. 


10762. 


10763. 


10764. 


10765. 


10766. 


10767. 


kan-banasirakan ev paStonakan amsagir. 30. 31,1. WatarSapat 1897. 
1898. (Von der Redaktion des Ararat.) Ed 1237, 4°, 


Sanasarean, Mkrtié, Ktaki gorcadruthiung. 0. O.u.J. (Dgl.) Ed 1085. 


Skrifter utgifna af Humanistiska Vetenskapssamfundet i Upsala. 
Band II. V. Upsala 1892—94. 1897. (Von der K@énigl. Universitiits- 
Bibliothek in Upsala.) Af 155. 


Or ientalistkongressen i Stockholm-Kristiania. Nagra Skildringar 
fran Utlandet. Utgifna af K. U. Nylander. Upsala 1890. (Dgl.) 


Bb 987c. 
Celsius, Olavus, Bibliothecae Upsaliensis historia, Upsaliae 1745. 
(Dgl.) Ni 630. 


Wiklund, K. B., Entwurf einer urlappischen Lautlehre. I. Einleitung, 
Quantitatsgesetze, Accent, Geschichte der hauptbetonten Vokale, (Diss.) 
Helsingfors 1896. (Dgl.) Fa 720. 
Di ullberg » Otto Fredrik, Strédda Anmirkningar rérande Indien och 
Sanskrit-Litteraturen. Férsta hiftet. Upsala 1839. (Dgl.) Eb 983. 
Almkvist, Herman, Om det Sanskritiska ahim. Upsala Universitets 
Arsskrift 1879. Filosofi, Sprakvetenskap och Historiska Vetenskaper, 
IV. Upsala 1879. (Dgl.) Eb 992. 


Lindberg, 0. E., Studier dfver de Semitiska Lj i 
i Oh jjuden w och y. (D 
Lund 1893. (Dgl.) . Ds ag 


Verz, der fiir die Bibliothek der D.M. G. eingeg. Schriften u.s.w. 1X 


10768. 


10769, 


10770. 


10771. 


10772, 


10773. 


10774. 


10775. 


10776. 


10777. 


10778. 


10779. 


10780. 


10781. 


10782. 


10783. 


10784. 


10785. 


10786. 


Weddasé Marjam. Ein dthiopischer Lobgesang an Maria, nach 


mehreren Handschriften herausgegeben und iibersetzt .... von Karl 
Fries. (Diss.) Upsala 1892. (Dyl.) Dg 640. 
Accessionskatalog, Sveriges offentliga biblioteks. Arabisk, Tur- 
kisk Filologi. SA. 4 (1889). 5 (1890). (Dgl.) Ab 15. 
Fries, Samuel Andreas, Den Israelitiska Kultens Centralisation. (Diss.) 
Upsala 1895. (Dgl.) Hb 1210. 


Kolmodin, Adolf, Lad-tst, en Profet bland Hedningarne, med ett 
forsok till kortfattad biblisk Grundliggning for hans System. (Diss.) 
Stockholm 1888. (Dgl.) Hb 3320. 
Sphinx, Revue critique embrassant le domaine entier de lEgyptologie 
publié . .. par Karl Prehl. Vol. I. Upsala 1897. (Dgl.) Ca 9. 
{[at-Ta‘alibi] Prooemium et specimen lexici synonymici arabici 
Attha‘alibii. Edidit, vertit, notis instruxit Joseph Seligmann. o. O. 
u., J. (Dgl.) De 10672. 
Jahja bin ‘Abd-el-mu‘ti ez-Zawawi’s, Ur, Dikt Ed-Durra el- 
Alfije fi ‘ilm el-‘arabije. Akademisk Afhandling, som . . . framstilles 


af K. V. Zetterstéen. (Diss.) Leipzig 1895. (Dgl.) De 5620. 
[idrisi] Brandel, R. A., Om och ur den Arabiske Geografen ’Idrisi. 
(Diss.) Upsala 1894. (Dgl.) De 7525. 


Nordling, Johan Teodor, Prof.,C. J. Tornbergs Koranéfversittning 
granskad. Upsala Universitets Arsskrift 1876. Philosophi, Sprak- 
vetenskap och Historiska Vetenskaper, IJ. Upsala 1876, (Dgl.) De 1912. 


Herner, Sven, Syntax der Zahlwérter im Alten Testament. (Diss.) 


Lund 1893. (Dgl.) Dh 566. 
Molin, Olof, Om Prepositionen 373 i Bibelhebreiskan. (Diss.) Upsala 
1893. (Dgl.) Dh 780. 
Nordling, J. T., De allminna Vokalférindringarna i Hebreiska Spraket. 
Andra Uplagan. Upsala 1879. (Dgl.) Dh 885. 


Nordling, Johan Teodor, Den svaga Verb-bildningen i Hebreiskan. 
Andra Uplagan éfversedd och tillékad. Upsala 1879. (Dgl.) Dh 884. 


Hacklin, Anton, Prepositionen D:s Etymologi och Anvandning i 


Hebreiskan. (Diss.) Upsala 1886. (Dgl.) Dh 531, 
Gittin i den Babyloniska Talmud. Perek 1. Ofversittning med for- 
klarande Anmarkningar. Akademisk Afhandling . . . framstilles . . 

af Simon Aderstén. (Diss.) Gétedorg 1896. (Dgl.) Dh 2580. 
[Mesa] Nordlander, K. G. Amandus, Die Inschrift des Kénigs Mesa 
von Moab. (Diss.) Leipzig 1896. (Dgl.) Dh 9469, 
Tullberg, Otto Fredrik, Nagra Anmarkningar vid . . . C. J. Tornbergs 
Academiska Afhandling De linguae Aramaeae dialectis. Upsala 1843. 
(Dgl.) De 90. 


Stave, Erik, Om Uppkomsten af Gamla Testamentets Kanon. Upsala 
° 
Universitets Arsskrift 1894. Teologil. Upsala 1894. (Dgl.) Id 365. 


[Hosea] Loftman, Karl, Ofversittning och Kommentar till Profeten 
Hoseas Bok. (Diss.) Linképing 1896. (Dgl.) Ie 885. 


10787 Q. [Hosea] Loftman, Karl, Kritisk Undersékning af den Masoretiska 


10788. 


10789. 


Texten till Profeten Hoseas Bok. (Diss.) Linkdping 1894. (Dgl.) 


Ic 884, 4°, 

Nylander, K. U., Inledning till Psaltaren. (Diss.) Upsala 1894. (Dgl.) 
Id 1244. 

[Hiob] Nordling, Johan Teodor, Ijjdbs Bok Sfversatt frin Grundspriket. 
Upsala 1877. (Dzyl.) Ie 1493. 


xe 


Allgemeine Versammlung 
der D.M.G. am 24. Sept. 1898 zu Jena. 


Im Einverstindnis mit den Jenaischen Mitgliedern der 
Gesellschaft haben wir die diesjahrige Allgemeine Versammlung 
auf Sonnabend den 24. Sept. angesetzt. Die Sitzung soll in den 
Rosensilen stattfinden und um 9 Uhr Vormittags beginnen. 
Frither eintreffende Mitglieder wollen sich am 23. Abends von 
7? Uhr an im Burgkeller (bei der Kirche) einfinden. Etwaige 
Vortriige wolle man baldigst dem Schriftfiihrer der Gesellschaft 
anmelden. 


Halle und Leipzig, Anfang Mai 1898. 


Der Geschiftsfiihrende Vorstand. 


XI 


Personalnachrichten, 


Als ordentliches Mitglied ist der D. M. G. beigetreten fiir 1898: 


1279 Herr Cand. theol. et phil. Karl Weymann in Hagsfeld bei Karlsruhe 
i/Baden. 


Dureh den Tod verlor die Gesellschaft ihre ordentlichen Mitglieder: 
Herrn Prof. Dr. Mich. John Cramer, New-York, + schon zu Ende d. J. 1897. 
» Dr. Arthur Lincke, Dresden, + am 2. Juni 1898. 


Seinen Austritt erklirte Herr Peter, Prag (Ende 1897). 


Verzeichnis der vom 21. April bis 14. Juli 1898 fiir die 
Bibliothek der D. M.G. eingegangenen Schriften u. s. w. 


10. 


Le 


12, 


13. 


14, 


15, 


I. Fortsetzungen. 


Zu Ae 5. 4°. Abhandlungen, Philosophische und historische, der 
Kéniglichen Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Aus dem Jahre 1897. 
Berlin 1897. 


Zu Ae 30. Nachrichten von der Kénigl. Gesellschaft der Wissen- 
schaften zu Géttingen. Philologisch-historische Klasse. 1898. Heft 1. 
Gottingen 1897 (sic!). 

Zu Ae 45. Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei classe di 
scienze morali, storiche e filologiche. Serie quinta. Vol. VII. Fasc. 2. 
3. 4. Roma 1898. 


Zu Ae 65, 4° Bulletin de l’Académie Impériale des Sciences de St.- 
Pétersbourg. Ve Série. Tome VII. No. 2. — St.-Pétersbourg 1897. 


Zu Ae 165, 4° Sitzungsberichte der Kéniglich Preussischen Aka- 
demie der Wissenschaften zu Berlin. I—XXIII. Berlin 1898. 


Zu Ae 185. Sitzungsbwrichte der philosophisch-philologischen und der 
historischen Classe der k. b. Akademie der Wissenschaften zu Miinchen, 
1897. Bd. Il. Heft II. 1898. Heft I. Miinchen 1898. 


Zu Af 116. Muséon, Le, et la Revue des Religions. Etudes historiques, 
ethnologiques et religieuses. Tome XVII et II. — No. 2. Avril 1898. Louvain. 


Zu Bb 10. Bibliographie, Orientalische,.... bearbeitet und heraus- 
gegeben von Lucian Scherman. XI. Jahrg. Erstes Halbjahrsheft. Berlin 1898. 


Zu Bb 725. Journal of the Asiatic Society of Bengal. Vol. LXVI. 
Part I, No. 4. — 1897. — Vol. LXVII. Part I, No. 1. — 1898. — 
Vol, LXI. Part I, Extra No. 3. — 1892. Calcutta 1897. 1898. 


Zu Bb 725c. Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. No. IX. 
X. XI, November, December, Extra No., 1897. Calcutta 1897. No. I—IV, 
January—April, 1898. Calcutta 1898. " 


Zu Bb 750. Journal, The, of the Royal Asiatic Society of Great Britain 
& Ireland. April, 1898. London. 


Zu Bb 760. Journal of the Ceylon Branch of the Royal Asiatic 
Society, 1897. Volume XV. No. 48. Colombo 1898. 


Zu Bb 790. Journal Asiatique ... publié par la Société Asiatique, 
Neuvitme Série, Tome XI, No. 2. — Mars—Avril 1898. — Paris. 


Zu Bb 818. al-Machrig. Revue catholique orientale bimensuelle. 
Sciences—lettres—arts, [Bairtit] 1898. No. 8. 9. 10, 11. 12, 13. 


Zu Bb 905. 4°. T‘oung-pao. Archives pour servir & l'étude de lhistoire, 
des langues, de la géographie et de l’ethnographie de l’Asie orientale, 
Rédigées par Gustave Schlegel et Henri Cordier. Vol. IX. No. 2. 3. 
Leide 1898. 


Vere, der fiir die Bibliothek-der D. M. G. emgeg. Schriften u, s.w. XIII 


16. Zu Bb 930. Zeitschrift der Dentschen Morgenlandischen Gesellschaft. 
Zweiundfinfzigster Band. I. Heft. Leipzig 1898. 


17. Zu-Bb 935, 4°. Zeitschrift fiir afrikanische und oceanische Sprachen. 
Mit besonderer Beriicksichtigung der Deutschen Kolonieu. IIE. Jahrgang. 
4. Heft. Berlin 1897. 


18. Zu Bb 945. Zeitschrift, Wiener, fir die Kunde des Morgenlandes, 
XI. Band. — Heft 4. Wien 1897. XII. Bund. — Heft 1. Wien 1898. 


19. Zu Bb 1180a. 4% Annales du Musée Guimet. Tome vingt-sixiéme. 
Deuxiéme, troisitme partie. Paris 1897. 


20. Zu Bb 1242. Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschaft 1898. 3. 
4, 5. Berlin. 


21. Zu Bb. 1250. 4°. Publications de I’Ecole des Langues Orientales 
Vivantes, Quatritme Série. — Vol. VIII. X. XH. XIV. [Vol. VIII: 
Smirnov, Jean N., Les populations finnoises des bassins de la Volga et de 
la Kama. Etudes d’ethnographie historique traduites du Russe et revues 
par Paul Boyer. Premiére partie. — Vol. X: ‘Oumara du Yémen, sa vie 
et son cuvre par Hartwig Derenbourg. Tome premier. — Vol. XII: 
Abderrahman ben Abdallah ben ‘Imran ben ‘Amir es-Sa‘di, Tarikh es-Soudan. 
Texte arabe édité par O. Houdas ... avec la collaboration de Edm. 
Benoist. — Tome XIV: Buondelmonti, Christophe, ‘Description des fles 
de l’Archipel. Version grecque par un Anonyme. Publiée . . . par Emile 
Legrand, Premitre partie]. Paris 1897. 1898. 

22. Zu De 10385. Sibawaihi’s Buch iiber dio Grammatik .. . . iibersetzt 
und erklirt von G. Jahn. 21. Lieferung des ganzen Werks. II. Band 
Lief. 13. 14. Berlin 1898. 

23. Zu Eb 50. 2°. Bengal Library Catalogue of Books for the Fourth 
Quarter ending 31st December 1897. Appendix to the Calcutta Gazette. 
Wednesday, March 30, 1898. 

24, Zu Eb 225. 2°. Catalogue of books, registered in Burma during the 
quarter ending the 31st March 1898. Rangoon 1898. 

25. Zu Eb 295. 2°. Catalogue of Books cegistered in the Punjab.... 
during the quarter ending the 31st March 1898. 

26. Zu Eb 485. 2°, Memorandum of Books registered in the Hyderabad 
Assigned Districts during the quarter ending 3ist March 1898, Akola 1898, 

27. Zu Eb 765. 2°. Statement of Particulars regarding Books and Perio- 
dicals, published in the North-Western Provinces and Oudh, registered . . . 
during the first quarter of 1898. 

28. Zu Eb 3719. Vidyodayah. Tho Sanskrit Critical Journal of the Oriental 
Nobility Institute Woking—England. Vol. XXVIJ. 1898. No, 4. 5. 6. 

29, Zu Ec 60. 4°, Grundriss der iranischen Philologie. Band I, Abteil. 2, 
Lieferung 1. Strassburg 1898 [Horn, Paul, Neupersische Schriftsprache]. 
(Vom Verf.) 

30. Zu Ed 1237, 4° Ararat. 1898. 31, 2. 3. 4. Watarsapat. 

31, Zu Ed 1365. 4°. Handés amsoreay. 1898, 5. 6. 7. Wienna. 


UJ 


32. Zu Eg 330, 4% Xoovexa Bvlavtiwa, Touos tetagtos, Tevyos y 
xai 0’. Caugtuetep6yprs 1897. 

33. Zu Fa 2288. 4°. Radlojff, W., Versuch eines Worterbuches der Tiirk- 
Dialecte. Zehnte Lieferung. St.-Pétersbourg 1898. 

34. Zu Fa 3457. Kamanoes, H., Bocrowsaa OuOsiorpadia. No. 82—94. 
(= J\barers 1898. No. 5). 

35. ZuFg 45. Hansei Zasschi, The. Vol. XIII, No, 3.4.5. [Tokyo 1898.] 


XIV Verz. der fiir die Bibliothek der D. M. G. eingeg. Schriften u.s.w. 


36. 
37. 
38. 


39, 


40. 


41. 


42. 


43. 


44, 


45, 


46. 
AT. 
48. 
49. 
50. 
51. 


52. 


Zp Ha 200. Revue de histoire des religions. Tome XXXVI. No. 1. 2. 
Paris 1897. 


Zu Ie 2290. Proceedings of the Society of Biblical Archaeology. Vol. XX. 
Part. 3. 4. 5. London 1898. 


Zu Mb 135. 4°. Monatsblatt der numismatischen Gesellschaft in Wien. 
Nr. 177. 178. 179. 1898. 


Zu Mb 245. Zeitschrift, Numismatische, herausgegeben von der Numis- 
matischen Gesellschaft in Wien durch deren Redactions-Comité. 29. Band, 
Jahrgang 1897. 30. Band, Erstes Semester. Januar—Juni 1898. Wien 
1898. e 


Zu Na 325. Revue archéologique. Troisitme Série. — Tome XXXII. 
Mars—Avril 1898. 


Zu Na 426. 4°, danncku Bocrowaro Orrbaenia Umneparopcsaro 
Pyccraro Apxeoxoruyeckaro OOmectsa. Toms X. Buoycku I—IV. 
C.-Ilerep6yprb 1897. 


Zu Nf 270. Minutes of the Managing Committee [of] the North-Western 
Provinces & Oudh Provincial Museum, Lucknow. From April 1894 to March 
1896. Allahabad 1896. 


Zu Nf 452. 4° Epigraphia Indica and Record of the Archaeological 
Survey of India. Edited by E. Hulfzsch. (Vol. V.) Part I. January 1898. 
Calcutta. 


Zu Nf 452. 2° Survey, Archaeological, of India. (New Imperial 
Series.) Volume XIX. Calcutta 1897. Volume XXV. Madras 1897. 
Zu Oa 25. Bulletin de la Société de Géographie. Septitme Série, — 
Tome XVII. 4¢ Trimestre 1896. Paris 1896. Tome XIX. 1° Trimestre 
1898. Paris 1898. 


Zu Oa 26. Comptes rendus des séances [de la] Société de Géographie. 
1898. No. 3. 4. 5. Paris. 


Zu Oa 42. Usashctia Umneparopcraro Pyccsaro ['eorpapmueckaro 
O6mecrsa. Tomp XXXIV. 1898. Bunyces I. I. C.-Lerep6yprs 1898. 


Zu Oa 151. Journal, The Geographical. May, June, July, 1898. 
Vol. XI. No. 5. 6. Vol. XII. No, 1. London. 


Zu Oa 255. Verhandlungen der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin. 
Band XXV. — 1898 — No. 4. 5. 6, Berlin 1898. 


Zu Oa 256. Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin. Band 
XXXII — 1898 — No. 2. Berlin 1898. 


Zu Oa 452. 4°. COopHuEs TpyxoBt Opxouckoi oxcnequnia. III. IV. 
Caugtnetep6yprs 1897. 


Zu Ob 2845. 4° Lith, P. A. van der, Encyclopaedie van Nederlandsch- 
Indié, Afi. 15, ’s Gravenhage — Leiden. 


Il. Andere Werke. 


10790. Hartmann, Martin, Das arabische Strophengedicht, I. Das Muwa3Sah. 


Weimar 1897. (Vom Verf.) De 865. 


10791. Vogiié, Le Mis de, Notes d’épigraphie araméenne. Extrait du Journal 


Asiatique. Paris 1898 [verbessert aus 1896]. (Vom Verf.) De 906. 


10792. Lagrange, Fr. M.-J., Recherches épigraphiques & Pétra. Extrait de la 


“Revue Biblique” Avril 1898, Paris. (Von Herrn Marquis de Vogiié.) 


10793. Kahle, Paul, Textkritische und lexikalische Bemerkungen zum Samari- 


tanischen Pentateuchtargum, (Diss.) Halle a/S. 1898. De 829. 


Verz, der fiir die Bibliothek der D.M. G. eingeg. Schriften u.s.w. XV 


19794. 


10795. 


10796. 
10797. 


10798. 


10799. 


10800. 


10801. 


10802. 


10803. 


10804. 


10805. 


10806. 


10807. 


10808. 


10809. 


10810. 


10811, 


10812, 


Srivara’s Kathakautukam. Die Geschichte von Joseph in persisch- 
indischem Gewande. Sanskrit und Deutsch von Richard Schmidt, 
Kiel 1898. (Vom Herausgeber.) Eb 3519. 


Frank, Othm., De Persidis lingué et genio. Commentationes phaosophico- 
persicae. Norimbergae 1809. (Von Herrn Dr. Reinhold.) Ee 1479. 


Sa‘di, Gulistan, o. O. 1289h. (Von Herrn Dr. Schrader.) Ec 2290. 


{Eptingen, Hans Bernhard von] Bernoulli, A., Die Pilgerfahrt Hans 
Bernhards von Eptingen. [A. aus den Beitrigen zur vaterl. Geschichte. 
Neue Folge. Band 2, Heft 1. Der ganzen Reihe 12. Band.] (Von 


Herrn Dr. Jacob.) Ob 1356. 
Nippold, Friedrich, Aegyptens Stellung in dor Religions- und Cultur- 
geschichte. 2. Auflage. Berlin 1873. (Dgl.) Nb 164, 
Mthri, Muhtasar-i-Giildeste ... Tab‘ gedid. Konstantinopel 1303 ... 
(Von Herrn Dr. Schrader.) Fa 2877. 
Sedldtek, Jaroslav, al-kitabu mluvnice arabského jazyka. v Praze 
1898. (Vom Verf.) De 719. 
Fliickiger, F. A., Die Insel Socotra. [SA. aus Archiv der Pharmacie, 
26, Band, Heft 22. 1888.] (Von Herrn Dr. Jacob.) Ob 1142. 


Upanishad’s, Sechzig, des Veda. Aus dem Sanskrit iibersetzt und 
mit Einleitungen und Anmerkungen versebea ver Paut Deussen. Leipzig 
1897. Eb 1345. 


Version, The Coptic, of the New Testament in the Northern Dialect 
otherwise called Memphitic and Bohairic with introduction, critical 
apparatus, and literal English translation. Vol. I. II. Oxford 1898.) 
(Von den Delegates of the Clarendon Press.) Ib 880. 


Vallée Poussin, Louis de 1a, Bouddhisme. Etudes et matériaux. 
Adikarmapradipa. Bodhicaryavataratika, London 1898, (Vom Verf.) 
Hb 2694, 4°, 


Muir, Sir William, Cyprian, his Life and Teaching. Edinburgh 1898. 
(Vom Verf.) Eg 1040. 


Volksiiberlieferungen deutscher Juden. Von Jakob LKhrlich, 
[= Der Urquell. Der neuen Folge Band I. Heft 3 u. 4. p. 80—81.] 


Fl 453. 
Verzeichnis wertvoller hebriischer Handschriften aus dem Lager 
von J. Kauffmann. Frankfurt a. M. 1898. Dh 174. 
es Saijad we ibnoh hikaje masryje bil lisin el masry. masr el 
qahira 1316. De 10196, 


4°, Bapmoseds, B., Orsrers o nob3yxb Bb Cpequww Asin cb HayyHOw 
ubapw. 1893—94 rr. C.-Ilerep6yprs 1897 [= Mémoires de 1’Aca- 
démie Impériale des Sciences de St.-Pétersbourg. VIIIe Série. Volume I. 
No. 4.] Ob 2340. 4°. 


4°, YWacocxzoBb JOioncnok uepkesu. Vsyarn u nepeseab... 
Bb. Typaess. C.-Ilerep6yprs 1897 [= Mémoires . . . VIlle Série. 
Volume I. No, 7]. Dg 532. 4°. 


4°, Prbaxoss, C. T., Mysuza u ubcaw Ypassceaxt Mycyipmaus 
ch ovepkoms uxt Ona. C.-Ilerep6yprs 1897 [= Mémoires ... 
Ville Série. Tome II. No. 2). Oc 1356. 4°. 


Kamanoes, H. O., Orsnst o nar [. E. [pyme-lpacumatiaa: Onu- 
canie nyTemectsia Bb danajani Kara. . . Kasasb 1898. (Vom 
Verf.) Ob 2394, 


xVI 


Allgemeine Versammlung 
der D.M.G. am 24. Sept. 1898 zu Jena, 
um 9 Uhr Vormittags, in den Rosensilen, s. I. Heft dieses Jahr- 


gangs 8. X. 


Zur Tagesordnung: 


Fortbestand der Orientalischen Bibliographie ; 
Bewilligung einer Summe fiir Anschaffungen der Bibliothek. 


Halle und Leipzig, Anfang August 1898. 


Der Geschiaftsfiihrende Vorstand. 


XVII 


Personalnachrichten. 


Als ordentliche Mitglieder sind der D. M. G. beigetreten fiir 1898: 


1280 Herr Dr. phil. H. Hilgenfeld, Privatdocent a. d. Universitit zu Jena. 
1281 , Lic. Dr. B. Baensch, Privatdocent a. d. Universitit zu Jena, 


Lichtenhainerstr. 3. 


Durch den Tod verlor die Gesellschaft ihr ordentliches Mitglied: 
Herrn Prof. Dr. Georg Ebers, + 7. Aug. 1898. 


XVIII 


Verzeichnis der vom 15. Juli bis 6. Oktober 1898 fiir die 
Bibliothek der D. M. G. eingegangenen Schriften u. s. w. 


10. 


* 


I. Fortsetzungen. 


Zu Ae 30. Nachrichten von der Kénigl. Gesellschaft der Wissen- 
schaften zu G6ttingen. Philologisch-historische Klasse. 1898. Heft 2. 
Geschiftliche Mittheilungen. 1898. Heft 1. Géttingen 1898. 


Zu Ae 45. Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei. Classe di 
scienze morali, storiche e filologiche. Serie quinta. Vol. VII. Fasc. 5° 
e 6°. Roma 1898. 


Zu Ae 45a. 4° Atti della R. Accademia dei Lincei anno CCXCV. 
1898. Rendiconto dell’ adunanza solenne del 12 giugno 1897 [sic] 
onorata dalla presenza delle LL. MM. il Re e la Regina. Roma 1898. 


Zu Ae 165. 4°. Sitzungsberichte der Kéniglich Preussischen Aka- 
demie der Wissenschaften zu Berlin. KXIV—XXXIX. Berlin 1898. 


Zu Ae 185. Sitzungsberichte der philosophisch-philologischen und der 
historischen Classe der k. b. Akademie der Wissenschaften zu Miinchen. 
1898. Heft II. Miinchen 1898. 


Zu Ae 190. Sitzungsberichte der philosophisch-historischen Classe der 
Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften. Band 136. 137. Wien 1897. 
1898. 


Zu Af 54. Report, Annual, of the Board of Regents of the Smithsonian 
Institution, showing the Operations, Expenditures, and Condition of the 
Institution for the year June 30, 1895. Report of the U.-S. National Museum. 
Washington 1897. 


Zu Af 116. Muséon, Le, et la Revue des Religions. Etudes historiques, 
ethnologiques et religieuses. Tome XVII et Il. — No. 3—4. Juin—Aout 
1898. Louvain. 


Zu Af 124. Proceedings of the American Philosophical Society held 
at Philadelphia for promoting useful knowledge. Vol. XIII. No. 91. 
Vol. XX. No. 112. Vol. XXIM. No. 124. Vol. XXIV—XXXVII. No. 
157. Philadelphia 1873—1898. 


Zu Bb 608. Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Neder- 
landsch-Indié. Zesde Volgreeks. — Vijfde Deel. (Deel XLIX der geheele 
Reeks). Derde en vierde Aflevering. ’s-Gravenhage 1898. 


Zu Bb 670. Giornale della Societk Asiatica Italiana. Volume undecimo, 
1897—98. Roma—Firenze—Torino 1898. 


Zu Bb 720. Journal of the American Oriental Society. Edited by 
George F. Moore. 19. Volume, Second Half. New Haven 1898. 


Zu Bb 750. Journal, The, of the Royal Asiatic Society of Great Britain 
& Ireland. July, 1898. London. 
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14, 


15. 


16. 


17. 


18. 


19. 


20. 


21, 


22. 


23. 


24. 


25. 


26. 


27. 


28. 


29. 


Zu Bb 790. Journal Asiatique ... publié par la Société Asiatique. 
Neuviéme Série. Tome XI. No. 3. — Mai-Juin 1898. — Paris. 


Zu Bb 818. al-MaSrig. Al-Machriq. Revue catholique orientale bi- 
mensuelle. Sciences—Lettres—Arts. No. 14. 15. 16. 17. 18. ([Bairit] 1898. 


Zu Bb 930. Zeitschrift der Deutschen Morgenlaindischen Gesellschaft. 
Zweiundfiinfzigster Band. II. Heft. Leipzig 1898. 


Zu Bb 935. 4°. Zeitschrift fiir afrikanische und oceanische Sprachen. 
Mit besonderer Beriicksichtigung der Deutschen Kolonien. IV. Jahrgang, 
1. Heft. Berlin 1898. 


Zu Bb 1150. Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, heraus- 
gegeben von der Deutschen Morgenlaindischen Gesellschaft. XI. Band. 
No. 1. [Sowa, Rudolf v., Wérterbuch des Dialekts der deutschen Zigeuner.] 
Leipzig 1898. 


Zu Bb 1200, p, 12. [‘Abdu ’] Qadir Bada’tni] Muntakhabu-t-Tawa- 
rikh by ‘Abdu-l-Qadir ibn i Mulak Shah known as al-Badadoni, Translated 
from the original Persian and edited by G. Ranking. Vol. I. Fasc. V. 
Index to the English Translation of Muntakhabu-t-Tawarikh. Vol. II. 
Calcutta 1898. [= Bibliotheca Indica. New Series, No. 917. 914.] 


Zu Bb 1200, p, 26. [Abu’l-Fadl ‘Allami] The Akbarnama of Abu- 
1-Fazl translated from the Persian by H. Beveridge. Vol. I, Fase. I. 
Caleutta 1897. [== Bibliotheca Indica. New Series, No. 910.] 

Zu Bb 1200, p, 51. [Gulam Husain Zaidputri Salim] Riyazu-s- 
salatin, History of Bengal. By Ghulam-i-Husain, Salim, edited by Maulavi 
Abdul Hak Abid. Fasciculus V. Calcutta 1898. [Bibliotheca Indica, 
New Series, No. 916.] 

Zu Bb 1200, s, 180. Gangesa Upadhyaya, Tattva-Cintamani. Edited 
by Pandit Kamakhya-Nath Tarka-Vagisa. Part IV. Vol. If. Fasciculus 
Ill. IV. V. Calcutta 1898. [== Bibliotheca Indica. New Series, No. 915. 
918. 921.] 

Zu Bb 1200, s, 295. [Jimuttavahana], Kalavivekah. The Kala-Viveka 
edited by Madhusiidana Smrtiratna. Fasciculus Ill. Calcutta 1898. 
[= Bibliotheca Indica. New Series, No. 919.] 

Zu Bb 1200, s, 470. 4°. Malik Muhammad Jaisi, The Padumawati. 
Edited, with a Commentary, Translation, and Critical Notes, by G. A. Grierson 
and Sudhakara Dvivédi. Fasciculus Il. Calcutta 1898. [== Bibliotheca 
Indica. New Series, No. 920.] 

Za Bb 1200, s, 791. [SuSruta]. The Sugruta- Samhita or The Hindi 
System of Medicine according to Sugruta. Translated from the original 
Sanskrit by A. F. R. Hoernle. Fasciculus I. Calcutta 1897. [= Biblio- 
theca Indica. New Series, No. 911.] 

Zu Bb 1200, s, 912. Vallabh&carya, Anu-Bhashyam. By Pandit 
Hemachandra Vidydratna, Fasciculus V. Calcutta 1897. [= Biblio- 
theca Indica, New Series, No. 912.[ 

Zu Bb 1200, t, 150. Sher-Phyin..... Being a Tibetan Translation 
of the Qatasthasrika Praji& P&éramita. Edited by Pratapacandra Ghosa. 
Volume III. Fasciculus III. Calcutta 1898. [== Bibliotheca Indica. New 
Series, No. 913.] 

Zu De 10385. Sibawaihi’s Buch iiber dio Grammatik . . . . tibersetzt 
und orklirt von G. Jahn. 23. Lieferung des ganzen Werks. II. Band 
Lief. 15. Berlin 1898. 

Zu Eb 10. 2° Assam Library. Catalogue of Books for the quarter 
ending 30th June 1898, 
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30. 


31. 


32. 


33. 


34, 


35. 


36. 


37. 
38. 
39. 


40. 


Al. 


42, 


43. 


44, 


45. 


46. 


47. 
48. 


Zu Eb 225. 2° Catalogue of books, registered in Burma during the 
quarter ending the 30th June 1898. Rangoon 1898. 


Zu Eb 295. 2° Catalogue of Books registered in the Punjab.... 
during the quarter ending the 30th June 1898. 


Zu Eb 485. 2°. Memorandum of Books registered in the Hyderabad 
Assigned Districts during the quarter ending 30th June 1898. Akola 1898. 


Zu Eb 692. Haraprasad Castri, Notices of Sanskrit Mss. Second 
Series. Volume I, Part I. Il. Calcutta 1898. 


Zu Eb 765. 2°. Statement of Particulars regarding Books and Perio- 
dicals, published in the North-Western Provinces and Oudh, registered . . . 
during the second quarter of 1898. 


Zu Eb 1481. 4° Weber, Albr., Vedische Beitriige, [SA. aus: Sitzungs- 
berichte der Kéniglich Preussischen Akademie der Wissenschaften zu Berlin. 
1898. XXXVI] 


Zu Eb 3719. Vidyodayah. The Sanskrit Critical Journal of the Oriental 
Nobility Institute Woking—England. Vol. XXVII. No. 7. 8. 1898. 


Zu Ed 1237. 4% Ararat. 31, 5. 6. WatarSapat 1898. 
Zu Ed 1365. 4°. Handés amsoreay. 1898, 8. 9. Wienna. 


Zu Ja 140. Zoitschrift des Deutschen Palaestina-Vereins. Band XXI, 
Heft 1. Leipzig 1898. 


Zu Ia 140a. Mittheilungen und Nachrichten des Deutschen Palaestina- 
Vereins. Leipzig 1898. Nr. 3. 


Zu Mb 135. 49% Monatsblatt der numismatischen Gesellschaft in Wien. 
Nr. 180. 181. 182. Juli. August. September. 1898. 


Zu Na 325. Revue archéologique. Troisieme Série. — Tome XXXII. 
Mai—Juin 1898. Tome XXXIII. Juillet—Aout 1898. Paris 1898. 


Zu Nf 452. 4°, Epigraphia Indica and Record of the Archaeological 
Survey of India. Edited by E, Hultzsch. (Vol. V.) Part II. April 1898. 
Calcutta. 


Zu Nh 170. Archiv fir 6sterreichische Geschichte. 84. Band. Wien 1898. 
Register zu den Banden LI—LXXX. Wien 1897. 


Zu Oa 25. Bulletin de la Société de Géographie. Septitme Série, — 
Tome XIX. 2¢ Trimestre 1898. Paris 1898. 


Zu Oa 26. Comptes rendus des séances [de la] Société de Géographie. 
1898. Nos. 6 et 7. Paris. 


Zu Oa 151. Journal, The Geographical. 1898. Vol. XII. No. 2. 3. 4. 


Zu Oa 256. Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin, Band 
XXXIII — 1898 — No. 3. Berlin 1898. 


Il Andere Werke. 


10813. 2°. Survey, Linguistic, of India. (First, Rough, List of Languages] 


4 voll, Calcutta 1898. (Vom Government of India.) Bb 1840. 22, 


10814. Khakhanow, A., Les manuscrits géorgiens de la Bibliothtque Nationale 


& Paris. o. O. u. J. Fi 827, 


10815. [Rouffaer, G. P.], Catalogus der Land- en Zeekarten toebehoorende 


aan het Koninklijk Instituut voor de Taal-, Land- en Volkenkunde van 
Nederlandsch-Indié, ’s-Gravenhage 1898. Oa 212. 


10816. Jacob, Georg, Wissenschaft und Berliner Auffassung, Worte der Ab- 


wehr. Halle a, 8S, 1898. (Vom Verf.) De 10464a, 
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10817. Horovitz, Josef, De WaAdqidii libro qui Kitab al MagAzi inscribitur, 
Berolini 1898. (Vom Verf.) De 11674, 


10818. Targum scheni, Das, nach Handschriften herausgegeben und mit 
einer Einleitung versehen von Moritz David. Berlin 1898. (Vom 
Herausgeber.) Ib 1390. 


10819 Q. Ezechiél en Daniél, De Profetieén van, in het Makassaarsch ver- 
taald door B. F. Maitthes. Amsterdam 1898. (Vom Ubersetzer.) 
Ib 3001. 4°. 


10820. Streck, Maximilian, Das Gebiet der heutigen Landschaften Armenien, 
Kurdistan und Westpersien nach den babylonisch-assyrischen Keil- 
inschriften. (SA. aus Zeitschrift fiir Assyriologie, Bd. XIII.) (Vom Verf.) 

Ob 1937. 


10821 Q. Walhelm, Eugéne. L’expédition de Ninos et des Assyriens contre un 
roi de la Bactrie. Extrait du Muséon, Louvain 1891. (Vom Verf.) 
Ne 250. 4°. 


10822 Q. Gatha Vohukhs‘athra, — Yasna LI, 1—7 uebersetzt und erklart 
von E, Wilhelm. [Extrait des Mélanges Charles de Harlez.] Leide 


o. J. (Dgl.) Ee 398, 4° 
10823. [Wilhelm, Eugen], Parsi varsnt Suruat .... (SA. aus Mumbart 
Samacar.) [Bombay 1895.] (Dgl.) Eb 5221, 


10824. Wilhelm, E. Perser. [SA. aus Jahresberichte der Geschichtswissen- 
schaft 1894. 1895. 1896.] Berlin. (Dgl.) Nf 805. 
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Protokollarischer Bericht 
tiber die am 24. September 1898 zu Jena abgehaltene 
Allgemeine Versammlung der D. M. G. 


Erste Sitzung 
Beginn 91/, Uhr Vorm. 


Anwesend: 18 Mitglieder, s. Prisenzliste1). 

Wahlen: Zum Priésidenten wird gewahlt Prof. Dr. Wilhelm, zum Vice- 
Prasidenten Prof. Dr. Delbriick, zu Schriftfiihrern Lic, Dr. 
Baentsch und Dr. Hilgenfeld. 

Begriissung durch Prof. Wilhelm mit Nachruf an die verstorbenen Mit- 
glieder Bihler und Ebers, zu deren Ehren die Versammlung sich erhebt. 

Bericht des Schriftfiihrers’), sowie Redaktions-*) und Kassen- 
bericht*) von Prof. Windisch, verlesen durch Prof. Pratorius. 

Bibliotheksbericht von Prof. Pischel5). 

Zu K assenrevisoren werden gewahlt Prof. Kautzsch und Prof. Ed. Meyer. 

Vorstandswahl: Als Ersatz fiir Biihler wird einstimmig Prof. Dr. Reinisch 
in Wien gewahlt. Die ausscheidenden Vorstandsmitglieder Praetorius, 
Pischel, Socin, Zimmern werden durch Acclamation wiedergewiahlt. 

Prof. Ed. Meyer stellt den Antrag, in § 8 der Statuten die Worte: ,, aus der- 
selben Stadt wie der Abwesende* zu streichen. Es wird beschlossen, 
iiber den Antrag auf der nichsten Generalversammlung zu entscheiden. 

Die von Prof. Kautzsch im vorigen Jahre gegebene Anregung: ,,die Reichs- 
regierung zu ersuchen, es der D. M. G. ein fiir alle Mal zu tiberlassen, bei 
den Kongressen einen offiziellen Redner im Namen der Deutschen Regierung 
zu designieren“ wird zum Beschluss erhoben, und der Vorstand beauftragt, 
dahingehende Verhandlungen einzuleiten. 

Die nichste allgemeine Versammlung wird im Anschluss an die Philo- 
logen-Versammlung 26.—30. September 1899 in Bremen stattfinden. 

Die Bibliotheksverwaltung der D. M. G. beantragt einen jahrlichen Dispo- 
sitions-Fonds von 300 Mark fiir die Bibliothek. Dieser Fonds 
soll dienen: 


1) Zur allmihlichen Kompletierung der zahlreichen unvollstindigen 
Werke ilteren Bestandes, so ‘weit eine solche in wissenschaftlichem Interesse 
wiinschenswert erscheint. 

2) Zur Erwerbung besonders wichtiger Werke von Nicht-Mitgliedern, 
zu denen die Gesellschaft keinerlei Beziehungen hat, 

3) Zum Ankauf von im Orient veréffentlichten Drucken, 


1) Siehe die Namen der Teilnehmer in Beilage A. 2) Siehe Beilage B. 
3) Siehe Beilage D. 4) Siehe Beilage B. 5) Siehe Beilage C. 


d 


XXIV Protokollar. Bericht iiber die Allgem. Versammlung zu Jena. 


Ausgeschlossen ist der Ankauf aller Publikationen von Mitgliedern, 
ferner von Nicht-Mitgliedern, soweit dieselben die Bibliothek benutzt oder 
sonst der Gesellschaft zu Dank verpflichtet sind. Uber die Verwendung im 
einzelnen entscheidet der Bibliothekar auf Grund der Desiderate. 


Dieser Antrag wird von der Versammlung einstimmig angenommen. 

Verhandlungen betreffend Unterstiitzung der Orientalischen Biblio- 
graphie, Da die Verlagshandlung von Reuther & Reichardt ihren 
Antrag auf Gewaihrung von 300 M. weiteren Zuschusses zuriickgezogen hat, 
wird beschlossen, die Sache fiir einstweilen erledigt zu erkléren. 


Zweite Sitzung 
Nachm, 34/, Uhr. 
Die Rechnung wird von der Versammlung auf Antrag der Revisoren fir 
richtig erklirt und dem Rechnungsfiihrer Decharge erteilt. 
Eugen Wilhelm. F. Praetorius. 
B. Baentsch, H. Hilgenfeld. 


Beilage A. 
Praisenzliste der am 24. Sept. in Jena tagenden all- 
gemeinen Versammlung der D.M.G. 


1. Wilhelm, Jena. 11. Kautzsch, Halle. 

2. Praetorius, Halle. 12. Siegfried, Jena. 

8. E. Kuhn, Miinchen. 13. H. L. Strack, Gross-Lichterfelde 
4. Vollers, Jena. b. Berlin. 

5. Winckler, Berlin. 14. R. Pischel, Halle. 

6. Radloff, Petersburg. 15. H. Hilgenfeld, Jena. 
7. Peiser, Kénigsberg. 16. B. Baentsch, Jena. 
8. Gelzer, Jena. 17. B. Lindner, Leipzig. 
9. Eduard Meyer, Halle. 18. H. Zimmern, Leipzig. 
10. Delbriick, Jona. 19. V. Ryssel, Ziirich, 

Beilage B. 


Bericht des Schriftfiihrers fiir 1897/98. 


Seit dem vorjihrigen Berichte sind der Gesellschaft 16 ordentliche Mit- 
glieder beigetreten (1264—1279), und zwar 3 davon noch fiir 1897. Zum 
Ehrenmitgliede wurde ernannt Herr Theod. Aufrecht in Bonn. — Dagegen 
traten 8 Herren aus der Gesellschaft aus. 

Wir beklagen den Tod der Herren Biihler (korresp. Mitglied), Cramer, 
Ebers, Lincke, Steinnordh., 

Herrn Martin Hartmann in Charlottenburg wurden nachtriglich noch 
400 M. Reisekosten bewilligt (vgl. Bd. 51 S. XXVIII), zahlbar nach fertiger 
Drucklegung seiner Arbeit. 

Es wurde weiter beschlossen, die Zeitschrift fiir. Agypt. Sprache 
und Alterthumskunde noch auf weitere 3 Jahre, also bis einschliesslich 
zum Jahre 1900, mit je 400 M. zu unterstiitzen (vgl. Bd. 48, S. XXIV), Ferner 


Protokollar, Bericht iiber die Allgem. Versammluny zu Jena. XXYV 


L. v. Schréders Text des Kathaka auf Kosten der Gesellschaft zu drucken, 
Endlich auf ein Exemplar von M. Bloomfields Kashmirian Atharva- 
Veda, the so-called Paippalada-Qakha zu subskribieren. 

In Schriftaustausch getreten ist die Gesellschaft mit der Redaktion des 
Al-Machrigq zu Bairut, mit der Redaktion der Studj italiani di filologia 
indoiranica zu Florenz, mit der Socieths asiatica italiana zu Florenz 
(diese erhalt von uns nur die Abhandlungen), mit The American Philoso- 
phical Society zu Philadelphia; endlich mit der Kénigl, Universitits- 
bibliothek zu Upsala (letztere sendet uns u. a. orientalische Dissertationen, 
Programme, die agypt. Sphinx; wir senden Zeitschrift und Abhandlungen). 

Vom 51. Bande der Zeitschrift wurden abgegeben 479 Exemplare an Mit- 
glieder der Gesellschaft, 47 an gelehrte Gesellschaften und Institute, 138 durch 
den Buchhandel; zusammen also 664 Exemplare (4 mehr als im Vorjahre), 
— Der Gesamtabsatz unserer Verdffentlichungen ergab einen Reinertrag von 
3605 M. 36 Pf. 

Das Fleischerstipendium wurde am 4. Marz 1898 Herrn Mark Lidzbarski 
in Kiel verliehen. F,. Praetorius. 


Beilage C. 
Bibliotheksbericht fiir 1897—1898. 


Der Bestand der Bibliothek ist, abgesehen von den regelmissigen Fort- 
setzungen, um 132 Werke (Nr. 10687—10819) vermehrt worden. Ausgeliehen 
wurden 523 Bande und 26 MSS. an 66 Entleiher. 

Mit dem Beginne des Druckes des Kataloges ist bisher gezdgert worden, 
vor allem deswegen, weil der wichtigste Teil der Bibliothek, die arabische 
Litteratur, aus den im vorigen Jabresberichte angefiihrten Griinden, noch immer 
nicht druckfertig ist. Da aber Herr Dr. Fischer jetzt fiir langere Zeit von 
Europa abwesend ist, scheint es nicht mehr ratsam, den Druck wieder auf un- 
bestimmte Zeit zu verschieben. Er soll deswegen bald begonnen werden, auf 
die Gefahr hin, dass Herr Dr. Fischer nicht selbst die Revision der von ihm 
bearbeiteten Teile vornehmen und Veranderungen treffen kann, die er sonst 
vielleicht gemacht hatte. Das Japanische ist durch Herrn Haruhiko Kato, das 
Armenische durch Herrn Hussik Sohrabian revidiert worden; fiir die ein- 
silbigen Sprachen ist die Hilfe von Herrn Prof. Conrady in Leipzig zugesagt 

~ worden, R. Pischel, 


Beilage D. 
Aus dem Redaktionsbericht. 


Erschienen ist, gedruckt auf Kosten der D. M. G.: 

Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, herausgegeben von der 
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft. XI. Band. Nr. 1. Wo6rterbuch 
des Dialekts der Deutschen Zigeuner. Zusammengestellt von Rudolf v. Sowa. 
Leipzig 1898. In Kommission bei F. A. Brockhaus, — Preis 4 M. 50 Pf. 
(fiir Mitglieder der D, M. G. 3 M.). E. Windisch, 


a* 


Einnahmen u. Ausgaben der D. M. G. 1897. 
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XXVIII 


Sabéische Typen 


G. Kreysing in Leipzig. 


Kinem Wunsche des geschaftsfiihrenden Vorstandes folge 
gebend, hat sich unser Drucker, Herr G. Kreysing in 
dankenswertester Weise entschlossen, sab&éische Typen zu 
beschaffen. Dieselben sind nunmehr auf der Druckerei in 


Leipzig eingetroffen. 
Halle und Leipzig, Januar 1899. 


Der geschiftsfiihrende Vorstand. 


XXIX 


XIL Internationaler Orientalistenkongress. 


Nach einem von Angelo De Gubernatis unterzeichneten 
Zirkular wird der XII. Internationale Orientalisten- 
kongress in Rom Anfang Oktober dieses Jahres stattfinden. 
Président du Comité Organisateur ist le Comte Angelo De 
Gubernatis, Professor des Sanskrit in Rom (Via San Martino 
al Macao, 11), secrétaire général du Congrés ist le Comte 
Francesco Lorenzo Pullé, Professor des Sanskrit in Pisa, 
wohnhaft in Florenz, Via Giordani 7. Dem Prasidenten 
stehen als Viceprisidenten zur Seite Comm. Fausto Lasinio, 
Professor des Arabischen in Florenz, und Chev. Celestino 
Schiaparelli, Professor des Arabischen in Rom. 


Mitgliedskarten kénnen schon jetzt zum Preise von 20 fr. 
= 16 Mark von der Buchhandlung F. A. Brockhaus, Leipzig, 
Querstrasse 16, bezogen werden. 


Personalnachrichten. 


Als ordentliche Mitglieder sind der D. M.G. beigetreten fiir 1899: 
82 Herr cand. theol. Ernst Liebmann in Erfurt, Holzheienstrasse 13. 
183 ,, Dr. Ignaz Kuinos, Direktor der orientalischen Handelsakademie ir 
Budapest, V alkotmany-uteza 11. 


1284 ,, David Lopes, Lissabon, 3R. Abarracameuro de Peniche. 


In die Stelle eines ordentlichen Mitgliedes ist eingetreten fiir 1899: 
The New-York Public Library, Astor Lenox and Tilden Foundations, New-York, 


40 Lafayette Place, 
Z. Z. unbekannten Aufenthalts: die Herren Geisler und Lergetporer. 


Durch den Tod verlor die Gesellschaft die ordentlichen Mitglieder: 


Herrn Griinbaum in Miinchen und Herrn Heidenheim in Ziirich, 


Seinen Austritt erklirte Herr Dr. J. Hertel (1247). 


XXXI 


Verzeichnis der vom 7. Okt. 189s bis 30. Jan. 1899 fiir die 
Bibliothek der D. M.G. eingegangenen Schriften u. s. w. 


Z. 


10. 


11. 


12. 


13. 


14, 


15. 


I. Fortsetzungen. 


Zu Ae 24. Almanach, Magyar Tud. Akadémiai, polgadri és esillagaszati 
naptarral MDCCCXCVIII-ra, [Budapest] 1898. 


Zu Ae 30. Nachrichten von der Kénigl. Gesellschaft der Wissen- 
schaften zu Gdéttingen. Philologisch-historische Klasse. 1898. Heft 3. 
Gottingen 1898. 


Zu Ae 45. Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei classe di 
scienze morali, storiche e filologiche. Serie quinta. Vol. VII. Fase. 7°—11°. 
Roma 1899. 


Zu Ae 65. 4° Bulletin de l’Académie Impériale des Sciences de St.- 
Pétersbourg. V. Série. Tome VII. No. 8—5. Tome VIII. No. 1—4. 
St. Petersburg 1897. 1898. 


Zu Ae 96. Ertekezések a nyelv-és széptudomanyok k6rebél. ... Szer- 
keszti Gydlat Pal. XVI. kétet. X. szim. Budapest 1897, 


Zu Ae 130. Koézlemények, Nyelvtudomanyi, XXVII. kotet HI. IV. 
fiizete. XXVIII. kotet I. Il. fiizete. Budapest 1897. 1898. 


Zu Ae 185. Sitzungsberichte der philosophisch - philologischen und 
der historischen Klasse der k. b. Akademie der Wissenschaften zu Miinchen. 
1898. Heft III. Bd. Il. Heft 1. Miinchen 1898. 


Zu Ae 196. Szily, C., Rapport sur les travaux de l’Académie hongroise 
des sciences en 1897. Budapest 1898. 


Zu Ah 5. Analecta Bollandiana. Tomus XVII. — Fase. III. IV. 
Bruxelles 1898. 


Zu Ah 8. Anecdota Oxoniensia. Texts, Documents, and Extracts chiefly 
from Manuscripts in the Bodleian and other Oxford Libraries. Semitic 
Series. Part X. Oxford 1898. 

Zu Ah 20. Jahresbericht des jiidisch-theologischen Seminars Fraenckel- 
scher Stiftung. Breslau 1880. 1895—1899. (Vom jiidisch-theolog. Seminar.) 
Zu Ah 50. Proceedings of the Sixth Biennial Convention of the Je- 
wish Theological Seminary Association. New York 5658-1898. 

Zu Bb 10. Bibliographie, Orientalische, .... bearbeitet und heraus- 
gegeben von Lucian Scherman, XI. Jahrgang. Zweites Halbjahrsheft. 
Berlin 1898. 

Zu Bb 608. Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Neder- 
landsch-Indié. Zesde Volgreeks. — Zesde Deel. (Deel L der geheele 
Reeks,) — Eerste Aflevering. ’s-Gravenhage 1899. 

Zu Bb 725. Journal of the Asiatic Society of Bengal. Vol. LXVII, 
Part I, No. 2. 3. Part UI, No. 1. — 1898, Calcutta 1898. 


XXXII. Verz. der fiir die Bibliothek der D. M. G. eingeg. Schriften u. 8. w. 


16. 


17. 


18. 


19. 


20. 


21. 


22, 


23. 


24. 


25. 


26. 


27. 


34. 


Zu Bb 725c. Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. No. V 
—VIII, May-August, 1898. Calcutta 1898. 


Zu Bb 750. Journal, The of the Royal Asiatic Society of Great Britain 
& Ireland. October, 1898. January, 1899. London. 


Zu Bb 765. Journal of the China Branch of the Royal Asiatic Society. 
New Series, Vol. XXVIII. Shanghai 1898. 


Zu Bb 790. Journal Asiatique .... publié par la Société Asiatique. 
Neuvieme Série. Tome XII. No. 1. — Juillet—Aofit 1898. — No. 2, — 
Septembre—Octobre 1898. — Paris. 


Zu Bb. 818. al-Machrig. Revue catholique orientale bimensuelle, 
Sciences-lettres-arts. [Bairiit] 1898. No. 19. 20. 21. 22. 23. 24. 1899. No. 1. 


Zu Bb 901. Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde, 
uitgegeven door het Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Weten- 
schappen. Deel XXXIX. Aflevering 4. 5. 6. Deel XL. Aflevering 3. 4. 
Batavia | ’s Hage 1898. 


Zu Bb 901d. Notulen van de Algemeene en Bestuurs-Vergaderingen 
van het Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Wetenschappen. Deel 
XXXV. — 1897. Aflevering 3. 4. Deel XXXVI. — 1898. Aflevering 
1. 2. Batavia 1897. 1898. 


Zu Bb 901in. 4°. Verhandelingen van het Bataviaasch Genootschap 
van Kunsten en Wetenschappen. Deel LI. 1¢ Stuk, Batavia | ’s Hage 1898. 


Zu Bb 905. 4°. T‘oung-pao. Archives pour servir 3 l’étude de Vhistoire, 
des langues, de la géographie et de l’ethnographie de 1’Asie Orientale. 
Rédigées par Gustave Schlegel et Henri Cordier. Vol. IX. No. 4. 5. 
Leide 1898. 


Zu Bb 930. Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft. 
Zweiundfinfzigster Band. III. Heft. Leipzig 1898. 


Zu Bb 935. 4% Zeitschrift fir afrikanische und oceanische Sprachen. 
Mit besonderer Beriicksichtigung der Deutschen Kolonion. IV. Jahrgang, 
2. Heft. Berlin 1898. 


Zu Bb 945. Zeitschrift, Wiener, fiir die Kunde des Morgenlandes, 
XII. Band. — Heft 2. 3. Wien 1898. 


Zu Bb 1180. 4°. Annales du Musée Guimet. Tome XXVIII. XXIX. 
Paris 1896. 


Zu Bb 1180a. 4°. Annales du Musée Guimet. Bibliotheque d’Etudes. 
Tome VI. VII. Paris 1897. 1898. 


Zu Bb 1242, Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschaft. 1898. 
6. Berlin. 


Zu Bb 1840. 2. Survey, Linguistic, of India. Berar, or Hyderabad 
Assigned Districts. Assam. {First, Rough, List of Languages.] Calcutta 1898. 


Zu Ca 15. 4°. Zeitschrift fiir Agyptische Sprache und Alterthums- 
kunde. Herausgegeben von A. Erman und G. Steindorff. Band XXXVI. 
Erstes Heft, Leipzig 1898. 


Zu De 306%. Caspari, A Grammar of the Arabic Language; translated 
from the German of Caspart, and edited with numerous additions and 
corrections by W. Wright. Third edition revised by W. Robertson Smith 
and M. J. de Goeje. Volume Il. Cambridge 1898. (Von den Syndics 
of the Cambridge University Press). 


Zu De 10385. Sibawaihi’s Buch tiber die Grammatik .... iibersotzt 
und erklirt... von G@. Jahn. 24, Lieferung des ganzen Werks. II. Band. 
Lief. 16. Berlin 1898. 
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35. 


36. 


37. 


38. 


39. 


40. 


41. 


43. 


44, 
45. 
46. 


47. 


48. 
49, 


50. 


51, 


52. 


53. 


54, 


55. 


56. 


Zu Dh 1420. Gesenius, Wilhelm, Hebradisches und Aramdisches Hand- 
worterbuch iiber das Alte Testament in Verbinduny mit Albert Soci und 
H. Zimmern bearbeitet von Frants Buhl. 13. Auflage. Leipzig 1899. 
(Dh 142018) 

Zu Eb 50. 2°. Bengal Library Catalogue of Books for the Second 
Quarter ending 30th June 1898. 


Zu Eb 225. 2°, Catalogue of Books registered in Burma during the 
quarter ending the 30th September 1898. Rangoon 1898, 

Zu Eb 390. 4° Hrishikega Sastri and Siva Chandra Gui, A 
Descriptive Catalogue of Sanskrit Manuscripts in the Library of the Calcutta 
Sanskrit College. No. 8. 9. Calcutta 1897. 1898. 


Zu Eb 295. 2° Catalogue of Books registered in the Punjab... 
during the quarter ending the 30th September 1898. [Lahore 1898}. 


Zu Eb 765. 2°. Statement of Particulars regarding Books and Periodicals 
published in the North-Western Provinces and Oudh, ... during the 
Third Quarter of 1898 [Allahabad 1898]. 


Zu Eb 3719. Vidyodayah. The Sanskrit Critical Journal of the Oriental 
Nobility Institute Woking-England. Vol. XXVIII. 1898. No. 9. 10. 11. 
Zu Eb 4025. 2°. Hultzsch, E., [Annual Report for July 1897 to June 
1898 forwarded to the] Government of Madras. Public. G. O., &c, 
Nos. 1093, 1094, 29th August 1898. August. Epigraphy. (Von Herrn 
Dr. Hultzsch.) 

Zu Ee 2510. Beitrage zur Kenntniss der iranischen Sprachen. Heraus- 
gegeben von B. Dorn. II. Theil, Vorrede und Lieferung 2. III. Theil. 
St. Petersburg 1863. [Ausserst selten.] (Von Herrn Dr. Salemann.) 

Zu Ed 1237. 4° Ararat. 1898. 31, 7. 8. 9. WatarSapat. 

Zu Ed 1365, 4°. Handés amsoreay. 1898, 10, 11,12. 1899, 1. Wienna. 


Zu Eg 330. 4°. Xoovexa, Bubavtwa. Touos meuntos. Tevyos a’ 
xai 6, Cauxtoetep6ypra 1898. 


Zu Fb 15. Brandstetter, Renward, Malaio-Polynesische Forschungen. 
Zweite Reihe. I. Luzern 1898 (Vom Verf.). 


Zu Fg 45. Hansei Zasschi, The. Vol. XIII. No, 6—11. [Tokyo 1898. 


Zu Fg 100. Transactions of the Asiatic Society of Japan. Vol. XXIV: 
Supplement. Yokohama 1896. 

Zu Ha 200. Revue de Vhistoire des religions. Tome XXXVI. No. 3. 
Paris 1897. Tome XXXVII, No. 1. 2. 3. Tome XXXVIII. No. 1. 
Paris 1898. 

Zu Ia 140. Zeitschrift des Deutschen Palaestina-Vereins. Band XXI, 
Heft 2. Leipzig 1898. 

Zu Ia 140a, Mittheilungen und Nachrichten des Deutschen Palaestina- 
Vereins. Herausgegeben ... von H. Guthe. 1898. No. 4. 5. 6. 


Zu Ie 2290. Proceedings of the Society of Biblical Archaeology. 
Vol. XIX. Appendix. Vol. XX. Part 6. 7. 8. [London] 1898. 


Zu Mb 135. 4°. Monatsblatt der numismatischen Gesellschaft in Wien. 
Nr. 183. 184. 185. 186. October. November. December 1898. Janner 1899. 


Zu Mb 1355. Six, J. P., Monnaies grecques, inédites et incertaines. 
Extrait du .,Numismatic Chronicle‘, Troisitme Série, Vol. XVIII., Pages 
193—245, Londres 1898. (Vom Verf.) 


Zu Na 325. Revue archéologique. Troisitme Série. — Tome XXXII. 
Septembre—Octobre. Novembre—Décembre. 1898. Paris 1898. ° 


XXXIV Verz. der fiir die Bibliothek der D.M.G. eingeg. Schriften u,8.w. 


57. 


58. 


59. 


60. 


61. 


62. 


63. 


64, 


65. 


66. 


Zu Nf 452. 4° Epigraphia Indica and Record of the Archaeological 
Survey of India. Edited by E. Hultzsch. (Vol.1V.) Part VIII. December 1897. 
(Vol. V.) Part UI. IV. July, October 1898. Calcutta. 


Zu Oa 25. Bulletin de la Société de Géographie. Septitme Série. — 
Tome XIX. 3¢ Trimestre 1898. Paris 1898. 


Zu Oa 26. Comptes rendus des séances [de la] Société de Géographie. 
1898. No. 8. Paris. 


Zu Oa 42. Ussbcria Umneparopcxaro Pyccsaro leorpapuyecraro 
Od6mecrsa. Toms XXXII. 1897. Buuycxs VI. Tomp XXXIV. 1898. 
Bunycrs Ill. IV. C.-Ilerep6yprs 1898. 

Zu Oa 43. Oruers Mmneparopcraro Pycckaro Teorpapuyecraro O6- 
ujectBa 3a 1897 roqs. C-Llerep6yprs 1898. 

Zu Oa 151. Journal, The Geographical. 1898. Vol. XII. No. 5. 6. 
Vol. XIII, No. 1. 

Zu Oa 255. Verhandlungen der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin. 
Band XXV. 1898. No. 7. 8. 9. 10. Berlin 1898. 


Zu Oa 256. Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin. 
Band XXXIII. — 1898. — No. 4. Berlin 1898. 


Zu Ob 2780. 4° Dagh-Register gehouden int Casteel Batavia vant 
passerende daer ter plaetse als over geheel Nederlandts-India. Anno 1670—1671. 
Uitgegeven ... onder toezicht van J. A. van der Chijs. Batavia | 
’s Hage 1898. 


Zu Ob 2845. 4°. ZLzth, P. A. van der, Encyclopaedie van Nederlandsch- 
Indié. Afl. 16. 17. ’s Gravenbage-Leiden. 


Il Andere Werke, 


10825. Bayer, Jozsef, A Magyar drdmairodalom térténete.- A legrégibb 


nyomokon 1867—ig. Kotet I. II. Budapest 1897. Nh 513. 


10826. Sprichwérter und Spiele, Arabische. Gesammelt und erklirt von 


Knut L. Yallquist. Leipzig 1897. (Von Herrn Prof. Dr. Vollers.) 
De 10463. 


10827. Marchen und Gedichte aus der Stadt Tripolis in Nordafrika. Eine 


Sammlung .... von Hans Stumme. Leipzig 1898. (Dgl.) De 8156. 


10828. Markham, Sir Clements R., Antarctic Exploration: A Plea for a 


National Expedition. London 1898. Ob 560. 


10829. Karuana, Ant. Em., Ines Farrug. Malta 1889. (Von Herrn 


Dr. H. Stumme.) De 7843. 


10830. Heer, Justus, Die historischen und geographischen Quellen in Jaqit’s 


geographischem Worterbuch. Strassburg 1898. (Vom Verf.) De 5678. 


10831. Casarteliz, L. C., Report on the Eleventh International Congress of 


Orientalists in Paris; September 5th to 12th, 1897. [Manchester 1898.] 
(Vom Verf.) Bb 994, 


10832. Brllerleck, A., Das Sandschak Suleimania und dessen persische Nach- 


barlandschaften zur babylonischen und assyrischen Zeit. Leipzig 1898. 
(Vom Verf.) Ob 1750. 


10833. Literature of the Turks, A Turkish Chrestomathy .... by Charles 


Wells. London 1891. Fa 2577. 


10834. Youssouf, R., Dictionnaire portatif ture-frangais de la langue usuelle 


en caractéres latins et tures. Constantinople 1890. Fa 2540. 


Verz. der fiir die Bibliothek der D. M. G. eingeg. Schriften u.s.w. XKXXV 


10835. Nagi, Siimbiile. Stambul 1307h. Fa 2932. 


10836. Lataif-i-hajal. [Stambul] o. J. (Von Herrn Dr. Jacob.) Fa 


10837, An y-f-en-amen, Der Todtenpapyrus des. Inauguraldissertation .. . 


2842, 


eingereicht von Arthur Schilbach. Leipzig 1880. (Von Herrn Josef 
Prasch.) Ca 252. 


10838. Zain-ad-Din, Historia dos Portugueses no Malabar por Zinadim. 
Manuscripto arabe do seculo XVI publicado e traduzido por David 
Lopes. Lisboa 1898. (Vom Herausgeber.) De 11861. 


10839. Miihendis-h ane-i-berri-i-humajun harbije senefleri Sagirdanyii imtihan- 


i-umumisine mahsus miifettiS gedvel-dir. Konstantinopel 1310. (Von 

Herrn Dr. Jacob.) Fa 2902. 

10840. Lesestiicke, Tiirkische. (Herausgegeben von] G. Jacob. [Halle 1898.] 
(Vom Herausgeber.) Fa 2576. 

10841. Littmann, Enno, Das Verbum der Tigresprache. (Zeitschrift fir 
Assyriologie, XIII]. (Vom Verf.) Dg 766. 

10842. Sebzade, Kyrk vezir. Konstantinopel 1303. Fa 3070. 
10843. Kemal, Vatan jahod Silistria. Defa-i-sahi. Stambul 1307. Fa 2845. 
10844. Humajun name. ([Konstantinopel] 1193. Fa 2833, 
10845. Muhibdbi [d. i. Sultan Soliman Kanuni], Diwan. Konstantinopel 1308. 
Fa 3018. 

10846. Fudiuli, Kullijat-i-Diwan. [Konstantinopel] 1308. Fa 2725. 


10847Q. 3aremanz, K. [., Terenya npo Xaxums-AtTa. Orruces u3p Uspberiit 
Vimneparopcxot Axagemin Hayxt T. IX, No. 2 (Ceara6ph 1898). 


Caugtnetep6yprb 1898. (Vom Verf.) Bb 1790. 4°. 
10848. King, L. W., First Steps in Assyrian. London 1898. (Von den Ver- 
legern Kegan Paul, Trench, Triibner & Co.) Db 506. 


10849. Cook, Stanley A., A Glossary of the Aramaic Inscriptions. Cambridge 
1898. (Von den Syndics of the Cambridge University Press). De 485. 


10850. ‘A&q Kerem. [Konstantinopel] 1300. Am Rande Zigan ile Asman, 


Fa 


2633. 


10851. Jusuf ibn Salamah, Die Zaraath-Gesetze der Bibel nach dem Kitab 
al-kafi des Jfisuf Ibn Salamah. Ein Beitrag zur Pentateuchexegese und 
Dogmatik der Samaritaner .... herausgegeben und mit einer Ein- 
leitung und Anmerkungen verseheu von Naphtali Cohn. Frankfurt a. M. 


1899. (Vom Herausgeber.) De 
10852. Moliére, Innisa’u-l‘alimat von Muhammad Bey ‘Osman Galal. 


T7704. 
Neu- 


arabische Bearbeitung von Moliéres Femmes savantes transkribiert, 
iibersetzt, eingeleitet und mit einem Glossar versehen von Friedrich Kern. 


Leipzig 1898. (Vom Herausgeber.) De 


8612. 


10853. Ibn Malhk. Ebn-Malek, L’Alfiiah tradotta e commentata da Errico Vitto. 


Beyrouth 1898. [Vom Ubersetzer.] De 


6695. 


10854. Hasan Quwaidir. Hassan Kueider, Dizionario dei triplici. Tradotto 


da Errico Vitto. Beirut 1898. (Vom Ubersetzer.) De 


9846. 


10855. Littmann, Enno, Mahletita ge‘ez targuama wa-darasa. Miinchen 1899. 
(Vom Verf.) Dg 518. 


10856. [ Galaleddin Rimi] Selected Poems from the Divani Shamsi Tabriz 
edited and translated with an introduction, notes, and appendices by 
Reynold A. Nicholson. Cambridge 1898. (Von den Syndics of the 


Cambridge University Press.) Ee 


1778. 
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10857. 


10858. 


10859. 


10860. 


10861. 


10862. 


10863. 


10864. 


10865, 


Marquart, J., Die Chronologie der alttiirkischen Inschriften. Mit 
einem Vorwort und Anhang von W. Bang in Lowen. Leipzig 1898. 

Fa 3850. 
[al- Gahiz, Abi ‘Utman ‘Amr b. Bahr, Al-mahasin wal-addad]. Le 
livre des beautés et des antithéses attribué & Abu Othman Amr ibn 
Bahr al-Djahiz de Basra. Texte arabe publié par G. van Voten. 
Leyde — 1898. (Von Herrn Prof. M. J. de Goeje.) De 4880. 


Jastrow, jr., Morris, The Religion of Babylonia and Assyria. (= Hand- 
books on the History of Religions). Boston 1898. (Von den Ver- 
legern Ginn & Company.) Hb 357. 
Jansen, Hubert, Verbreitung des Islams mit Angabe der verschiedenen 


Riten, Sekten und religidsen Bruderschaften in den verschiedenen Lindern 
der Erde 1890 bis 1897. Friedrichshagen (bei Berlin) 1897. (Vom 


Verf.) Hb 806. 
Sandalgian, Joseph, L’idiome des inscriptions cunéiformes urartiques, 
Rome 1898. Fk 170. 
Karolides, Paul, Die sogenannten Assyro-Chaldier und Hittiten von 
Kleinasien. Athen 1898. Ng 690. 
Sukasaptati, Der Textus ornatior der. Kritisch herausgegeben von 


Richard Schmidt. Aus den Abhandlungen der k. bayer. Akademie 
der Wiss., I. Cl. XXI. Bd. II. Abth. Miinchen 1898. (Vom Heraus- 
geber.) Eb 3529. 4° 
[Vyasa] SrimadBhagavadgita Samanvayabhasyanvita [by Pandit Gour 
Govind Ray]. Khanda 1. 2. Kalikatayam o. J. (Vom Verfasser des 
Kommentares.). Eb 3891. 
Hoernle, A. F. Rudolf, A Note on some Block-Prints from Khotan 
with two facsimile plates. Reprinted from the Proceedings of the 
Asiatic Society of Bengal, for April, 1898. Calcutta 1898. (Vom 
Verf.) Bb 1495. 


Zu B. 


Eine Koranhandschrift. (Von Herrn Dr. Schrader in Halle a/S.) B 620. 
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Verzeichnis der Mitglieder der Deutschen Morgen- 
lindischen Gesellschaft im Jahr 1898. 


its 
Ehrenmitglieder?). 


Herr Dr. Theod. Aufrecht, Prof. a, d. Universitit Bonn, Mozartstr. 8 (67). 
- Dr. R.G. Bhandarkar, Prof. am Deccan College, in Puna in Indien (63). 
- Dr. O. von Béhtlingk Exc., kaiserl. russ. Geheimer Rath, der kaiserl. 

Akademie der Wissenschaften zu St. Petersburg Ehrenmitglied mit 
Sitz und Stimme, in Leipzig-R., Hospitalstr. 25, II (35). 
- Dr. Edw. Byles Cowell, Prof. des Sanskrit an der Universitit zu Cam- 
bridge, Engl., 10 Scrope Terrace (60). 
- Dr. V. Fausb6ll, Prof. an der Universitit zu Kopenhagen (61). 
- Dr.M.J. de Goeje, Interpres legati Warneriani u. Prof. an d. Universitit 
in Leiden, Vliet 15 (43). 
- Dr. Ignazio Guidi, Professor in Rom, via Botteghe oscure 24 (58). 
- Dr. H. Kern, Professor an der Universitit in Leiden (57). 
- Dr. Ludolf Krehl, Geh. Hofrath, Prof. an der Univ. in Leipzig, An der 
I. Biirgerschule 4 (65). 
Sir Alfred C. Lyall, K. C. B. ete. Member of Council, in London SW India 
Office (53). 
Herr Dr. F. Max Miller, Right Honourable, Professor an der Univ. in Oxford, 
Norham Gardens 7 (27). 
- Dr, Theod. Néldeke, Prof. an der Univers. in Strassburg i/Els., Kalbs- 
gasse 16 (64). 
- Dr. Julius Oppert, Membre de l'Institut, Prof. am Collége de France, 
3% Paris, rue de Sfax 2 (55). 
- Dr. Wilhelm Radloff Excellenz, Wirkl. Staatsrath, Mitglied der k. Akad. 
der Wissenschaften in St. Petersburg (59). 
- Dr. 8. L. Reinisch, Prof, a. d. Univ. in Wien VIII, Feldgasse 3 (66). 
- Dr, Em. Senart, Membre de l'Institut & Paris, rue Frangois ler 18 (56). 
- Dr. F. von Spiegel, Geh, Rath u. Prof. in Miinchen, Koniginstr. 49, I (51). 
- Dr. Whitley Stokes, friiher Law-member of the Council of the Governor 
General of India, jetzt in London SW, Grenville Place 15 (24). 
- Dr. Wilh. Thomsen, Prof. an der Universitat in Kopenhagen, V, Gamle 
Kongevei 150 (62). 
- Graf Melchior de Vogié, Membre de l'Institut & Paris, 2 rue Fabert (28). 
- Dr. Albrecht Weber, Prof. an der Univ. in Berlin SW, Ritterstr. 56 (54). 
- Dr. H. F. Wiistenfeld, Geheimer Regierungsrath und Professor in 
Hannover, Briihlstr. 5 (49). 


If. 
Correspondierende Mitglieder. 


Herr Francis Ainsworth Esq., in London (26). 
Dr. G. Biihler, k. k. Hofrath, Mitglied der Akademie der Wissenschaften 


und Prof. an d. Univ. in Wien IX, Alserstr, 8 (46) (+). 


1) Die in Parenthese beigesetzte Zahl ist die fortlaufende Nummer und 
bezieht sich auf die Reihenfolge, in der die betreffenden Herren zu Ehren-, 
resp. correspondierenden Mitgliedern proclamiert worden sind. 
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Herr 


Herr 


Lieutenant- Colonel Sir R. Lambert Playfair, 18, Queens Gardens 
in St. Andrews, Grafsch. Fife (Scotland) (41). 

Dr. Edward E. Salisbury, Prof. in New Haven, Conn., U. S. A. (32). 

Dr. W. G. Schauffler, Missionar in New York (16). 


Itt. 


Ordentliche Mitglieder’). 


Dr. W. Ahlwardt, Geh. Regierungsrath, Prof. d. morgenl. Spr. in 
Greifswald, Briiggstr. 28 (578). 

Dr. Herman Almkvist, Prof. der semit. Sprachen an der Universitat in 
Upsala (1034). 

Dr. C. F. Andreas in Schmargendorf bei Berlin, Heiligendammstrasse 7 
(1124). 

Dr. Theodor Arndt, Prediger an St. Petri in Berlin C, Friedrichsgracht 53 
(1078). 

Dr. Carl von Arnhard in Miinchen, Wilhelmstr. 4 (990). 

Dr. Siegmund Auerbach, Rabbiner in Halberstadt (597). 

Dr. Wilhelm Bacher, Prof. an’ der Landes-Rabbinerschule in Buda- 
pest VII, Elisabethring 26 (804). 

Lic. Dr. B. Baentsch, Privatdocent a. d. Univers. in Jena, Lichten- * 
hainerstr. 3 (1281). 

Dr. Friedrich Baethgen, Consistorialrath, Professor an der Universitat in 
Berlin, Charlottenburg, Kantstr. 19 (961). 

Willy Bang, Professor an der Univ. in Léwen (1145). 

Dr. Otto Bardenhewer, Prof. d. neutest. Exegese a. d. Univ. in Miinchen, 
Sigmundstr. 1 (809). 

Dr. Jacob Barth, Prof. a. d. Univ. in Berlin N, Weissenburgerstr. 6 (835). 

Wilh. Barthold, Privatdocent an der Univers. in St. Petersburg, Wassili 
Ostrow, 10te Linie 43, Quart. 40 (1232). 

Dr. Christian Bartholomae, Professor an der Universitit in Giessen, 
Asterweg 34 (955). ‘ 

René Basset, Correspondent de l'Institut, Directeur de l’Ecole supérieure 
des Lettres d’Alger in L’Agha (Alger-Mustapha), Rue Michelet 77 (997.) 

Dr. A. Bastian, Geh. Regierungsrath, Director des Museums fiir Volkerkunde 
und Prof. an der Univ. in Berlin SW, K6niggratzerstr. 120 (560). 

Dr. Wolf Graf von Baudissin, Prof. an d. Univ. in Marburg i/H., Uni- 
versitatsstr. 13 (704). : ‘ 

Dr. A. Baumgartner, Professor a. d. Univers. in Basel, am Schinzlein 
bei St. Jakob (1063). 

Dr, Ant. J. Baumgartner, Prof. & l'Ecole de Théologie in Genf, Saint Jean- 
la-Tour (1096). 

Dr. Anton Baumstark, Privatdocent a. d. Univers, in Heidelberg (1171.) 

Cand. phil. C. H. Becker in Heidelberg, Bahnhofstr. 1, I (1261). 

Lic. Dr. phil. Georg Beer, Privatdocent a. d. Universitit in Halle a. S., 
Karlstr. 18 (1263). ; 

Dr. G. Behrmann, Senior und Hauptpastor in Hamburg, Kraien- 
kamp 8 (793). 

Dr. Waldemar Belck in Frankfurt a. M., Woblerstr. 18 (1242). 


1) Die in Parenthese beigesetzte Zahl ist die fortlaufende Nummer und 


bezieht sich auf die nach der Zeit des Eintritts in die Gesellschaft geordnete 
Liste Bd. Il, S. 505 ff., welche bei der Anmeldung der neu eintretenden Mit- 
glieder in den Nachrichten fortgefiihrt wird. 
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Herr Lic. Dr. Immanuel G. A. Benzinger, Privatdoc. a. d. Univers. Berlin 
(1117). 
- Dr. Max van Berchem, Privatdocent an der Universitit in Genf, auf 
Chateau de Crans, prés Celigny, Canton de Vaud, Schweiz (1055). 
- Aug. Bernus, Professor in Lausanne (785). 
- A. A. Bevan, M. A., Professor in Cambridge, England (1172). 
- Dr. Carl Bezold, Prof. a. d. Univ. in Heidelberg, Briickenstr. 39 (940). 
- Dr. A. Bezzenberger, Professor an der Universitat in Kénigsberg i/Pr., 
Besselstr. 2 (801). 
- Dr. Gust. Bickell, Prof. a, d. Univ, in Wien VIII, Alserstr. 25, 2. Stiege, 
I. Stock (573). 
Christoph Reichsfrhr. v. Biedermann, Ricknitz b. Dresden (1269). 
- Dr. Th. Bloch, Indian Museum, in Calcutta (1194). 
- Dr. Maurice Bloomfield, Prof. a. d. Johns Hopkins University in 
Baltimore, Md., U. S. A. (999). 
- Dr. Louis Blumenthal, Rabbiner in Danzig, Heil. Geistgasse 94 I (1142). 
- Dr. Alfr. Boissier in Genf, 4 Cours des Bastions (1222). 
- A. Bourguin, Pastor in Lausanne (1008). 
- Dr. Edw. Brandes in Kopenhagen, Kronprinsessegade, 50 (764). 
- Dr. Oscar Braun, Professor in Wiirzburg, Sanderring 6, III (1176). 
- James Henry Breasted, Prof. in Chicago, 515-62nd Street, Englewood 
(1198). 
- Rey. C. A. Briggs, Prof. am Union Theol. Seminary in New York (725). 
- Dr. Karl Brockelmann, Privatdoc. a. d. Universitit in Breslau, Lehm- 
damm 8 (1195). 
- Ernest Walter Brooks in London WC., 28 Great Ormondstr. (1253). 
- Dr. Karl Brugmann, Prof. a. d. Universitat in Leipzig, Auenstr. 4 (1258). 
- Dr. Rud. E. Briinnow, Prof. in Vevey, Canton de Vaud, Villa Beauval 
(Schweiz) (1009). 
Dr. th. Karl Budde, Professor an der Universitat in Strassburg i/Els., 
.Spachallée 3 (917). 
- E. A. Wallis Budge, Litt.D. F.S.A., Assistent Deputy Keeper of Egyptian 
and Oriental Antiquities, Brit. Mus., in London WC (1033). 
- Dr. Frants Buhl, Prof. a. d. Univ. in Kopenhagen, Oesterbrogade 28 E (920) 
- Dr. Moses Buttenwieser, Prof., Hebrew Union College in Cincinnati O., 
U.S.A. (1274). 
Don Leone Caetani, Principe di Teano, in Rom, Palazzo Caetani (1148). 
Herr Dr. W. Caland in Breda i/Holland, Seeligsingel 5 (1239). 
- Freiherr Guido von Call, k. u. k. Osterreich-ungar. Gesandter in 
Sofia (Bulgarien) (822). 
- Dr. Carl Cappeller, Prof. a. d. Univ. in Jena, Forstweg 1 (1075). 
- Rev. L. A. Casartelli, M. A., St. Bede’s College, in Manchester, Alexandra 
Park (910). 
- Alfred Caspari, K6énigl. Gymnasial-Professor a, D. in Miinchen, Rottmann- 
strasse 10 (979). 
- Abbé Dr. J. B. Chabot in Paris, rue Claude Bernard 47 (1270). 
- Dr. D. A.Chwolson, w. Staatsrath, Exc., Prof. d. hebr. Spr. u. Litteratur 
an der Univ. in St. Petersburg (292). 
- M. Josef Cizek, Pfarrer in Einsiedl b. Marienbad (1211). 
- Hyde Clarke, Esq., gegenwirtiger Aufenthalt unbekannt (601). 
- Dr. Ph. Colinet, Professor des Sanskrit und der vergl. Grammatik an 
der Universitit in Lowen (1169). 
- Dr. Hermann Collitz, Professor am Bryn Mawr College in Bryn Mawr Pa. 
bei Philadelphia, Pennsylvania, U. S. A. (1067). 
- Dr. August Conrady, Professor an der Universitit in Leipzig, Grassi- 
strasse 27, II (1141). 
- Dr. Carl Heinr. Cornill, Professor an der Universitit in Breslau, Kron- 
prinzenstrasse 61 (885). 
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Herr Dr. Sam. Ives Curtiss, Prof. am theol. Seminar in Chicago, Illinois, U.S. A., 
Warren Avenue 45 (923). 

- P. Jos. Dahlmann,§.I. in Exaeten bei Roermond, Limburg, Holland (1203) 

_ . Witton Davies, Prof. of Old Testament Literature Baptist College and 
Lecturer in Semitic languages, University College in Bangor (North- 
Wales) (1138). 

- Dr. Alexander Dedekind, k. u. k. Custos-Adjunct an der Sammlung 
iigyptischer Alterthiimer des ésterr. Kaiserhauses in Wien XVIII, 
Staudgasse 41 (1188). 

- Dr. Berthold Delbriick, Prof. an d. Univ. in Jena, Fiirstengraben 14 (753). 

- Dr. Friedrich Delitzsch, Prof. a. d. Univ. in Breslau, Kaiser Wilhelm- 
strasse 105 (948). ; 

- Dr. Hartwig Derenbourg, Prof. an der Kecole spéciale des Langues 
orientales vivantes u. am Collége de France in Paris, Rue de la 
Victoire 56 (666). 

- Dr. Paul Deussen, Professor a. d. Univers. in Kiel, Beseler Allée 39 (1132). 

- Dr. F. H. Dieterici, Geh. Kegierungsrath, Prof. an der Universitit in 
Berlin, Charlottenburg, Hardenbergstr. 7 (22). 

- Dr. Otto Donner, Prof. d. Sanskrit u. d. vergl. Sprachforschung an d. 
Univ. in Helsingfors, Norra Kogen 12 (654). 

- Rev. Sam. R. Driver, D. D., Canon of Christ Church in Oxford (858). 

- RC. Dutt, C. I. E,, J. C. S., in Cuttack, Lower Bengal (India) (1213). 

- Dr. Rubens Duval, Prof. am College de France in Paris, Rue de Sontay 11 

1267). 

- Dr. hes Dvorak, Professor a. d. béhmischen Universitat in Prag III, 44 
Kleinseite, Briickengasse 26 (1115). 

- Dr, Karl Dyroff, K. Kustos bei der aigyptol. Sammlung des Staates, Privat- 
docent a, d. Universitit in Miimchen, Schraudolphstr. 14 III (1130). 

- Dr. Georg Moritz Ebers, Professor em,d. Univ. Leipzig, in Tutzing (Bayern), 
Villa Ebers, im Winter in Miinchen, Triftstr. 6 (562) (+). 

- Dr. J. Eggeling, Prof. des Sanskrit an der Univ. in Edinburgh, 15 Hatton 
Place (763). 

- Dr. J. Ehni, Pastor emer. in Genf, Chemin de Malagnou 7bis (947). 

- Dr. Karl Ehrenburg, Privatdocent der Geographie in Wiirzburg, 
Paradeplatz 4II (1016). 

- Dr. Adolf Erman, Professor an der Univ. in Berlin, Siidende, Bahn- 
strasse 21 (902). 

- Dr. Carl Hermann Ethé, Prof. am University College in Aberystwith, 
Wales, Marine Terrace 575 (641). 

- Waldemar Ettel, Pfarrer in Falkenrehde, Reg.-Bez. Potsdam (1015). 

- Dr. Julius Euting, Prof. an der Univ. und Bibliothekar d. Universitits- 
u. Landes-Bibliothek in Strassburg i/Els., Schloss (614). 

- Edmond Fagnan, Professeur & IlEcole supérieure des Lettres d’Alger, 
a Alger (963). 

- Dr. Winand Fel1, Prof. an der Akademie in Miinster i. W., Sternstr. 2a (703). 

- Dr. Rich, Fick in Charlottenburg, Kantstr. 14 (1266). 

- Dr, Louis Finot, Prof. & l’école des hautes études & Paris, 49 rue Claude 
Bernard (1256). 

- Dr.A.Fischer, Privatdoe. a. d. Univ. u. Secr.-Bibliothekar a. orient. Seminar 
in Berlin N.W., Neustidtische Kirchstr. 15, III (1094). 

- Dr. Johannes Flemming, Kustos an der Universitits-Bibliothek in Bonn, 
Arndtstr. 35 (1192). 

- Dr. Karl Florenz, Prof. an der Univ. in Tokyo, Japan, Koishikawa-Ku, 
Kobina Suido Mach 87 (1183). 

- Dr. Willy Foy, Assistent am Kénigl. ethnogr. Museum in Dresden, 
Fiirstenstr, 89 part. (1228). 

- Dr. Siegmund Fraenkel, Professor an der Univ. in Breslau, Freiburger- 
strasse 25 I (1144). 
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Herr Dr. R. Otto Franke, Professor an der Univ. in Kénigsberg i/Pr., Schén- 


strasse 2 III (1080). 

Jakob Frey, Kaufmann, z. Z. im MHandelshause Stucken & Co. in 
Rostow a. D. (Russland) (1095). 

Dr. Ludwig Fritze, Professor und Seminar-Oberlehrer in Képenick bei 
Berlin (1041). 

Dr. Alois Ant. Fiihrer, Prof. of Sanscrit u. Curator des Provincial Mu- 
seum in Lucknow (973). 

Dr. Julius Fiirst, Rabbiner in Mannheim (956). 

Dr. Richard Garbe, Professor an der Universitit in Tiibingen, Biesinger 
Strasse 14 (904). 

Dr. Lucien Gautier, Professor in Genf, 88 Route de Chéne (872). 

Dr. Wilhelm Geiger, Prof. a. d. Univ. in Erlangen, Léwenichstr. 24 (930). 

Cand. theol. J. P. P. Geisler, Couvent de St. Etienne in Jerusalem (1255). 

Dr. H. D. van Gelder in Leiden, Plantsoen 31 (1108). 

Dr. Karl Geldner, Professor an der Universitit in Berlin NW, Bandel- 
strasse 45 (1090). 

Dr. H. Gelzer, Hofrath, Professor an der Universitit in Jena, Kahlaische 
Strasse 4 (958). 

Dr. Rudolf Geyer, Scriptor a. d. k. k. Hofbibliothek in Wien VI, 
Bliimelgasse 1 (1035). 

N. Geyser, Pfarrer in Elberfeld (1089). 

Dr. Hermann Gies, Dragoman bei der kais. deutschen Botschaft in Con- 
stantinopel, Pera (760). 

D.Dr.F.Giesebrecht, Professor in Kénigsbergi. Pr., Ziegelstr. 11 III (877). 

Dr. Eduard Glaser, Arabienreisender, in Miinchen, v. d. Tannstr. 25 (1162). 

Dr. Ignaz Goldziher, Professor an d. Univ. und Secretiér der israelit. 
Gemeinde in Budapest VII, Holldé-uteza 4 (758). 

Dr. Richard J. H. Gottheil, Professor an der Columbia University in 
New York, Nr. 169 West, 93rd Street (1050). 

S. Buchanan Gray, M. A., Mansfield College in Oxford (1276). 

Louis H. Gray, Fellow in Indo-Iranian Languages, Columbia University, 
in New York City (1278). 

Dr. George A. Grierson, B.C.S., Asiatic Society in Townsend, Simla, India 
(1068). 

Dr. Julius Grill, Professor a. d. Univ. in Tiibingen, Grabenstr. 5 (780). 

Dr. H. Grimme, Prof. an der Universitat in Freiburg i. d. Schweiz (1 184). 

Dr. Wilh. Grube, Prof, a. d. Univ. und Directorialassistent am Kgl. Museum 
fiir Vélkerkunde in Berlin, Charlottenburg, Kantstr. 149 (991). 

Frhr. Werner von Griinau in Karlsraihe, Linkenheimerstr. 13 (1244), 

Dr. Max Griinbaum in Miinchen, Schleissheimer Str. 40 (459) (+). 

Dr. Max Th. Griinert, Professor an der deutschen Univ. in Prag II, 
Krakauergasse 5 (873) 

Dr. Albert Griinwedel, Prof., Directorialassistent am Kgl. Museum fiir 
Volkerkunde in Berlin, Gross-Lichterfelde b. Berlin, Verlingerte 
Wilhelmstr. 2aI (1059). 

Lic. Dr. Herm. Guthe, Prof. a. d. Univ. in Leipzig, Kornerplatz 7, II (919). 

Johannes Haardt, Pastor in Wesel (1071). 

Dr. med. et philos. Julius Caesar Haentzsche in Dresden, Amalienstr. 9 (595). 

P, Anton HaitzmannS.J., Prof. am kathol. Seminar in Sarajewo, Bosnien 
1236). , 

Dr. J. Senay tas Maitre do Conférences & I’Kcole pratique des Hautes 
Etudes a Paris, Rue Aumaire 26 (845). 

Dr, Ludwig Hallier, Pfarrer in Diedenhofen (1093). 

Dr. F. J. van den Ham, Prof. an d. Univ. in Groningen (941). 

Dr. Edmund Hardy, Prof. in Wiirzburg, Sanderringstr. 20 III (1240). 

Dr. A. Harkavy, kais. russ. Staatsrath und Prof. der Geschichte des 
Orients an der Uniy. in St. Petersburg, Puschkarskaja 47 (676). 


e* 
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err Dr. ©. de Harlez, Prof. d. orient. Spr. an der Univ. in Léwen, Rue des 

Récollets 25 (881). 

- Professor Dr. Martin Hartmann, Lehrer d. Arabischen am Seminar fiir 
orient. Sprachen in Berlin, Charlottenburg, Schillerstr. T (802). 

- R.Hassensteinin Waltershausen bei Gotha, Schnepfenthsler Weg TT} (1251). 

- Dr. J. Hausheer, s. Z. in Ziirich V, Bergstr. 187 (1125). 

- Dr. Justus Heer in Basel, Austr. T9 (1218). 

- Rev. Dr. M. Heidenheim in Ziirich, Il. Enge, Steokgasse 36 (570) @)- 

- P. Dr. Joh. Heller, Professor in Innsbruck, Universititsstr. § (965). 

- Osear Herrigel, Pfarramtscandid. in Heidelberg, Philosophenweg § (1268). 

- Dr. Jobs. Hertel, HilfSlehrer am Real-Gymnasium in Zwiekau, Romer 
strasse 21 (1247). 

- Dr. @ F. Hertzberg, Prof. an d. Univ. in Halle a/S., Louisenstr. 4 ($59) 

- A. Heusler, V.D.M. in Berlin SW, Johanniterstr. 3 IT (1156). 

- Dr. H. Hilgenfeld, Privatdocent an der Universit&t in Jena, Pirsten- 
graben 7 (1280). 

- Dr. A. Hillebrandt, Prof. a. d. Univ. in Breslau, Monhaupistr, 14 (950). 

- Dr. H. V. Hilprecht, Professor a. d. Universitit von Pennsylvania 
in Philadelphia (1199). 

- K. Himly, kais. Dolmetscher a. D. in Wiesbaden, Stiftstr, 5 (567), 

- Dr. Val. Hintner, Professor am akad. Gymnasium in Wien (S806). 

- Dr. Hartwig Hirschfeld, Docent d. semit, Sprachen am Jew's College 
in London W., 123 Portsdorn Road (995). 

- Cand. theol. Arthur Hirscht in Berlin N., Oranienburgerstr. Téa (1229). 

- Dr, Friedr. Hirth, Professor in Miinchen, Leopoldstr. 59 (1252). 

- Dr. @. Hoberg, Professor an der Universitit in Freiburg i. Br, Sehiller 
strasse 4 (1113). 

- ‘Dr. A. F. Rudolf Hoernle, Principal, Madrasah College, und Sekretir 
der Asiatic Society in Caleutta, Wellesley Square ($18) 

- Dr. Adolf Holtzmann, Prof. am Gymn. u. an d. Univ. im Freiberg i B, 
Moltkestr. 42 (934). 

- Dr. H. Holsinger, Stadtpfarrer in Ulm (Wirttemberg) (1265). 

- Dr. Frits Hommel, Professor an d. Univers. in Miinchen, Schwabinger 
Landstr. 50 (841). 

- Dr. Edw. W. Hopkins, Professor am Yale College in New Haven, Conn, 
U.S.A. 235 Bishop Str. (992). 

- Dr. Paul Horn, Privatdocent a. d. Univ. in Strassburg i/Els., Neaderf bei 
Strassburg, bei St. Urban 22a (1066). 

- Dr, phil. Josef Horovitz, in Frankfurt a/M. Bérsenplats 16 (1230). 

- Dr. M. Th. Houtsma, Professor d. morgenlaind. Spr. an der Univ. in 
Utrecht (1002). 

- Clément Huart, franz. Konsul, Seerétaire-interprite du gouvernement, 
43 rue Madame in Paris (1036). 

- Dr. H. Hiibschmann, Prof an der Univ. in Strassburg i/Bls., Rupreehts- 
auer Allée 31 (779). 

- Dr. Eugen Hultzsch, Government-Epigraphist in Ootacamend (British 
India), 2. Z. in Dresden, Wartburgstr. 18 (946). 

- Dr. Georg Huth, Privatdocent a d. Universitit in Berlin, Chariletienbarg, 
Sesenheimer Str. 7 (1202). 

- Dr. A. V. Williams Jackson, Professor am Columbia College, Highland 
Avenue, Yonkers, in New York, U. S A. (1092) 

- Dr. Georg K. Jacob, Privatdocent a. d. Universitat in Halle a/S. Kron 
prinzenstr. 99 (1127). 

- Dr. Hermann Jacobi, Prof. an der Univ. in Bonn, Niebubrstrasse 29.8 (T$2). 

- Dr. G. Jahn, Professor an der Universitit in Kinigsberg i/Pr. Altstidt 
Langgasse 38 (820). 

- Dr. P. Jensen, Prof. an der Univ. in Marburg i/H., Prankfarterstr, 21 (1118) 

- Dr. Julius Jolly, Prof. an d. Univ. in Wirabarg, Sonnenstr. 5 (815). 
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Herr Dr. Ferd. Justi, Geheimrath und Prof. a. d. Univ. in Marburg i/H., Bar- 
fiisserthor 32 (561). 
- Dr. Th. W. Juynboll, in Leiden (1106). 
- Dr. Adolf Kaegi, Professor an der Univ. in Ziirich, Hottingen, Kasinostr. 4 
(1027). 
- Dr. Adolf Kamphausen, Prof. an der Univ. in Bonn, Weberstr, 27 (462). 
- Dr. David Kaufmann, Prof. an der Landes-Rabbinerschule in Buda- 
pest, Andrassystrasse 20 (892). 
- Dr. Emil Kautzsch, Prof. an der Univ. in Halle a/S., Wettiner Str. 31 (621). 
- Dr. Alexander von Kégl, Gutsbesitzer in Puszta Szent Kirdly, Post 
Laczhaza, Com. Pest-Pilis, Ungarn (1104). 
Dr. S. Kekule v.Stradonitz, Kammerherr, Referendar u. Lieutenant a. D. 
in Gross-Lichterfelde b/Berlin, Marienstr. 16 (1174). 
- Dr. Charlies F. Kent, Professor of Biblical Literature and History at Reown 
University in Providence R.J. (1178). 
- Lic. Dr. Konrad Kessler, Professor der orient. Sprachen an d. Univ. in 
Greifswald, Steinstr. 25 (875). 
- Dr. Franz Kielhorn, Geh. Regierungsrath und Prof. an der Universitit 
in Gottingen, Hainholzweg 21 (1022). 
- Dr. H. Kiepert, Professor an der Universitit in Berlin SW, Linden- 
strasse 11 (218). 
- Leonard W. King, of British Museum, Department of Egyptian and 
Assyrian Antiquities, in London WC (1191). 
- Dr. Johannes Klatt, Bibliothekar a. D. an der Kgl. Bibliothek in Berlin, 
Westend, Charlottenburg, Linden Allée 8/10 (878). 
- Dr. G. Klein, Rabbiner in Stockholm, Strandvigen 49 (931). 


- Dr. P. Kleinert, Prof. d. Theol. in Berlin W, Schellingstr. 11 (495). 


- Dr. K. Klemm in Gross-Lichterfelde b. Berlin, Verlingerte Wilhelm- 
strasse 28 A. (1208). 

- Dr. Heinr. Aug. Klostermann, Prof. d. Theologie in Kiel, Jagersberg 7 
(741). 

- Dr. Friedrich Knauer, Professor an der Univ. in Kiew (1031). 

- Dr. Kaufmann Kohler, Rabbiner in New York (723). 

- Dr. Samuel Kohn, Rabbiner und Prediger der israelit. Religionsgemeinde 
in Budapest VII, Hollé-uteza 4 (656). 

Dr. George Alex. Kohut, Rabbiner und Prediger in Dallas, Texas U.S.A., 

No. 141, Pocahontas Street (1219). 


- Dr. Paul v. Kokowzow, Privatdocent a. d. Universitit in St. Petersburg, 
3 Rotte Ismailowsky Polk, H. 11, Log. 10 (1216). 
- Dr. Eduard Konig, Professor an d. Univ. in Rostock, Paulstr. 11 (891). 


- Dr. phil. Leberecht Kootz, Predigtamts-Candidat in Bad Sachsa a. Harz, 
Villa Apel (1204). 

- Alexander Kovats, Professor der Theologie am rém.-kathol. Seminar in 
Temesvar, Ungarn (1131). 

- Dr. J. Kresmdrik, k. Oberstuhlrichter in Szarvas, Békéser Comitat, 
Ungarn (1159). 

- Dr. P. Maximilian Krenkel in Dresden, Bergstr. 42 (1073). 

- Theod. Kreussler, Pastor in Ursprung b. Ober-Lungwitz i. Erzgebirge i/S. 
(1126). 

- Dr. E. Kuhn, Prof. an der Univ. in Miinchen, Hessstr. 3 (768). 

- Dr. Franz Kiihnort, Privatdocent an der Univ. in Wien IV, Phorus- 
gasse 7 (1109). 

- Dr. Joseph Kuhnert, Kaplan in Jirischau, Kr. Striegau (1238). 

- Dr. E. Kurz, a. o. Professor der semit. Philologie an -der Universitit in 
Bern, Taubenstr. 12 (761). 

- Dr. Géza Graf Kuun von Osdola, Excellenz, Kaiserl. u. Kénigl. Geheim- 
rath auf Schloss Maros-Nemeti, Post Déva (Ungarn) (696). 
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Herr Dr. 8. Landauer, Prof. u. Bibliothekar an der Univ. in Strassburg i/Els., 
Ehrmannstr. 1 (882). 
- Dr. Carlo Graf von Landberg-Hallberger, k. schwed. Kammerherr 
u, diplomatischer Agent z. D., auf Schloss Tutzing, Oberbayern (1043). 
- Dr. Carl Lang, Direktor am Kgl. Seminar in Bederkesa (1000). 
- Dr. Charles R. Lanman, Prof. of Sanskrit in Harvard University, 
9 Farrar Street, in Cambridge, Massachusetts, U.S.A. (897). 
- Dr. M. Lauer, Geh. Regierungsrath u. Schulrath in Stade (1013). 
- Dr. S. Lefmann, Prof. an der Univ. in Heidelberg, Plockstr. 46 (868). 
- Dr. jur. et phil. Carl F, Lehmann, Privatdocent an der Universitat in 
Berlin NW, Louisenstr: 51 (1076). 
- Dr. Oscar von Lemm, am Asiat. Museum d. K. Ak. d. W. in St. Peters- 
burg, Wassili Ostrow, Nicolai-Quai 1 (1026). 
- Paul Lergetporer, Aufenthalt unbekannt (1100). 
- L. Leriche in Magador, Maroc (1182). 
- Dr. Ernst Leumann, Prof. a. d. Univ. in Strassburg i/Els., Sternwartstr. 3 
1021). 
- Dr. hoe i ameneeee Privatdocent in Kiel, Karlstr. 29 (1243). 
- Dr. Bruno Liebich, Professor an der Universitit in Breslau, Ohlauufer 19 
(1110). 
- Dr. Arthur Lincke in Dresden, Bergstr. 5 (942) (+). 
- Dr. Ernest Lindl, Presbyter in Miinchen, Theresienstr. 39 I (1245). 
’- Dr. Bruno Lindner, Professor an der Univ. in Leipzig, Egelstr. 8 (952). 
- Dr. phil. Enno Littmann in Strassburg i/Els., Sternwartstr. 4 (1271). 
- Dr. J. Lébe, Geheimer Kirchenrath in Rasephas bei Altenburg (32). 
- D. Theophil Lobel, Censur-Inspektor im k. ottomanischen Unterrichts- 
ministerium in Constantinopel (1114). 
- Dr. Wilhelm Lotz, Professor der Theologie in Erlangen, Landwehrstr. 11 
(1007). 
- Dr. alle Léw, Oberrabbiner in Szegedin (978). 
- Dr. Alfred Ludwig, Professor an der deutschen Universitit in Prag, 
Kénigl. Weinberge, Celakowsky-Str. 15 (1006). 
- Jacob Liitschg, Secretair d. kais. russ. Consulats in Bochara (865). 
- ©. J. Lyall, B.S.C., in London SW, 38 Lower Sloane St. (922). 
- Dr. J. F. Me Curdy, Prof. am Univ. College in Toronto, Canada (1020). 
- Dr. Arthur Anthony Macdonell, Professor des Sanskrit a. d. Univ. in 
Oxford, 7 Fyfield Road (1051). 
Norman McLean, Fellow of Christ’s College and Lecturer in Cambridge 
(England) (1237). 
- Dr. Eduard Mahler in Budapest I, Orszaghaz-uteza, 12 (1082). 
- Dr. Oskar Mann, Hilfsbibliothekar an d. Kgl. Bibliothek in Berlin N., 
Weissenburgerstr. 28 III (1197). 
- David Samuel Margoliouth, Fellow of New College and Laudian Pro- 
fessor of Arabic in the University of Oxford (1024). 
- Dr. Karl Marti, Professor der Theologie an der Universitat in Bern, Marien- 
strasse 25 (943). 
- Michael Maschanoff, Professor an der geistl. Akademie in Kasan (1123). 
- Dr, B, F. Matthes, Agent der Amsterd. Bibelgesellschaft im Haag, 
Bilderdijkstr. 102 (270). 
- Dr, A. F. von Mehren, Professor in Fredensborg b. Kopenhagen (240). 
- Dr. Bruno Meissner, Privatdoc. a. d. Univ. in Halle a/S., z. Z. auf 
Reisen (1215), 
- Dr, A. Merx, Geh. Hofrath, Professor d, Theologie in Heidelberg, Bunsen- 
strasse 1 (537). 
- Dr, Ed. Meyer, Professor a. d. Universitit in Halle a/S., Giebichenstein 
b. Halle, Reilstr. 88 (808). 
- Dr. Leo Meyer, k. russ. wirklicher Staatsrath und Prof. in Dorpat (724). 
- Stud. phil. Curt Michaelis, in Miinchen, Hohenzollernstr. 73 (1181). 
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Herr Dr. Ch. Michel, Professor an der Universitat in Liittich, 110 Avenue 


d@’Avroy (951). 

Dr. theol. L. H. Mills, Professor of Zend Philology in the University 
of Oxford, Norham Road 19 (1059), 

Dr, phil. Eugen Mittwoch in Berlin C., Auguststr. 28 (1272). 

Dr. O. F. von Méllendorff, kaiserlich deutscher Consul in Kowno 
i. Russland (986). 

P. G. von Moellendorff, Commiss, of Customs in Ningpo (China) (690). 

Dr. George F. Moore, Professor of Theology in Andover, Mass., U.S. A. 
(1072). : 

Dr. J. H. Mordtmann, kaiserl. deutscher Konsul in Salonik (807). 

Mubarek Ghalib Bey, Exc., in Constantinopel, Cantardjilar (1170). 


Dr. Ferd. Miihlau, kais. russ. wirkl. Staatsrath u. Professor d. Theol. an 
der Universitat in Kiel, Niemannweg 36II (565). 


Sir William Muir, K.C.S.1, LL. D., in Edinburgh (473). 
Herr Dr. D. H. Miillor, Professor an der Universitit in Wien VIII, Feld- 


. 


gasse 10 (824). 
Dr. Friedrich W. K. Miller, Hilfsarbeiter am Kénigl. Museum fiir Vélker- 
kunde in Berlin, Tempelhof b/Berlin, Stolbergstr, 2 (1101). 


Dr. Ed. Miiller-Hess, Professor in Bern, Zieglerstrasse 30 (834). 

Dr. C. A. Nallino in Neapel, R. Istituto Orientale (1201). 

Dr. med. Karl Narbeshuber in Sfakes, Tunisien (1275). 

Dr. Eberh. Nestle, Professor am theol. Seminar zu Maulbronn (805). 

Dr. W. A. Neumann, Prof. a. d. Univ. in Wien IX, Garnisongasse 18 
(518. 1084), 

Dr. George Karel Niemann, Professor in Delft (547). 

Dr. Ludwig Nix, Privatdocent an der Universitit in Bonn (1079). 


Dr. W. Nowack, Professor an der Univers. in Strassburg i/Els., Thomas- 
gasse 3 (853). 

Dr. Heinrich Niitzel, Directorial-Assistent bei den Kgl. Museen in 
Berlin N, Elsasserstr. 31 (1166). 


Dr. J. Oestrup, Privatdocent in Kopenhagen, N. Norrebrogade 42 (1241). 

Dr. H. Oldenberg, Prof, an der Uniy. in Kiel, Hohenbergstr. 13 (993). 

Stud. phil. J. van Oordt, in Leiden, Oude Ryn (1224). 

Dr. Max Freiherr von Oppenheim, beim deutschen Generalconsulat in 
Kairo (1229). 

Dr. Gustav Oppert, Prof. in Berlin .W., Biilowstr. 55 I (1264). 

Dr. Conrad von Orelli, Professor an der Universitit in Basel, Bernoulli- 
strasse 6 (707). 

Dr. C. Pauli, Professor am Kantonslyceum in Lugano (Cant. Tessin), 
Casa Monti, Viale Carlo Cattaneo 94 (987). 

Dr, Felix E. Peiser, Privatdocent an der Universitat in Kénigsberg i/Pr., 
Steindamm 88/90 (1064). 

Dr. Felix Perles, in Berlin N. Gr. Hamburgerstrasse 24 (1214). 

Prof, Dr. W. Pertsch, Geh, Hofrath, Oberbibliothekar in Gotha, Damm- 
weg 25 (328). 

Rey. John P, Peters, Prof, an der Episcopal Divinity School in Phila- 
delphia, Pennsylvania, U.S. A. (996). 

Dr. Norbert Peters, Prof. der alttestamentlichen Exegese an der B. 
theolog. Facultét in Paderborn (1189). 

Dr. Arthur Pfungst, Fabrikant in Frankfurt a. M., Girtnerweg 2 (1209). 

Dr. Friedr. Wilh. Mart. Philippi, Professor an d. Univ. in Rostock, 
Georgstr. 74 (699). 

Dr. Bernhard Pick, in Albany, New-York, 393 Washington Str. (913). 

Dr. Richard Pietschmann, Prof. an der Universitit und Ober-Bibliothekar 
an der Uniy.-Bibliothek in Géttingen, Gronerthor 1 (901). 
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Herr Theophilus Goldridge Pinches, Department of Egyptian and Assyrian 

Antiquities, British Museum; 36, Heath Str., Hampstead, London NW 
1017). 

= ADT: imi ic chel, Prof. a. d. Univ. in Halle a/S., Schillerstr. 8 (796). 

- Dr. Samuel Poznanski in Warschau, Tlomackie 7 (1257). 

- Dr. Franz Praetorius, Prof. a. d. Univ. in Halle a/S, Franckestr. 2 (685). 

- Josef Prasch, Sparkassen-Beamter in Graz (Steiermark) II, Leonhard- 
strasse 59 (1160). 

- Dr. Eugen Prym, Prof. an der Univ. in Bonn, Coblenzerstr. (644). 

- Lic. Dr. Alfred Rahlfs, Professor a. d. Univers. in Géttingen, St. Annen- 
gang 2 (1200). 

- Dr. H. Reckendorf, Professor a. d. Univ. in Freiburg i. B., Maximilian- 
strasse 34 (1077). 

- Dr. theol. und phil. C. Reinicke, Professor in Wittenberg (871). 

- Dr. J.N. Reuter, Docent des Sanskrit und der vergl. Sprachwissenschaft 
an der Universitat in Helsingfors, Fredsgaten 11 (1111). 

- Dr. Charles Rice, Chemist Department Public Charity & Corr., Bellevue 
Hospital, in New York (887). 

- P. Dr. Joseph Rieber, Prof. der Theologie an der deutschen Univ. in 
Prag III, Carmelitergasse 16 (1154). 

- Dr. Fr. Risch, Pfarrer in Heuchelheim, Post Ingenheim, bei Landau, 
Rheinpfalz (1005). 

- Dr. James Robertson, Prof. of Orient. Languages, in Glasgow 7 the 
University (953). 

- Dr. Joh. Roediger V'rector der Kénigl. Universitits-Bibliothek in Mar- 
burg i/H., Se. SouT(UAS)s 

- Dr. Robert W. Ro: ».. B. \., Professor am Drew Theological Seminary, 
in Madison, New Jevsvy, U.S. A. (1133). 

- Dr. Albert Rohr, Docent an der Univ. in Bern (857). 

- Gustav Résch, pens. ev. Pfarrer in Biberach a, d. Riss (932). 

- Baron Victor von Rosen, Prof. an der Universitit und Akademiker in 
St. Petersburg, Excellenz, Wassili-Ostrow, 7te Linie, 2 (757). 

- Dr. Arthur von Rosthorn, Legationssecr. in Peking (China), K. u. K. 
dsterr.-ungar. Gesandtsch. (1225). 

- Lie, Dr. J. W. Rothstein, Professor an der Universitit in Halle a/S., 
Karlstr. 4 (915). 

- Dr. Max Rottenburg in Vizsoly, Ungarn (1212). 

- W.H. D. Rouse, M.A., Fellow of Christ's College in Cambridge, Eng- 
land (1175). 

- D. F. Rudloff, Superintendent in Wangenheim bei Gotha (1048). 

- Dr, Franz Riihl, Professor an der Univ. in Kénigsberg i/Pr., Kénigsstr. 39, 
(880). 

- Dr. theol. und phil. Victor Ryssel, Professor an der Univers. in Ziirich, 
Fluntern, Plattenstr. 45 (869). 

- Dr. med. Lamec Saad, Sanitatsarzt in Jaffa (Syrien) (1046). 

- Dr. Ed. Sachau, Geh. Regierungsrath, Prof. an der Univ. in Berlin W, 
Wormser Str. 12 (660). 

- Carl Salemann, Exc., Wirkl. Staatsrath, Mitglied der kais. Akad. d, W., 
Direktor des Asiatischen Museums in St. Petersburg, Wassili-Ostrow, 
Haus der Akademie (773). 

- Archibald Henry Sayce, M.A., Prof. a. d. Univ. in Oxford (762). 

- Dr. Wilhelm Schenz, Geistl. Rath u. kénigl. Lycealrector in Regensburg 
(1018). 

- Dr. Lucian Scherman, Privatdocent an der Universitit in Miinchen, 
Giselastr, 8 (1122). 

- Celestino Schia parelli, Prof. des Arab, an der Univ. in Rom, Lungara 10 
CET). 

- Gregor Heinrich Schils, Pfarrer in Fontenoille (Ste Cécile), Belgien (1056), 
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Herr A. Houtum-Schindler, General in persischen Diensten, General-Inspector 

der Telegraphen in Teheran (1010). 

- Dr. EmilSchlagintweit, k. bayr. Regierungsrath in Zweibriicken (626). 

- Dr. Erich Schmidt in Bromberg, Tépferstr. 20 (1070). 

- Dr. Johannés Schmidt, Geh. Rath u. Prof. an der Univ. in Berlin W, 
Liitzower Ufer 24 (994). 

- Dr. Richard Schmidt, Privatdocent a. d. Universitit in Halle, Uhland- 
strasse 1 I (1157). 

- R. Schmutzler, Pfarrer zu Oberlédla b. Rositz (S.-Altenburg) (1273). 

- Dr, Leo Schneedorfer, Prof. der Theologie an d. deutschen Universitit 
in Prag I, Aegidigasse (Dominicaner-Kloster) 9 (862). 

- Dr. H. Schnorr von Carolsfeld, Oberbibliothekar der kgl. Univers.- 
Bibliothek in Miinchen, Leopoldstr. 33, 1 (1128). 

- Dr. George H. Schodde, Prof. a. d. Capital University in Columbus, Ohio, 
452 Keniball Place, U.S. A. (900). 

- Dr. Eberhard Schrader, Geh. Regierungsrath, Prof. an der Univ. in 
Berlin NW, Kronprinzen-Ufer 20 (655). 

- Dr. Friedr. Schrader in Halle a/S., An der Universitat 1 (1152). 


- Dr. W. Schrameier, kaiserl. deutscher Vice-Consul a. i. am kaiser, 
deutschen Consulat in Shanghai, China (976). 

- Dr. Martin Schreiner, Docent an der Lehranstalt fiir Wissenschaft 
des Judenthums in Berlin N, Ziegelstr. 13 I (1105). 

- Dr. Paul Schréder, kaiserl, deutscher Generalkonsul fiir Syrien in 
Beirut (700). 

- Dr. Leopold v. Schroeder, Prof. an der Univ. in Innsbruck, Fischer- 
gasse 7 III (905). 

- Dr, Friedrich Schulthess, Privatdocent an der Universitit in Géttingen, 
Herzberger Chaussee 33 I (1233). 

- Dr. Martin Schultze, Rector a. D. in Ellrich a. Harz (790). 


- Lic. Dr. Fr. Sehwally, Privatdocent a. d. Univers. in Strassburg i/Elsass, 
Lessingstr. 3 (1140). 

- Dr. Paul Schwarz, Privatdoc. a. d. Univers. in Leipzig, Waldstr. 29 III 

1250). 

= Dr; Sadoaie Sedlatek, Professor an der k. béhmischen Universitit und 
Kaplan zu St. Heinrich in Smichow bei Prag, Hussgasse 304 (1161). 

- Dr. Ernst Seidel, prakticierender Arzt in Leipzig-Reudnitz, Grenz- 
strasse 19 II (1187). 

- Dr. Chr. F. Seybold, Professor der semit. Sprachen an der Univers. in 
Tiibingen, Hechingerstr. 14 (1012). 

- Henry Sidgwick, Fellow of Trinity College in Cambridge (632). 

- Otto Siegesmund, Pfarrer in Gross-Mirkowitz bei Stempuchowo (Bez. 
Bromberg) (1246). 

- Dr. K. Siegfried, Geh. Kirchenrath, Prof. der Theologie in Jena, W.-G.- 
Bahnhofstr. 12 (692). 

- Dr. Richard Simon, Privatdocent an der Universitit in Miinchen, Neu- 
Pasing II bei Miinchen (1193). 

- David Simonsen, Oberrabbiner in Kopenhagen, Skindergade 28 (1074). 

- Dr. J. P. Six in Amsterdam (599). E 

- Dr. Rudolf Smend, Prof. an der Univ. in Gottingen, Biihl 21 (843). 

- Dr. theol. Henry Preserved Smith, Prof. Amherst College in Amherst, Mass. 

918). 

ci hp Proarick Snouck Hurgronje, Professor in Batavia, Java (1019). 

- Dr. phil. Moritz Sobernheim in Berlin W., Vossstr. 34 i (1262). 

- Dr. Alb. Socin, Professor an der Universitit in Leipzig, Schreber- 


strasse 5 (661). , i: = 
- Dr. Rudolf von Sowa, k. k. Gymnasialprof. in Briinn, Franz Josephstr. 4 


(1039). 
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Herr Dr. J. S. Speyer, Professor an der Universitat in Groningen (1227). 


Dr. W. Spiegelberg, Privatdocent an der Universitat in Strassburg i/E., 
Schiffmattweg 32bis (1220). 

Jean H. Spiro, Prof. & l'Université de Lausanne & Vufflens-la-Ville, Cant. 
de Vaud (Suisse) (1065). 

Dr. Reinhold Baron von Stackelberg, Docent am Lazarew’schen Institut 
in Moskau (1120). 

R. Steck, Prof. d. Theol. an der Universitit in Bern (689). 

Dr, Aurel Stein, M.A., Principal, Oriental College, and Registrar, Panjab 
University, in Lahore (1116). 

Dr. Georg Steindorff, Professor a. d. Univers. in Leipzig, Haydnstr. 8 IL 
(1060). 

P. Placidus Steininger, Prof. des Bibelstudiums in der Benediktiner- 
Abtei Admont (861), 

Dr. M. Steinsehneider, Prof. in Berlin O, Wallner-Theaterstr. 34 (175). 

Dr. H. Steinthal, Prof. an der Universitit in Berlin W, Schéneberger 
Ufer 42 (424). 

Rev. Dr. T. Stenhouse, in Stocksfield on Tyne, Northumberland (1062), 

Dr. Edv. Stenij, Adjunkt an der theologischen Fakultét der Universitit 
in Helsingfors (1167). 

J. F. Stenning, M. A.. Wadham College in Oxford (1277). 

Dr. Josef Stier, Prediger und Rabbiner der israelit. Gemeinde in Berlin N, 
Oranienburgerstr. 39 (1134). 

Dr. Theod. Stockmayer, in Stuttgart Feuerseeplatz 14 (1254). 


Dr. Hermann L. Strack, Prof. der Theol. in Berlin, Gross-Lichterfelde, 
Boothstr. 24 (977). 

D. Victor von Strauss und Torney, Exc., Wirkl. Geh. Rath, in Dresden, 
Liittichaustr. 34 (719). 

Dr. Max Streck in Strassburg i/Els., Reibeisengasse 8 (1259). ms 

Arthur Strong, M.A., Lecturer in the University of Cambridge in London, 
SW Westminster, 36, Grosvenor Road (1196). 

Dr. phil. Hans Stumme, Privatdocent an der Universitat in Leipzig, 
Robert-Schumannstr. 1 (1103). 

Georges D.Sursock, Dragoman des k, deutschen Consulats in Beirut (1014). 

Dr. Heinrich Suter, Professor am Gymnasium in Ziirich, Kilchberg 
b. Giirich (1248). 

Aron von Szilady, reform. Pfarrer in Halas, Klein-Kumanien (697). 

Dr. Jyun Takakusu, 207 Motomatchi in Kobe, Japan (1249). 

A. Tappehorn, Pfarrer in Vreden, Westphalen (568). 

Dr. Emilio Teza, ordentl. Prof. an der Universitat in Padova (444). 

G. W. Thatcher, M.A., B.D., in Oxford (1107). 

Dr.G. Thibaut, Principal Muir Central College in Allahabad, Indien (781), 

Dr. C. P. Tiele, Professor an der Universitat in Leiden (847). 

W. von Tiesenhausen, Exc., kais. russ. wirkl. Staatsrath in St. Peters- 
burg, Kaiserl. Eremitage (262). 

Dr. Tsuru-Matsu Tokiwai, in Strassburg i/E., Schiffleutg. 17I (1217). 

Dr. Fr. Trechsel, Pfarrer in Spiez, Canton Bern (Schweiz) (755). 


First Esper Esperowitsech Uchtomskij, Durchl., Kammerherr Sr. Maj. des 


Kaisers v. Russland in St. Petersburg, Schpalernaja 26 (1235). 


Herr Rud. Ullmann, Pfarrer, Inspector des prot. Alumneums in Regensburg 


(1150). 
Dr. J. Jacob Unger, Rabbiner in Iglau (650). 
Mies Oh ah Valeton, emer, Prof. d. Theol. in Amersfoort (Niederlande) 
Dr. Herm. Vambéry, Prof. an der Univ. in Budapest, Franz-Josephs- 
Quai 19 (672). 
Dr. B, Vandenhoff, Privatdocent in Miinster i/W., Bergstr. 8 (1207), 
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Herr Cand. phil. Friedrich Veit, in Ostdorf i/Wiirttemberg (Schwarzwaldkreis) 
(1185). 

- Albin Venis, Principal Sanskrit College in Benares (1143). 

- Dr. G. van Vioten, Adjutor Interpretis Legati Warneriani in Leiden, 
Gangetje 1 (1119). 

- Dr, H. Vogelstein, Rabbiner in Stettin (1146). 

- Dr. Hermann Vogelstein, Rabbiner in Kénigsberg i/Pr., Burgstr. 10. 
(1234), 

- Dr. Hans Voigt, Gymnasial-Oberlehrer in Leipzig, Hauptmannstr. 4 (1057). 

- Dr. Wilh. Volck, kais. russ. w. Staatsrath und Prof. der Theol., in Greifs- 
wald (536). 

- Lie. Dr. K. Vollers, Prof. an der Universitat in Jena, Weimar-Geraer- 
Bahnhofstr. 5 (1037). 

Dr. Jakob Wackernagel, Professor an der Universitit in Basel, Garten- 
strasse 93 (921). 

- Oscar Wassermann in Berlin C, Burgstr. 21 (1260). 

- The Venerable Archdeacon A. William W atkins, The College, in Durham (827). 

- Dr. J. B. von Weiss, k. k. Hofrath und Professor der Geschichte an 
der Universitat in Graz, in Ruhestand, Biirgergasse 13 (613). 

- Dr. F. H. Weissbach, Assistent an der Universititsbibliothek und 
Privatdocent an der Universitit in Leipzig, Leipzig-Schleussig, 
KO6nneritzstr, 62 (1173). 

- Dr. J. Wellhausen, Professor an der Universitét in Géttingen, Weber- 
strasse 18a (832), 

- Dr. J. G. Wetzstein, konigl. preuss. Consul a. D. in Berlin N, August- 
strasse 69 (47). 

- Cand. K. Weymann in Hagsfeld bei Karlsruhe i. B. (1279). 

- Dr. Alfred Wiedemann, Professor an der Universitat in Bonn, Kénig- 

strasse 2 (898). 

- Dr. Ulrich Wilcken, Professor an der Universitit in Breslau, Augusta- 
strasse 56 (1206). 

- Dr. Eug. Wilhelm, Professor in Jena, Wagnergasse 11 (744). 

- Dr. Hugo Winckler, Privatdocent der semit. Philologie an der Uni- 
versitat in Berlin, Wilmersdorf, Bingerstr. 80 (1177). 

Dr. Ernst Windisch, Geh. Hofrath, Prof. des Sanskrit an der Univ. in 
Leipzig, Universitatsstr. 15 (737). 
Dr. Moritz Winternitz, in Prag, Kgl. Weinberge, Manesgasse 4 (1121). 

- W. Witschel, Oberlehrer am Louisenstidt. Realgymnas. in Berlin S, 
Planufer 39 (1226). 

- Dr. M. Wolff, Rabbiner in Gothenburg (263). 

- Rev. Charles H. H. Wright, D.D., M.A, Ph.D. in Birkenhead, Chester, 
44 Rock Park, Rockferry (553). 

- W. Aldis Wright, B.A. in Cambridge, England, Trinity College (556). 

- Dr. C, Aug. Wiinsche, Professor u. Oberlehrer an d. Rathstéchterschule 
in Dresden, Albrechtstr. 15 (639). 

- Dr. Th. Zachariae, Prof. a. d. Univ. in Halle a/S., Jagerplatz 2 (1149). 

- Dr. Joseph Zaus, Docent der Philosophie an der k. k. deutschen Uni- 
versitét in Prag I, Karlsg. 174 (1221). 

- Dr. Heinr. Zimmer, Geh. Regierungsrath, Professor an der Universitat 
in Greifswald, Karlsplatz 13 (971). 

- Dr. Heinr. Zimmern, Professor an der Universitit in Leipzig, Stotteritz 
(Marienhéhe), Naunhoferstr. 5 (1151). 

- Dr. Jos. Zubaty, Prof. a. d. Prager béhmischen Universitit in Smichov 
b/Prag, Hussstrasse 539 (1129). 


L Verzeichnis d. Mitgl. u. d. gelehrien Kérperschaften und Institute. 


In die Stellung eines ordentlichen Mitgliedes sind eingetreten *): 


Das Veitel-Heine-Ephraim’sche Beth ha-Midrasch in Berlin (3). 
Die Kénigl. Bibliothek in Berlin W, Opernplatz (12). 
Konigl und Universitits-Bibliothek in Breslau (16). 

Kénigl. und Universitats-Bibliothek in Kénigsberg i/Pr. (13). 

» Bibliothek des Benedictinerstifts St. Bonifaz in Miinchen (18). 
La Bibliothéque Khédiviale & Caire (Egypte) (32). 

Die Bodleiana in Oxford (5). 

» Grossherzogliche Hofbibliothek in Darmstadt (33). 

,» K. K. Hofbibliothek in Wien (39). 

St. Ignatius-Collegium in Valkenburg (Holland) (35). 
Das Fiirstlich Hohenzollern’scho Museum in Sigmaringen (1). 

The Owens College in Manchester, England (30). 
Das Rabbiner-SeminarinBerlin. (Dr. A. Berliner, Berlin C, Gipsstr. 12 a) (8). 
The Rector of St. Francis Xavier’s College in Bombay (9). 

» Union Theological Seminary in New York (25). 

Die Stadtbibliothek in Hamburg (4), 

» K6nigl. Universitéits-Bibliothek in Amsterdam (19). 

» Universitats-Bibliothek in Basel (26). 

» Kénigl. Universitits-Bibliothek iu Berlin NW, Dorotheenstr. 9 (17). 
, Kénigl. Universitats-Bibliothek in Christiania (43). 

» Kaiserl. Universitats-Bibliothek in Dorpat (41). 

» Kénigl. Universitéts-Bibliothek in Erlangen (37). 

» Grossherzogl. Universitaits-Bibliothek in Freiburg i/B. (42). 

» Grossherzogl. Universitats-Bibliothek in Giessen (10). 

» Ko6nigl Universitéts-Bibliothek in Greifswald (21). 

» Grossherzogl. Universitits-Bibliothek in Jena (38). 

» Kénigl Universitaits-Bibliothek in Kiel (24). 

» Konigl Universitits-Bibliothek , Albertina“ in Leipzig, 

Beethovenstr. 4 (6). 

» Kénigl. Universitits-Bibliothek in Marburg i/H. (29). 

» Koénigl. Universitéts-Bibliothek in Miinchen (40). 

» Kaiserl. Universitadts-Bibliothek in St. Petersburg (22). 

» K. K. Universitits-Bibliothek in Prag (14). 

» Grossherzogl. Universitaéts-Bibliothek in Rostock (34). 

» Kaiserl. Universitaits- u. Landes-Bibliothek in Strassburg i/Els. (7). 
» KO6nigl. Universitéits-Bibliothek in Utrecht (11), 


” 


” 


Verzeichnis der gelehrten Korperschaften und Institute, 
die mit der D. M. Gesellschaft in Schriftenaustausch stehen. 


(Nach dem Alphabet der Stidtenamen.) 


1. Das Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Wetenschappen in Batavia, 

2. Die Kénigl. Preuss. Akademie der Wissenschaften in Berlin. 

3. Die Gesellschaft fiir Erdkunde in Berlin SW i2, Zimmerstr. 90. 

4. Die Zeitschrift fiir afrikanische und oceanische Sprachen in Berlin, NW, 
Pritzwalkerstr. 17. 

5. Die Redaction des Al-Machriq, Revue catholique orientale in Beyrouth 
(Syrien), 

6. The Bombay Branch of the Royal Asiatic Society in Bombay. 

7. La Société des Bollandistes, 14, rue des Ursulines, &§ Bruxelles. 

8. Die Magyar Tudomanyos Akadémia in Budapest. 

9. Die Redaction der Ethnologischen Mittheilungen aus Ungarn, in Budapest. 


1) Die in Parenthese beigesetzte Zahl ist die fortlaufende Nummer und 
bezieht sich auf die Reihenfolge, in der die betreff. Bibliotheken und Institute 
beigetreten sind. 
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10. Le Ministére de l'Instruction publique 2 Caire (Egypte). 

11. The Royal Asiatic Society of Bengal in Calcutta. 

12. The Ceylon Branch of the Royal Asiatic Society in Colombo. 

13. Das Real Instituto di Studj superiori in Florenz, Piazza S. Marco 2. 

14, Studj italiani di filologia indo-iranica in Florenz. 

15. Societa asiatica italiana in Florenz, Piazza San Marco 2. 

16. Die Konig]. Gesellschaft der Wissenschaften in Géttingen. 

17. Der Historische Verein fiir Steiermark in Graz. 

18. Das Koninklijk Instituut voor Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch 
Indié im Haag, 

19. Die Finnisch-Ugrische Gesellschaft in Helsingfors. 

20. Das Curatorium der Universitat in Leiden. 

21. Die Redaction des T‘oung-pao in Leiden. 

22. Der Deutsche Verein zur Erforschung Palastinas in Leipzig. 

23. The Society of Biblical Archaeology in London WC, Bloomsbury, 37, Great 
Russell Street. ; 

24. The Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland in London W 
22, Albemarle Str. ; 

25. The Royal Geographical Society in London W, 1, Savile Row. 

26. Das Athénée oriental in Lowen. 

27. Die Koénigl. Bayer. Akademie der Wissenschaften in Miinchen. 

28. The American Oriental Society in New Haven. 

29. Die Ecole spéciale des Langues orientales vivantes in Paris, Rue de Lille 2. 

30. Das Musée Guimet in Paris. 

‘81. Die Revue Archéologique in Paris, Rue de Lille 2. 

82. Die Société Asiatique in Paris, Rue de Seine, Palais de 1’Institut. 

33. Die Société de Géographie in Paris, Boulevard St. Germain 184. 

34. Die Société Académique Indo-chinoise in Paris. 

35. Die Kaiserl. Akademie der Wissenschaften in St. Petersburg. 

36. Die Kaiserl. Russ, Geographische Gesellschaft in St. Petersburg. 

87. Die Société d’Archéologie et de Numismatique in St. Petersburg. ; 

88. The American Philosophical Society, Philadelphia, No. 104 South 
Fifth street. 

39. The American Journal of Archaeology in Princeton, New Jersey U.S.A. 

40. Die R. Accademia dei Lincei in Rom. 

41. Die Direction du Service local de la Cochinchine (Cabinet du Directeur) 
in Saigon. 

42. The North China Branch of the Royal Asiatic Society in Shanghai. 

43. The Tokyo Library of the Imperial University of Japan in Tokyo (Japan), 

44. The Asiatic Society of Japan in Tckyo. ‘ 

45. Die Kénigl. Universitatsbibliothek in Upsala. 

46. The Smithsonian Institution in Washington. 

47. The Bureau of Ethnology in Washington. 

48. Die Kaiserl. Kénigl, Akademie der Wissenschaften in Wien. 

49. Die Numismatische Gesellschaft in Wien I, Universititsplatz 2. 

50. Die Mechitharisten-Congregation in Wien VII, Mechitharistengasse 4, 


Ex officio erhalten je 1 Expl. der Zeitschrift: 


Se. Hoheit Prinz Moritz von Sachsen-Altenburg in Altenburg. 

Das Kénigl. Ministerium des Unterrichts in Berlin, 

Die Privat-Bibliothek Sr. Majestit des Kénigs von Sachsen in Dresden. 
Se. Excellenz der Herr Staatsminister von Seydewitz in Dresden. 

Die eigene Bibliothek der Gesellschaft in Halle a/S. (2 Exemplare). 

Die Kénigl. Universitéts-Bibliothek in Halle alS. 

Die India Office Library in London SW, Whitehall, Downing Str. 

Die Kénigl. éffentliche Bibliothek in Stuttgart. 

Die Kénigl. Universitits-Bibliothek in Tiibingen. 
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Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. Herausgegeben von 
den Geschiftsfiihrern. I—LII. Band. 1847—98. 713 M (I. 8 M. 
JI—XXI. 812 M. XXII—LII. 4 15 M) (Fiir Mitglieder der D. M. G. 
483 M.) 

Friiher erschien und wurde spiter mit obiger Zeitschrift vereinigt: 

Jahresbericht der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft fiir das Jahr 
1845 und 1846 (ister und 2ter Band). 8. 1846—47. 5 M. (1845. 
2 M. — 1846. 3 M.) Die Fortsetzung von 1847—1858 findet sich in 
den Heften der ,,Zeitschrift‘‘ Bd. IV—XI1V verteilt enthalten. 

Register zum I—X. Band. 1858. 8. 4 M, (Fir Mitglieder 
der D. M. G. 3 M) 

Register zum XI.—XX. Band. 1872. 8. 1 M. 60 Pf. (ir 
Mitglieder der D. M. G. 1 M. 20 Pf) 

Register zum XXI.—XXX. Band. 1877. 8. 1 M. 60 Pf. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 1 M. 20 Pf.) 

— ——___—— Register zum KXXXI.—XL. Band. 1888. 8. 4M. (Fiir Mit- 
glieder der D. M. G. 2 M. 50 Pf.) 

Bd. 2, 3, 8—10, 25—27, 29—32 k6énnen einzeln nicht mehr ab- 
gegeben werden, sondern nur bei Abnahme der gesammten Zeitschrift, und 
zwar auch dann nur noch zum vollen Ladenpreise. Vom 21. Bande an 
werden einzelne Jahrginge oder Hefte an die Mitglieder der Gesellschaft 
auf Verlangen, unmittelbar von der Commissionsbuchhandlung 
F. A. Brockhaus in Leipzig, zur Halfte des Preises abgegeben, mit Aus- 
nahme von Band 25—27, 29—32, welche nur noch zum vollen Laden- 
preise (8 15 M.) abgegeben werden kénnen. 

Supplement zum 20. Bande: 

Wissenschaftlicher Jahresbericht iiber die morgenlind. Studien 1859— 
1861, von Dr. Mich. Gosche. 8. 1868. 4 M. (Fiir Mitglieder der 
D.M. G. 3 M) 

Supplement zum 24. Bande: 

Wissenschaftlicher Jahresbericht fiir 1862—1867, von Dr. Rich. Gosche. 
Heft I. 8. 1871. 3 M. (fiir Mitglieder der D. M. G. 2 M. 25 Pf) 
Heft II hiervon ist nicht erschienen und fiir die Jahre 1868 bis October 
1876 sind keine wissenschaftl. Jahresberichte publiciert worden. 

——_——— Supplement zum 33. Bande: 

Wissenschaftlicher Jahresbericht fiir October 1876 bis December 1877, 
von Dr. Ernst Kuhn und Dr. Albert Socin. 2 Hefte. 8. 1879. 8 M, 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 4 MZ) 

(NB. Diese beiden Hefte werden getrennt nicht abgegeben.) 

Wissenschaftlicher Jahresbericht fiir 1878, von Dr. Ernst Kuhn und Dr, 
Albert Socin. I. Halfte. 8. 1881. — II. Halfte. 8. 1883 (I. & IL. Hilfte 
complet: 6 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 3 M,) 

——— Supplement zum 33. Bande: 

Wissenschaftlicher Jahresbericht fiir 1879, von Dr, Ernst Kuhn und Dr, 

en Miller. 8. 1881. 5 M. (Fir Mitglieder der D. M. G. 2 M, 

50 ») 
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Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft. Supplement zum 
34. Bande: 


Wissenschaftlicher Jahresbericht fiir 1880, von Dr. Ernst Kuhn und 
Dr. August Miller. 8. 1883. 6 M. (Fiir Mitglieder der D.M.G. 3 M) 

Wissenschaftlicher Jahresbericht fiir 1881. 8. 1885. 4 M. (Fiir Mit- 
glieder der D. M. G. 2 M,) 


Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, herausgegeben von der Deutschen 
Morgenlandischen Gesellschaft. I. Band (in 5 Nummern). 1857—1859. 8. 
19 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 14 M. 25 Pf.) 
Die einzelnen Nummern unter folgenden besondern Titeln: 


[Nr. 1. Mithra. Ein Beitrag zur Mythengeschichte des Orients von 
F. Windischmann. 1857. 2 M. 40 Pf. (Fiir Mitglieder der D.M. G. 
1 M. 80 Pf) Vergriffen bis auf 1 Exemplar. 

Nr. 2. Al Kindi, genannt ,der Philosoph der Araber“. Ein Vorbild 
seiner Zeit und seines Volkes. Von G. Fliigel. 1857. 1 M. 60 Pf. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 1 M. 20 Pf) 

Nr. 3. Die fiinf Gathas oder Sammlungen von Liedern und Spriichen 
Zarathustra’s, seiner Jiinger und Nachfolger. Herausgegeben, tibersetzt und 
erliutert von J. Haug. 1. Abtheilung: Die erste Sammlung (Gatha 
ahunavaiti) enthaltend. 1858. 6 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 
4 M. 50 Pf) Vergriffen bis auf 1 Exemplar. 

Nr. 4. Ueber das Catrunjaya Mahatmyam. Ein Beitrag zur Geschichte 
der Jaina. Von Albr. Weber. 1858. 4 M. 50 Pf. (Fir Mitglieder der 
D. M. G. 3 M. 40 Pf) 

Nr. 5. Ueber das Verhiltniss des Textes der drei syrischen Briefe des 
Ignatius zu den itibrigen Recensionen der Ignatianischon Litteratur. Von 
Rich. Adib. Lipsius. 1859. 4M. 50 Pf. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 
3 M. 40 Pf) 

II. Band (in 5 Nummern). 1860—1862. 8. 27 M. 40 Pf. 
(Fiir Mitglieder d. D. M. G. 20 M. 30 Pf) 

Nr. 1. Hermae Pastor. Acethiopice primum edidit et Aethiopica latine 
vertit Ant. d Abbadie. 1860. 6 M, (Fiir Mitglieder der D. M. G. 
4 M. 50 Pf.) 

Nr. 2. Die fiinf Gathas des Zarathustra. Herausgegeben, iibersetzt und 
erlautert von M. Haug. 2. Abtheilung: Die vier tibrigen Sammlungen 
enthaltend. 1860. 6 MZ (Fiir Mitglieder der D. M.G. 4 M. 50 Pf.) 

Nr. 3. Die Krone der Lebensbeschreibungen, enthaltend die Classen der 
Hanefiten von Zein-ad-din Kasim Ibn Kutlibuga. Zum ersten Mal heraus- 
gegeben und mit Anmerkungen und einem Index begleitet von G. F liigel. 
1862. 6 M. (Fir Mitglieder der D. M. G. 4 M. 50 Pf) 

Nr. 4. Die grammatischen Schulen der Araber. Nach den Quellen be- 
arbeitet von G'. Fliigel. 1. Abtheilung: Die Schulen von Basra und 
Kufa und die gemischte Schule. 1862. 6 M. 40 Pf. (Fir Mitglieder 
der D. M. G. 4 M. 80 Pf.) 

Nr. 5. Katha Sarit Sagara. Die Mirchensammlung des Somadeva, 
Buch VI. VII. VIII. Herausgegeben von H. Brockhaus. 1862. 6 M. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 4 M. 50 Pf) Herabgesetzt auf 3 M, 
fir Mitglieder 2 MM, 

Ill. Band (in 4 Nummern). 1864. 8. 27 M. (Fiir Mitglieder 
der D. M. G. 20 M. 25 Pf) 

Nr. 1. Sse-schu, Schu-king, Schi-king in Mandschuischer Uebersetzung 
mit einem Mandschu-Deutschen Worterbuch, herausgegeben von H. Conon 
von der Gabelentz. 1. Heft. Text. 1864. 9 M. (Fiir Mitglieder der 
D. M. G. 6 M. 75 Pf.) 

Nr. 2. 2. Heft. Mandschu-Deutsches Worterbuch. 1864. 6 M. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 4 M. 50 Pf.) 
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Nr. 3. Die Post- und Reiserouten des Orients. Mit 16 Karten nach 
einheimischen Quellen von A. Sprenger. 1. Heft. 1864. 10 M. (Fir 
Mitglieder der D. M. G. 7 M. 50 Pf.) 

Nr. 4. Indische Hausregeln. Sanskrit u. Deutsch herausg. von Ad. Fr. 
Stenzler. 1.-Agvalayana. 1. Heft. Text. 1864. 2 M. (Fiir Mitglieder 
der D. M. G. 1 M. 50 Pf) 


IV. Band (in 5 Nummern). 1865—66. 8. 18 M. 20 Pf. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 12 M. 90 Pf) 


Nr. 1. Indische Hausregein. Sanskrit u. Deutsch herausg. von Ad. Fr. 
Stenzler. I. Agvalayana. 2. Heft. Uebersetzung. 1865. 3 M. (Fir 
Mitglieder der D. M. G. 2 M. 25 Pf) 

Nr. 2. Qantanava’s Phitsfitra. Mit verschiedenen indischen Commentaren, 
Einleitung, Uebersetzung und Anmerkungen herausg. von Jr. Kielhorn. 
1866. 3 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 2 M. 25 Pf.) 

Nr. 3. Ueber die jiidische Angelologie und Daemonologie in ihrer Ab- 
hingigkeit vom Parsismus. Von A. Kohut. 1866. 2 M. (Fiir Mitglieder 
der D. M. G. 1 M. 50 Pf) 

Nr. 4. Die Grabschrift des sidonischen Konigs Eschmun-ézer iibersetzt 
und erklirt von #. Meier. 1866. 1 M. 20 Pf. (Fiir Mitglieder der 
D. M. G. 90 Pf) 

Nr. 5. Katha Sarit Sagara. Die Marchensammlung des ‘Somadeva. 
Buch IX—XVIJI. (Schluss.) Herausgegeben von H. Brockhaus. 1866. 
16 M. (Fir Mitglieder der D.M.G. 12 M@) Herahgesetzt auf 9 JZ, 
fiir Mitglieder 6 M. . 


— V. Band (in 4 Nummern). 1868—1876. 8. 31 MM. 10 Pf. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 22 M. 85 Pf) 


Nr. 1. Versuch einer hebradischen Formenlehre nach der Aussprache 
der heutigen Samaritaner nebst einer darnach gebildeten Transscription der 
Genesis mit einer Beilage von H. Petermann. 1868. 7 M. 50 Pf. (Fir 
Mitglieder der D. M. G. 5 M. 65 Pf.) 

Nr. 2. Bosnisch-tiirkische Sprachdenkmiler von O. Blau. 1868. 9 M. 
60 Pf. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 7 AM. 20 Pf) 

Nr. 3. Ueber das Saptacatakam des Hala von Albr. Weber. 1870. 
8 M. (Fir Mitglieder der D. M.G. 6 M) MHerabgesetzt auf 2 M, 
fiir Mitglieder 1 WZ. 

Nr. 4. Zur Sprache, Literatur und Dogmatik der Samaritaner. Drei Ab- 
handlungen nebst zwei bisher unedirten samaritan. Texten herausgeg. von 
Sam. Kohn. 1876. 12 M. (Fir Mitglieder d. D. M. G. 9 M) 


————- VI. Band (in 4 Nummern). 1876—1878. 8. 39 M. (Fir 
Mitglieder der D. M. G. 29 M. 25 Pf.) 


Nr. 1. Chronique de Josué le Stylite, écrite vers l’an 515, texte et 
traduction par P. Martin. 8. 1876. 9 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G, 
6 M. 15 Ef) 

Nr. 2. Indische Hausregeln. Sanskrit und Deutsch herausgeg. von Ad. 
Fr. Stenzler. QI. Paraskara. 1. Heft. Text. 1876. 8. 3 M. 60 PF. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 2 M. 70 Pf) 

Nr. 3. Polemische und apologetische Literatur in arabischer Sprache, 
zwischen Muslimen, Christen und Juden, nebst Anhangen verwandten 
Inhalts. Von MZ. Steinschneider. 1877. 22 M. (Fiir Mitglieder der 
D. M. G. 16 M. 50 Pf) 

Nr. 4. Indische Hausregeln. Sanskrit und Deutsch herausg. von Ad. Fr. 
Stenzler. Il. Paraskara. 2. Heft. Uebersetzung. 1878. 8. 4 M. AO Pf. 
(Fir Mitglieder der D. M. G. 3 M. 30 Pf) 


——— VII. Band (in 4 Nummern) 1879—1881. 8. 42 M. (Pir 
Mitglieder der D. M. G@. 29 M. 50 Pf.) 
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Nr. 1. The Kalpasfitra of Bhadrabahu, edited with an Introduction 
Notes, and a Prakrit-Samskrit Glossary, by H. Jacobi. 1879. 8. 10 M. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G.7 M. 50 Lf.) Herabgesetzt auf 6 I, 
fiir Mitglieder 4 M. 

Nr. 2. De la Métrique chez les Syriens par M. l’abbé Martin. 1879, 
8. 4 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 3 MM.) 

Nr. 3. Ausziige aus syrischen Akten persischer Martyrer. Uebersetzt 
und durch Untersuchungen zur historischen Topographie erlautert von G'eorg 
Hoffmann. 1880. 14 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 10 M. 50 Pf.) 

No. 4+ Das Saptagatakam des Hala, herausg. von Albr. Weber. 1881. 
8. 32 M. (Fir Mitglieder der D. M. G. 24 M) Herabgesetzt auf 
18 M, fiir Mitglieder 12 M. 


—— VIII. Band (in 4 Nummern) 1881—1884. 8. 27 M. 50 Pf. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 19 M. 50 Pf). 


No. 1. Die Vetalapancavingatiké in den Recensionen des Civadasa und 
eines Ungenannten, mit kritischem Commentar herausg. von Heinrich Uhle. 
1881. 8. 8 M. (Fiir Mitglieder der D. M. G. 6 MZ) Herabgesetzt 
auf 6 M.,, fiir Mitglieder 4 MW. 

No. 2. Das Aupapatika Sfitra, erstes Upanga der Jaina. I. Theil. Ein- 
leitung, Text und Glossar von Dr. Ernst Lewmann. 8. 1883. 6 M. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 4 M. 50 Pf.) 

No. 3. Fragmente syrischer und arabischer Historiker, herausgegeben 
und iibersetzt von Friedrich Baethgen. 1884. 8. 7 M. 50 Pf. (Fir 
Mitglieder der D. M. G. 5 MZ.) 

No. 4. The BaudhayanadharmaSastra, ed. LH. Hultzsch. 1884. 8. 
8 M. (Fir Mitglieder der D. M. G. 6 M.) 


IX. Band (in 4 Nummern) 1886—1893. 8. 33 M. 50 Pf. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 23 M. 50 Pf.) 

No. 1. Woéorterverzeichniss zu den Hausregeln von Agvalayana, Paraskara, 
Cankhayana und Gobhila. Won Adolf Friedrich Stenzler. 1886. 8. 
4 M. 50 Pf. (Fiir Mitglieder der D.M.G. 3 M.) 

No. 2. Historia artis grammaticae apud Syros. Composuit et edidit 
Adalbertus Merx. 1889. 8. 15 M. (Fir Mitglieder der D. M. G. 
10 MM. 

No. ‘ Samkhya-pravacana-bhashya, Vijianabhikshu’s Commentar zu den 
Samkhyasfitras. Aus dem Sanskrit iibersetzt von Richard Garbe. 1889. 
8. 10 M. (fiir Mitglieder der D. M. G. 8 M) 

No. 4. Index zu Otto von Béhtlingk’s Indischen Spriichen. Von August 
Blau. 1893. 8 4 M. (Fir Mitglieder der D. M. G. 2 MZ. 50 Pf.) 


X. Band (in 4 Nummern) 1893—1897. 8. 24 M. 30 Pf. 
(Fiir Mitglieder der D. M. G. 16 M. 20 Pf.) 
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Uber das Verhaltnis der buddhistischen Philosophie 
zu Smankhya-Yoga und die Bedeutung der Nidanas. 
Von 


Hermann Jacobi. 


In einem Aufsatz in den N. G: G. W. phil. Kl. 1896, p. 48 ff. 
habe ich nachzuweisen versucht, dass die Philosophie des Buddhismus 
aus dem Sankhya-Yoga hervorgegangen sei. Meine Darlegungen 
haben den Widerspruch Oldenbergs (siehe den darauf beziiglichen 
Excurs in seinem ,Buddha‘, 3. Aufl, p. 448ff) und Senarts 
(Mélanges Charles de Harlez, p. 281 ff.) hervorgerufen. Indem ich 
nun im Folgenden die gemachten Einwiirfe einer Priifung unter- 
ziehe, will ich daran anschliessend die Bedeutung der einzelnen 
Glieder der Nidanakette nach meiner Ansicht entwickeln. 

Zuniichst muss ich mich gegen die Unterstellung verwahren, 
dass ich den Buddhismus fiir einen einfachen , Abklatsch* der Sankhya- 
philosophie hielte, wie sich Oldenberg p. 450 ausdriickt. Ich sehe 
die Sache nicht so an, als ob Buddha dem fertig abgeschlossenen 
Sankhya objektiv gegentiber gestanden und dessen Dogmen kombiniert 
und modificiert hitte, um sich so ein eigenes System zurecht zu 
machen; vielmehr gehe ich von der Ansicht aus, dass Buddha in 
Sankhya-Ideen gewissermassen aufgewachsen sei. Denn das Sankhya 
giebt die philosophische Begriindung der Yogapraxis, und da sich 
nun der Buddhismus letztere in weitem Umfangé zu eigen gemacht 
hat, so miisste es mit sonderbaren Dingen zugegangen sein, wenn 
Buddha die Praxis der Yogins iibernommen hitte, ohne von der ihr 
za Grunde liegenden und aus ihr erwachsenen Theorie in seinem 
Denken bestimmt zu werden. Bei dieser Auffassung erscheint der 
Buddhismus nicht als ein Abklatsch, sondern als eine individuelle 
Umgestaltung des Sankhya; dieses ist nicht das Modell, dem der 
Buddhismus nachgebildet wurde, sondern es ist die Grundlage, auf 
dem er erwachsen ist. 

Meine Annahme beruht auf der Voraussetzung, dass die Sankhya- 
philosophie nicht auf eine bestimmte Philosophenschule beschrankt 
gewesen ist, sei es, dass man unter Schule dabei irgend etwas 
Konkretes verstehe, oder nur die Summe der durch das ideelle 
Band gleicher philosophischer Uberzeugung vereinigten Fachgelehrten, 
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Ich gehe vielmehr von der Voraussetzung aus, wie ich dies auch 
p. 54 meines ersten Aufsatzes angedeutet habe, dass die Grund- 
anschauungen des Sankhya geistiges Gemeingut jener Zeit gewesen 
seien und den mannigfaltigen wissenschaftlichen und _ religidsen 
Strémungen entsprechend verschiedene Formulierung im Einzelnen 
erfahren haben. In der That lasst sich eine grosse Mannigfaltigkeit 
in der Gestaltung der Sankhya-Ideen geschichtlich nachweisen. Zu- 
nichst schon in ihrer rein systematisch-philosophischen Ausprigung. 
Trotz der grossen Ubereinstimmung n&mlich, die zwischen Sankhya 
und Yoga herrscht, bestehen doch gewichtige Unterscheidungslehren, 
welche Sankhya und Yoga deutlich als zwei verschiedene Systeme 
erkennen lassen): sie laufen seit Alters gesondert neben einander her 
(sanatane dve im MBh), wenn auch beinahe parallel; die Mitglieder 
beider Schulen traten denn auch fiir die Richtigkeit je ihrer speciellen 
Lehren ein”), Erst von ihrem héheren Standpunkte aus vermochte 
eine unificierende Tendenz iiber die Differenzpunkte wegzusehen und 
beide. Systeme als wesentlich identisch zu erkennen (ekam Sankhyam 
ca Yogam ca yah pasyati sa pasyate). 

Ausserhalb dieser beiden Philosophenschulen fanden die Sankhya- 
Ideen in religidsen Kreisen Aufnahme und eigenartige Weiterbildung. 
Und zwar treten sie uns in brahmanischen Quellen meist in Ver- 
bindung mit bestimmten Vedantalehren entgegen. In welchem Um- 
fange dies geschieht, ersehen wir am deutlichsten aus dem Maha- 
bharata, in dessen 12. Buche zahlreiche e#hdsa puratana vorgetragen 
werden, in denen die Liésung religidser Probleme mit Hilfe dieses 
epischen Sankhyas, wie ihn Dahlmann nennt, versucht wird. Es 
ist nicht eine in allen Hinzelheiten festgelegte Philosophie, obschon 
im Grossen und Ganzen die Lehre bestimmt war. Ahnlich ist das 
philosophische System des Manu. In manchen Punkten abweichend, 
aber in der Hauptsache iibereinstimmend ist die Philosophie der 
Purana. So sehen wir denn die Herrschaft der Sankhya-Ideen auf 
weiten Gebieten des geistigen Lebens. Fiir andere Gebiete dtirfen 
wir sie daraus erschliessen, dass sie die theoretische Grundlage fiir 
die Yogapraxis abgaben. Es steht also zu vermuten, dass religidse 
Richtungen, die Yogaiibungen pflegten, in ihrem theoretischen Teile 
vom Sankhya ausgingen. Die im Mahabharata zu Tage tretende 
Strémung mag eine der michtigsten gewesen sein; zahlreiche andere, 
minder bedeutende werden daneben bestanden haben und sind ohne 
Spuren zu hinterlassen untergegangen. 


Die Macht der Sankhya-Ideen zeigt sich auch in ihrem Einfluss 
auf den Vedanta. Hatte das epische Sankhya, wie es z. B. in der 
Lehre der Satvatas in der Bhagavadgitaé vorliegt, die Lehre vom 
paramatman nach dem visis{advaita Vedanta aufgenommen, so be- 


1) Siehe meine Anzeige von Dahlmanns ,,Nirvana“ in Gétt. gel. Anz. 
1897, p. 272. 


2) Ebenda p. 268. 
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diente sich umgekehrt der spitere Vedanta (z. B. im Vedantasara) der 
wichtigsten Sankhyalehren zum theoretischen Ausbau seines Systems. 

Es kann also keinem Zweifel unterliegen, dass das indische 
Denken wihrend langer Zeitriume von Sankhya-Ideen beherrscht und 
durchdrungen war, und dass wenn Buddhas Zeit in diese Periode 
fallt, auch er sich von denselben ebensowenig frei machen konnte, 
wie ein mittelalterlicher Schriftsteller bei uns von den Grundsiitzen 
der aristotelischen Philosophie. Es erhebt sich also die Frage, ob 
jene Voraussetzung zutrifft. Direkt kénnen wir dieselbe nicht 
beantworten, weil wir die Abfassungszeit weder des buddhistischen 
Kanons noch des Mahabharata, bez. der in ihm enthaltenen itihasa 
puratana mit Sankhyatendenz, kennen. Aber wenn man bedenkt, 
dass im MBh, dessen Redaktion man nicht wohl nach den Beginn 
unserer Zeitrechnung setzen kann, Sankhya und Yoga zwei Systeme 
»von Ewigkeit her“ (sandtane dve) genannt werden, dass daselbst, 
Kapila in eine friihe Urzeit verlegt wird, so kann man nicht an- 
nehmen, dass die betreffenden Dichter in diesen Ausdriicken von 
Ereignissen reden konnten, die nur um zwei oder drei Jahrhunderte 
vor ihrer Zeit gelegen hatten, wie es ja der Fall sein miisste, wenn 
der Sankhya-Yoga nachbuddhistisch wire. Wenn die Inder auch 
noch so sehr des historischen Sinnes entbehrten, so haben sie doch 
stets ein Gefiihl dafiir gehabt, was ein geschichtliches Ereignis war, 
das sich in den ihrigen ahnlichen Verhiltnissen abgespielt hat, und 
eine in solchen Verhiltnissen lebende Persénlichkeit wird nicht so 
leicht zum Rsi kanonisiert. Dazu gehért, dass jede persénliche 
Beziehung zu der zeitgendssigen Welt ausgeléscht ist, wie sie z. B. 
durch die Verkettung von Schiiler und Lehrer gegeben ist. Hatten 
die Begriinder von Sankhya und Yoga in den ersten Jahrhunderten 
vor unserer Zeitrechnung gelebt, so wire in den auf sie zurtick- 
gehenden Schulen die Erinnerung an die historische Wirklichkeit 
‘nicht so vollstindig schon im MBh. erloschen, und es wiirden sich 
wahrscheinlich in jenen Schulen ebensogut Lehrerlisten erhalten 
haben, wie bei den Buddhisten und Jaina. Das Fehlen solcher 
Lehrerlisten beweist eben, dass die Diffusion der Sankhya-Ideen und 
die Differenzierung der Lehre schon soweit vorgeschritten war, dass 
erstere Gemeingut geworden waren und zu ihrer Uberlieferung die 
Thitigkeit einzelner Schulen nicht mehr in Anspruch genommen 
za werden brauchte. Es musste sich thatsichlich jede historische 
Erinnerung an eine Entstehung der philosophischen Strémungen des 
Sankhya und Yoga vollstiindig verloren haben, ehe man dieselbe in 
mythische Zeit versetzen und in den Anfang der Dinge projicieren 
konnte. Bei solcher Lage der Dinge scheint es mir nicht zweifel- 
haft zu sein, dass der Buddhismus eine um viele Jahrhunderte 
spitere Erscheinung ist als der Sankhya- Yoga. 

Wir sahen, dass die Sankhyalehren sich mit solchen des Vedanta 
verbanden, wodurch eine Vereinigung der Vorziige beider Systeme 
erstrebt wurde. Die Ankniipfung des einen Systems an das andere 
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war ge ‘eben durch die isvaropasana , welche im Yoga eine so 
wichtige Rolle spielt. Bei einer solchergestalt nahegelegten Ver- 
bindung des Vedanta mit dem Yoga ist es nicht auffillig, wenn 
eine Schule von Yogins darin dem alteren Vedanta sich angeschlossen 
hitten, dass sie die drei gunas ganz bei Seite liessen, eine Lehre, 
wie sie in Agvaghosas Buddhacarita dem Lehrer Buddhas, Arada, 
zugeschrieben wird. Ich war arglos genug, anzunehmen, dass Aéva- 
ghosas ausfiihrliche Erzihlung, um nicht zu sagen Bericht, auf einer 
dem Dichter bekannten Uberlieferung beruhe. Oldenberg aber be- 
deutet mir, dass ich ein kiihnes Spiel mit der Uberliefe- 
rung treibe. Denn in dem buddhistischen Kanon finde sich kein 
Bericht tiber Aradas Lehre (oder ist bis jetzt noch nicht gefunden). 
Wo Arada vorkommt, ist von seinem dharma die Rede; es wird 
uns aber nichts genaueres dariiber gesagt, als dass seine héchste 
Stufe von samadhi das akincanydyatana gewesen sei. Also weil 
es im Kanon keinen Bericht iiber Aradas Philosophie gab, so gab 
es, nach Oldenbergs Dafiirhalten, iiberhaupt keine Tradition dariiber. 
Einen so kiihnen Schluss ex silentio vermag ich nicht mitzumachen. 
Angenommen, wie es natiirlich ist, dass Arada einer angesehenen 
und darum nicht ephemeren Yogaschule angehérte, so konnte sich 
die Kenntnis seiner Philosophie so lange und linger erhalten als 
diese Schule bestand; und die kanonischen Schriften hatten darum 
doch keine Veranlassung sich dariiber weitliufig auszusprechen, da 
ihnen die indische Etikette eime Polemik gegen den gurw ihres 
dcarya verbieten musste. Dass aber in volkstiimlichen akhyanas 
dieser Punkt nicht mit Stillschweigen iibergangen worden sei, ist 
eine keineswegs von der Hand zu weisende Méglichkeit. Dergleichen 
iiltere Buddhacaritras miissen wir uns als ASvaghosas Quellen denken. 
Oldenberg allerdings meint, dass Asvaghosa nur die kanonischen 
Biicher als Quellen habe benutzen kénnen, und dass er in der Partie 
tiber Aradas Lehre sich die ganze Geschichte aus den Fingern 
gesogen hiitte. Er malt sich die Sache folgendermassen aus: ,die 
Begegnung Buddhas mit Arada bot ihm die Gelegenheit in einem 
philosophischen Dialog den Jiinger seinen Meister iiberwinden zu lassen: 
und wenn er nun in diesem Dialog von einer Reihe von Sankhya- 
philosophemen Gebrauch machte, werden wir uns ernstlich zumuten 
lassen, das, was er sagt, und vollends das, was er nicht sagt, als 
quellenmiassiges Zeugnis tiber die Gestalt, in welcher die Sankhya- 
lehre auf den jungen Buddha eingewirkt haben soll, gelten zu lassen ?* 
(p. 452). Den ganzen Charakter jenes Textstiickes beschreibt Olden- 
berg folgendermassen : ,dasselbe fithrt in tiusserster Kiirze die Grund- 
principien (¢attva) des Sankhyasystems auf und geht dann in der 
Terminologie, aber nicht in der Sache von Sankhya sich teilweise 
emancipierend, die Ursachen der Gebundenheit und Befreiung durch, 
auf einem Wege, auf dem die zufiillige Laune des Poeten!) 


1) Von mir gesperrt. 
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genau so gut an der Doktrin von den Gunas vorbeigehen wie die- 
selbe beriihren konnte* (p. 451). Jeder der sich mit den maha- 
kavyas eingehender beschiftigt hat, wird die Unrichtigkeit von 
Oldenbergs Ansicht sofort erkennen. Denn erstens ist es 1m héchsten 
Grade unwahrscheinlich, dass der Dichter dem Lehrer des Buddha 
eine bestimmte Philosophie angedichtet hitte, ohne einen gentigen- 
den Anlass dazu in seinen Vorlagen gefunden zu haben; zweitens, 
wenn er dem Arada auch, ohne von einer Tradition unterstiitzt zu 
sein, die Sankhyaphilosophie beigelegt hatte, wiirde er sich ebenso- 
wenig willkiirliche Anderungen in der Terminologie wie Auslassung 
eines Grundelements im System zu schulden haben kommen lassen. 
In jedem Lehrbuch tiber alamkara wird vor einem solchen Fehler 
(vidyaviruddha) gewarnt und kein Dichter wiirde der Kritik seiner 
Neider eine solche Blésse gegeben haben. Ein Kavi darf wohl an 
der Fabel etwas dndern, nicht aber am gdstra; in letzterer Be- 
ziehung giebt es keine ,Dichterlaune*. Wenn also der Dichter den 
Arvada seine Lehre von des Entstehung des Samsara yathasastram 
vispastartham samdsatah (XII, 45) auseinandersetzen lasst, so will 
er ein bestimmtes, bekanntes System darlegen. Dass es nicht das 
Sankhya der Sutras und Karikas, noch der Yoga des Patanjali sein 
soll, zeigt die Verschiedenheit der Terminologie. Eher muss man 
an eine Art des epischen Sankhya denken, der eine Verschmelzung 
dieses Systems mit dem visistadvaita Vedanta darstellt. Einerseits 
scheint dies aus v. 65 hervorzugehen: 


etat tat paramam brahma nirlingam dhruvam aksaram, 
yan mokga iti tattvajnah kathayanti manisinah, 


anderseits weist darauf die Nennung von Janaka und Paragara in 
v. 67: 


Jaigisavyo ‘pt Janako vrddhag caiva Pardsarah 
wmam panthanam asadya mukta hy anye ca moksiah. 


Es ist also nicht zu bezweifeln, dass uns in Aradas System, 
wie es Agvaghosa schildert, eine bestimmte Lehre vorliegt, die im 
Grossen und Ganzen dem Sankhya entspricht, aber doch in Einzel- 
heiten deutlich davon abweicht. Ob thatsiichlich Arada diese Lehre 
vertrat, kénnen wir bei dem Mangel an Quellen nicht bestimmt 
behaupten, aber darum ebensowenig mit Oldenberg leugnen. Und 
selbst wenn Asvaghosa einer falschen Tradition gefolgt wire, so 
wire sein Zeugnis uns wichtig fiir das Bestehen und die weite 
Verbreitung jener Form des Sankhya im dstlichen Indien, die so- 
mit wahrscheinlich in hohes Altertum zuriickgeht. 

Doch wenden wir uns nun zum Kernpunkte der Frage: sind 
die von Oldenberg gegen meine Herleitung der buddhistischen 
Philosophie aus dem Sankhya- Yoga vorgebrachten Gegengriinde -stich- 
haltig oder nicht. Oldenberg beginnt seine Auseinandersetzung mit 
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der Bemerkung, ,dass die buddhistische Kausalititsreihe auf ein 
ganz anderes Problem zugeschnitten ist, als die Kategorienreihe der 
Weltevolution des Sankhya. Dort handelt es sich um die Frage: 
wie entsteht im Laufe der psychischen Prozesse Leiden? Und als 
die letzte Ursache des Leidens wird das Nichtwissen angegeben, 
d. h. die Thatsache, dass an einer bestimmten Stelle eine bestimmte 
Erkenntnis, die der vier heiligen Wahrheiten, nicht vorhanden ge- 
wesen ist’... ,Im Sankhya dagegen ist die Frage: wie entwickelt 
sich aus dem Weltgrunde das Universum? Und als Ursache der 
Ursachen wird die unendliche natura naturans, die prakrti, 
hingestellt, die in ewig gleichbleibendem Rhythmus das Weltall aus 
sich heraustreten liisst und wieder in sich absorbiert“ etc. ,Man 
sieht es liegen zwei total verschiedene Fragestellungen und natiirlich 
auch entsprechende Beantwortungen vor“. 

Ich méchte nun zunichst zu erwiigen geben, ob es fiir die 
Frage, ob der Buddhismus eine Reihe der wichtigsten Grundbegriffe 
dem Sankhya-Yoga entlehnt habe, nicht ganz irrelevant sei, auf 
welcher Fragestellung das Problem beruhe, zu dessen Lésung die 
betreffenden philosophischen Grundbegriffe ihre Verwendung finden. 
Es wiirde doch nicht einen Beweis gegen die Entlehnung der Grund- 
begriffe abgeben, wenn die entlehnende Schule mit denselben in 
selbstiindiger Weise oder zu ihr eigentiimlichen Zwecken operierte. 
Dann aber muss betont werden, dass Oldenbergs Formulierung der 
Fragestellung im Sankhya sich in durchaus willkiirlicher Weise 
von derjenigen der Quellen entfernt. Im Sankhya wird niamlich 
nicht gefragt ,wie entwickelt sich aus dem Weltgrunde das 
Universum*; sondern viel richtiger wire es, die von Oldenberg 
fiir den Buddhismus aufgestellte Fragestellung: ,wie entsteht im 
Laufe der psychischen Prozesse Leiden?‘ auch als diejenige des 
Sankhya anzugeben. Das beweist schon das erste Sutra: atha ¢tre- 
vidha-duhkha-’tyanta-nivrttir atyanta-purusarthah. Die absolute 
Aufhebung des dreifachen Leides ist das héchste Ziel der Seele*. 
Das Sankhya lehrt, wie dies Ziel zu erreichen sei und zu dem 
Zwecke lehrt es. wie das Leiden entsteht. Der letzte Grund ist 
die Verbindung von purusa und prakrti, die in der Nichterkenntnis 
ihres Unterschiedes besteht, und mit der Erkenntnis desselben, dem 
viveka-jndna, gelést wird. 

Die ,Entwicklung des Universums aus dem Weltgrunde‘ ist 
nicht das Hauptproblem des Sankhya, und gelingt seine Lisung 
nicht in konsequenter Weise. Gliicklicher ist darin der Vedanta, 
wie ich in meiner oben angefiihrten Besprechung von Dahlmanns 
Nirvana in G.G. A. dargelegt habe. 

Den psychologischen, nicht den kosmogonischen Gesichtspunkt 
nimmt ebenfalls der Yoga ein. Die Verbindung (von Prakrti und 
Purusa) ist der Grund davon, dass man beide in ihrer Natur als 
das, was seinem Wesen nach das Besessene (prakrt’), und das, 
was der Besitzer (purusa) ist, erkennt. Der Grund der Verbindung 
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ist die Unwissenheit'). Diese, die avédyd, ist aber einer der fiinf 
klegas?). Sie ist die Grundlage der vier iibrigen®). In den klesas 
aber wurzeln die karma, die in diesem oder einem andern Leben 
zum Austrag kommen’). Sie fiihren zu Geburt, Leben und Genuss. 
Fiir den Weisen, der den Unterschied zwischen Purusa und Prakrti 
erkannt hat, ist eben alles weltliche Dasein Leiden (sarvam duh- 
kham eva vivekinah). Auch hier ist also eine ganz bestimmte 
Unkenntnis (avidya) der Grund des Leidens, und die Aufhebung 
des Leidens durch die Beseitigung jener Unkenntnis ist die Auf- 
gabe von Sankhya- Yoga ebensogut wie die der buddhistischen 
Philosophie. 

Was das Verhiltnis von avidya@ und samskdara betrifft, so hat 
Oldenberg nicht die ,Absicht zu bestreiten, dass die hier beriihrten 
Begriffe und Gedanken des Sankhya den buddhistischen nahe ver- 
wandt sind‘. Aber er meint doch, ,dass hier keineswegs eine Ent- 
wicklung konstruiert wird, bei welcher aus dem Nichtwissen als 
erstes, direktestes Produkt die Samskara, dann die weiteren Produkte 
entstehen* p. 448. Der Begriff Produkt ist in dieser Reihe ebenso- 
wenig angebracht wie in der buddhistischen; vergleiche Oldenbergs 
Bemerkung in Anm. 1, p. 257 iiber den unklaren Begriff, der mit 
dem ,Entstehen in Abhingigkeit* verbunden wird: bald ist es, um 
mich der scholastischen Termini zu bedienen, samavayt karanam, 
bald nemittam. Man war eben noch nicht dazu gekommen, die 
verschiedenen Arten von Ursichlichkeit streng auseinander zu halten; 
diesen Schritt that erst der Nyaya-Vaisesika. Eigentliche Produkte 
(karya) statuiert das Sankhya erst bei dem, was sich aus der 
Prakrti entwickelt. In der buddhistischen Philosophie hat dieser 
Begriff keine principielle Berechtigung, da sie nur die Erscheinungen, 
nicht deren Substrat, die dharmas nicht die dharmins anerkennt. 

Aber wenn es vielleicht unangemessen ist, samskara als karya 
der avidyad aufzufassen, so bezeichnet man das umgekehrte Ver- 
haltnis doch unbedenklich mit karana; so erklirt Bhoja das Yoga- 
sutra IV, 29: tatah klesakarmanivrttih folgendermassen: ‘klesanan’ 
avidyadinam abhinivegantanam , ‘karmandm’ sukladibhedena tri- 
vidhanim jnanodayat pirvapurvakarananivrttya nivrttth bha- 
vati ’ty arthah. 

Auf die Bedeutung von samskara werde ich gleich zuriick- 
kommen und wende mich nun zu dem 8. nidana, viniiana. Olden- 
berg sagt: ,die dritte und vierte Kategorie der buddhistischen 
Kausalitiitsreihe viindna und nadmariipa (,Erkennen*; ,Name und 
Kérperlichkeit“) sollen resp. aus den beiden ersten Produkten der 
prakrti der Sankhyas, buddht und ahamkara, hervorgegangen sein. 

1) 2, 23. 24 sva-svamisaktyoh svarupopalabdhthetuh samyogah. — 
tasya hetur avidyd. 

2) 2, 3—4: avidyd asmita-raga-dvesa-abhinivesah panca klesah. — 
avidya ksetram uttaresam. 

3) khesamiilah karmagayo drstidrstajanmavedaniyah, 
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Ich meine, dass die oben 8S. 259 fg. gegebenen Erliuterungen tiber 
die Rolle von wnndna und naémariipa zeigen, um wie verschiedenes 
es sich auf beiden Seiten handelt.* Vergeblich habe ich Oldenbergs 
Erliuterungen an der angefiihrten Stelle gelesen und nach einer 
Andeutung gesucht, wodurch sich das vyndna im Sankhya-Yoga 
von dem veindna der Buddhisten unterscheidet. In beiden Philo- 
sophemen bedeutet es dasselbe: Denken oder Erkennen; vaidna 
ist im Sankhya-Yoga eine Funktion der duddhz, und diese ist eine 
Substanz. Es wiirde nun ungereimt sein, buddh? mit dem Nidana 
vinndna auf dieselbe Linie zu stellen, wenn nicht auch die Buddhisten 
ihr winnadna als vinnana-dhatw substanziell auffassten und als 
sechstes den gewdhnlichen fiinf Elementen der Inder zuzahlten. In 
dem vwiiindna-dhatu ist also das vyfidna mit seiner materiellen Ur- 
sache, der buddhz enthalten, weshalb wir wohl berechtigt sind 
viniana als das Gegenstiick von buddht 2u betrachten. 

Nicht so einfach ist die Sache bei néma-riipa, das Oldenberg 
mit ,Name und Kérperlichkeit“ iibersetzt. In der ersten Auflage 
seines ,Buddha* p. 450 hat er Stellen angefiihrt, aus denen die in 
den buddhistischen Texten gewéhnlich mit na&maripa verbundene 
Bedeutung hervorgeht; danach bilden unter anderm auch vedana 
sparga und die vier mahdabhita konstituierende Bestandteile von 
namaripa. Da aber die genannten Dinge (vedand etc.) in der 
nidana-Reihe auf naémaripa folgen, so kénnen sie nicht Bestand- 
teile von némaripa sein. Will man also némarupa in der Nidana- 
reihe so verstehen, wie es in der Regel von den Buddhisten selbst 
definiert wird, so miisste man auf ein Verstiindnis der Nidanareihe 
verzichten, weil wir dann Buddha den Widerspruch beilegen miissten, 
dass er ein und dasselbe als Ursache und Folge desselben andern 
bezeichnet hitte. Oldenberg betrachtet daher auch jene Bedeutung 
von namaripa als eine sekundire. Damit scheint mir aber auch 
die Berechtigung der Ubersetzung von némaripa mit ,Name und 
Kérperlichkeit* wegzufallen. Eine so konkrete Bedeutung 
kann ripa in der Nidanareihe nicht haben, weil die ,Kérperlichkeit* 
auf Folgen von ndémartpa beruht. Der eigentlichen Bedeutung von 
namariipa kommen wir naher, wenn wir von dem parallelen Ter- 
minus der Jaina ndmagotra ausgehen. Derselbe bedeutet etwa 
soviel wie Individualitit und steht daher mit dem Organ der 
Individualitit im Sankhya, dem ahamkara auf einer Linie. Die 
Erweiterung des Begriffes némariipa zu der oben angegebenen Be- 
deutung lisst sich leicht verstehen: es wurde dem Begriffe der 
Individualitat eben alles untergeordnet, was dem konkreten Individuum 
eignet, und dadurch ihm manches beigelegt, was erst als Folge von 
namartipa za denken ist. 

Indem wir die Kette der Nidana bis zu ihrem 4. Gliede ver- 
folgten, fanden wir vollstiindigen Parallelismus in den 8 ersten 
Gliedern mit Begriffen des Sankhya; mit dem 4. Nidana wird die 
Divergenz grisser. An Stelle des vom Sankhya sanktionierten 
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Terminus, dessen Herkunft aus der Philosophie nicht zu verkennen 
war, trat ein volkstiimlicher, der von Alters her Geltung hatte und 
in seiner Grundbedeutung mit jenem philosophischen aufs Engste 
zasammenhing. In der weiteren Fortsetzung der Reihe treten nun 
gréssere Abweichungen ein; im Einzelnen aber finden sich gleiche 
Ideenverbindungen wie im Sankhya, um am Schlusse mit dem Zu- 
sammenfallen beider Reihen zu endigen. Ich sehe keine Veranlassung, 
darauf zurtickzukommen, und kann auf meine Ausfiihrungen in 
den N.G.G. W. verweisen. Dagegen glaube ich wird es niitzlich 
sein, die Bedeutung von samkhara zu priifen, weil sich daraus mit 
Gewissheit zu ergeben scheint, dass dieser Begriff nicht von buddhi- 
stischer Pragung ist. 

Oldenberg kommt in der dritten Auflage seines , Buddha‘ 
p. 286f. zu dem Ergebnis, dass ,die Sankhara, welchen die Formel 
[der Nidanas] die entscheidende Gewalt iiber die Wiedergeburt des 
Menschen beilegt, nichts andres sind als das innere Gestalten des 
Geistes, welches sich bald daran geniigen liasst, nach den Sphiren 
irdischer Hoheit zu streben, bald in reiner Kraft sich zu Gitter- 
welten bis hinauf zu den héchsten Hoéhen erhebt und in der Wieder- 
geburt das Wesen thatsichlich in diese Héhen emportrigt.* Also 
ginge den Sankharas der Geist voran, der ,gestaltet* oder ,sich 
gestaltet“, und doch ist der Geist erst mit dem folgenden Nidana, 
dem vyndna, das aus dem wiynanadhatw gebildet ist, gegeben. Der- 
selbe Widerspruch kehrt bei avidya wieder: das Nichtwissen setzt 
ein Etwas voraus, das nicht weiss. Hier erkennt man deutlich die 
Liicke, die durch Weglassung der Buddhi als der Denksubstanz 
entstanden ist. Zwar konnte man das Denken als vijfiana an eine 
spitere Stelle der Reihe setzen und ihm eine gewisse Substanzia- 
litat dadurch geben, dass man es aus einem subtilen Element, dem 
vundnadhatu, gewoben sein liess; so glaubte man der Notwendig- 
keit tiberhoben zu sein, ein eigentliches Denkorgan anzuerkennen. 
Aber das Denkorgan des Sankhya-Yoga ist nicht bloss Traiger der 
Gedanken, seiner eigentlichen Funktionen, sondern auch der 
latenten Eindriicke oder Anlagen (samskara), welche alle Seelen- 
vorginge, als Denken, Fiihlen, Wollen und Handeln, in ihr zuriick- 
lassen, um in der Folge andere Vorgiinge des innern und iusseren 
Lebens auszulésen, als Instinkte und Triebe, Charaktereigentiimlich- 
keiten und Leidenschaften, gutes und schlimmes Schicksal bis zur 
Artbestimmung in der Wiedergeburt. Indem nun Buddha das 
Substrat dieser ,Eindriicke* strich, letztere aber beibehielt, so less 
er sie gewissermassen in der Luft schweben, als eine unbegreifliche 
Grundursache. Sollte nicht diese mystische Unbegreiflichkeit grade 
einem religidsen Gemiite mehr zugesagt haben, als die ntichterne 
Verstindlichkeit des philosophischen Systems? Aber darum wird 
man doch nicht annehmen diirfen, dass das Unverstiindliche das 
prius gewesen sei. Denn die samskdra sind ja nicht Thatsachen 
des Seelenlebens, dem Beobachter sich bietende Erscheinungen des- 
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selben, sondern sind Ergebnisse einer Spekulation, die objektiv ge- 
botene Erscheinungen zu erkliren suchte. 

Die Annahme von solchen samskaras ging vermutlich in letzter 
Linie aus von der religidsen Vorstellung, dass durch sakramen- 
tale Handlungen (samskdaras) die betreffende Person vortibergehend 
in einen tibernatiirlichen Zustand, etwa Stand der Gnade, versetzt 
werde. Man scheint einen dergleichen Zustand sich materiell ge- 
dacht zu haben, thnlich dem der Parfiimierung: der in der Seele 
durch irgend welche Handlung hervorgerufene Zustand, der bleibende 
Eindruck dieser Handlung, war einem Parfiim vergleichbar, dass 
z. B. einem Gewand beigebracht wurde und an ihm haftete, ohne 
dessen eigentliche Natur zu andern. Ich glaube nimlich, dass der 
mit samska@ra im Yoga synonyme Ausdruck vadsan@ nicht mit 
V vas ,wohnen‘, sondern mit vdsayat? ,wohlriechend machen‘ zu- 
sammenhingt*). Man begreift die ausgebildete philosophische Theorie 
von den samskdara, wenn man von einer derartigen konkreten Vor- 
stellung ausgeht, nicht aber wenn man einen so allgemeinen und 
farblosen Begriff wie ,Gestaltung* zu Grunde legt. Im Sankhya- 
Yoga sind nun die samskdras der Grund fiir die Mehrzahl der 
Lebensiiusserungen; man hatte darin ein Erklirungsmittel, das die 
meisten Ritsel des Lebens in einer tiir die Inder befriedigenden 
Weise liste. Der Buddhismus verzichtete nicht auf dieses anerkannte 
Erklirungsmittel; hatte er doch etwas anderes an seine Stelle setzen 
miissen und dazu fehlte ihm die schdpferische Kraft. Hier wie 
anderswo erhalten wir den Eindruck, dass der Buddhismus nichts 
durchaus Neues schuf, sondern nur Gemeingut indischen Denkens 
anders zu gruppieren, im besten Falle anders zu formulieren ver- 
stand. So tibernahm er denn auch vom Sankhya-Yoga den Begriff der 
Samskaras. Legt man die von uns gegebene Bedeutung zu Grunde, 
so wird man leicht das, was in buddhistischen Texten iiber die 
Sankharas gesagt ist, verstehen kénnen. Nur in einer Beziehung 
scheinen die Buddhisten weiter zu gehen, und zeigt sich darin so 
recht ihre plumpe Art der Verallgemeinerung. Wahrend nimlich 
im Sankhya-Yoga nur gewisse Seelenthitigkeiten, allerdings in 
weitem Umfange, als Folgen von bestehenden Samskaras erklirt 
werden, scheint der Buddhismus fiir alle und jede Seelenthitigkeit 
einen vorherbestehenden Samkhara anzunehmen?). 


1) Derselbe Begriff von samskara als ein Etwas, das eine Bewegung aus- 
lést, wird vom Vaisesika auch auf die Materie iibertragen. Denn dort gilt 
samskara als dreifach: Geschwindigkeit, Elasticitit und Gedanke. Die beiden 
erstern samskara werden durch eine Handlung (kriyd) erzeugt, die ihrerseits 
eine neue kriya@ hervorruft, mit deren Ende der samskara erschipft ist. Der 
Gedanke (bhavand) beruht aber insofern auf einem samskdra, als er in der 
Reproduktion einer friihern direkten Perception besteht. 

2) Ich halte es fiir durchaus verfehlt, Sankhara und Dhamma mit Oldenberg 
(Buddha? p. 290) als ,,wesentlich synonym“ zu bezeichnen. Die Dhammas sind 
die Erscheinungen tiberhaupt, oder die Dinge, insofern nach buddhistischer An- 
sicht nur die Erscheinung besteht und diese das Ding ausmacht, ein von der 
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Sehen wir nun einerseits, dass der Buddhismus den Begriff 
von Samskara dem Sankhya-Yoga entlehnt hat, was ja z. B. von 
Senart direkt zugegeben wird, andererseits, dass er denselben nicht 
ausschliesslich zur Fortsetzung der Kette von Ursachen und Folgen 
benutzt hat, sondern ihn auch als vielgebrauchten Terminus in 
seinen philosophischen Diskussionen und Deduktionen verwendet, so 
kénnen wir daraus den Schluss ziehen, dass das philosophische 
System des Sankhya-Yoga auf den werdenden Buddhismus einen 
principiellen, tiber die Entlehnung des einen oder andern isolierten 
Begriffs hinausgehenden Einfluss gehabt habe. Wir diirfen diesen 
Einfluss als einen vorbildlichen bezeichnen. Man denke sich 
eine Philosophie, wie Sankhya-Yoga, welche in konsequenter Durch- 
fithrung alle Erscheinungen auf Ursachen und diese wieder auf 
weiter zuriickliegende Ursachen zuriickgefiihrt hatte, und alles dies 
za dem Ziele, um aus dem weltlichen Dasein hinauszufiihren, indem 
man eine Wurzel desselben nach der anderen in natiirlicher Reihen- 
folge bis zur allerletzten untergrub; und daneben denke man sich 
eine Monchsreligion, die dasselbe oder wenigstens ein ganz uhnliches 
Ziel verfolgte, so wird nur die iusserste Skepsis leugnen kénnen, 
dass der entstehende Buddhismus sich jene Philosophie zum Muster 
nehmen musste. Das deutlichste Zeichen einer solchen, sich von 
selbst aufdringenden Nachahmung ist die Reihe der Nidanas, die 
wie jeder sofort erkennen muss, in ununterbrochener Kette die Ur- 
sachen des weltlichen Daseins eines Individuums bis auf die letzten 
erschépfend darstellen, und zwar so, dass mit der Aufhebung der 
ersten Ursache alle bis auf die letzte wegfallen. 

Die Auffindung und Formulierung des paticcasamuppada war 
die erste That des Buddha nach Erlangung der Erleuchtung unter 
dem Bodhibaume?). Der paticcasamuppada wurde daher als Grund- 
formel der buddhistischen Lehre angesehen, und zwar gilt dies 
sowohl fiir die siidlichen wie die nérdlichen Buddhisten, bei denen 
vollstindige Ubereinstimmung in dieser Beziehung sowie hinsichtlich 
des Wortlautes der Nidanareihe herrsecht. Ich sollte meinen, dass 
diese Thatsache allein geniigte, eine Ansicht abzulehnen, nach der 


Erscheinung unterschiedenes Ding aber geleugnet wird; die Sankharas aber 
sind die Ursachen der seelischen Erscheinungen. Oldenberg beruft sich fiir 
‘die Synonymitait von dhamma und samkhara auf drei Verse des Dhammapada 
(277—279); in den beiden ersten heisst es ,,alle Sankhara sind unbestindig, 
bez. voll Leiden“ im dritten: ,,Alle Dhamma sind Nicht-Ich“. Alle drei Verse 
haben den gemeinsamen Bestandteil: ,, Wenn er dies in Weisheit schaut, wendet 
er sich vom Leiden ab; dies ist der Pfad der Reinheit. Oldenberg sagt: im 
dritten Verse, wo aus metrischen Riicksichten eine Silbe gespart werden muss, 
wird fiir Sankhars Dhamma gesagt. Sollte wirklich bloss eine Silbe gespart 
werden? Ebendaselbst Note 1 erklirt Oldenberg Dhamma als ,,alles was den 
Inhalt dieser Welt ausmacht“, und p. 283 verweist er auf zahlreiche Stellen, 
in denen erklirt wird, es gibe drei Sankhara ,den Sankhara des Korpers, den 
der Rede, den des Geistes“, Es ist wohl klar, dass beide Begriffe nicht ein- 
ander gleichgesetzt werden kénnen, 
1) Mahavagga I, 1ff. 
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die Reihe der Nidanas ein spiteres Machwerk, eine scholastische 
Kombination von zum Teil selbst schon abgeleiteten Kategorien 
wire'). Eine solche Ansicht wiirde erst dann in Betracht zu ziehen 
sein, wenn die Reihe der Nidana unvereinbare Widerspriiche, un- 
begreifliche Liicken oder greifbare Wiederholungen enthielte. Das 
ist meines Erachtens durchaus nicht der Fall; im Gegenteil glaube 
ich, dass sie vom Standpunkt des indischen Denkens recht wohl 
verstiindlich gemacht werden kann. Hierbei miissen wir aber immer 
die indische Philosophie zu Rate ziehen, um die Anforderungen zu 
erkennen und zu wiirdigen, die man an Deduktionen stellt, wie sie 
der paticcasamuppada enthilt. 

Es heisst, dass Buddha in jener ersten Nacht den paticcasa- 
muppadam anuloma-patilomam manas’ Gkast, ihn in Gedanken 
von vorne und von hinten durchlief. Wenn die Verkettung von 
Ursachen und Folgen als eine notwendige erkannt werden soll, so 
muss sie ebenso einwandsfrei erscheinen, wenn man von den Ur- 
sachen zu den Folgen ab-, als von den Folgen zu den Ursachen 
aufsteigt. In den Texten ist die erste Reihenfolge gewihlt, weil sie 
dem praktisch-religidsen Zweck angemessener ist. Denn so trat die 
Grundursache des Ubels an die Spitze, mit dessen Aufhebung alle 
Folgen schwinden sollten, worauf ja der Zweck der Religion hinaus- 
lauft. Will man sich aber die Verkettung von Ursachen und Folgen 
klar machen, so wird man von den letzten Gliedern ausgehen miissen, 
mit denen die Kette aus dem Bereich luftiger Spekulation in die 
greifbare Wirklichkeit hineinreicht. Also gegeben ist (12) yara- 
maranam mit den Leiden des menschlichen Daseins; dasselbe ist 
eine Folge der Geburt (11) jate. Diese Geburt ist die letzte Wieder- 
geburt, durch welche das betreffende Individuum in sein jetziges 
Leben eingetreten ist. Die Ursachen dieser letzten Geburt: liegen 
natiirlich in Vorgaéngen, die sich in friiheren Wiedergeburten ab- 
gespielt haben; denn da die Reihe der verflossenen Wiedergeburten 
ohne Ende in die Ewigkeit zuriickreicht, so ware es nach indischen 
Voraussetzungen unsinnig, nach der ersten Geburt und ihren 
Ursachen zu fragen, eben weil es keine erste Geburt giebt. Bei 
den Ursachen, die wir nun aufzusuchen haben, wird weniger ihr 
zeitliche als das logische Verhiltnis zur Folge in die Augen springen. 
Fragen wir nun, warum Geburt eintreten muss, so wird die Ant- 
wort im Sinne der indischen Philosophie lauten: wiedergeboren muss 
derjenige werden, dessen Géman oder purusa noch nicht mukta 
sondern baddha, mit andern Worten samsdarika ist. Das Gebunden- 
sein an den sumsdra (= bhava) ist also die Bedingung fiir jatt. 


1) Senart bezeichnet sie in Mélanges Charles de Harlez p. 284: ,,une 
construction plus ou moins tardive ot sont amalgamées, sans un ordre logique 
sévére, des catégories primitivement indépendantes, différentes dans les termes, 
quoique assez équivalentes par le sens, en sorte que l'on n’y saurait, sans une 
extréme illusion, chercher la forte structure d'une théorie autonome, sortant tout 
armée d’une spéculation maitresse delle méme“, 
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So erklart sich (10) bhava. 

Die Ursache von bhava ist (9) upadana. Ich hatte mich in 
meinem ersten Aufsatz dahin ausgesprochen, dass upadana mit dem 
adrsta (dharmadharmau) der indischen Philosophie identisch sei; 
es ware vorsichtiger gewesen, wenn ich gesagt hitte, dass in dem 
Begriffe von upaddna derjenige von adrsta irgendwie enthalten 
oder mit ihm gesetzt sei. So sagt Hardy, Man. B. p. 394: ,by 
upadana a new existence is produced, but the manner of its operation 
is controlled by the karma, with which it is connected. It would 
sometimes appear that upadana is the efficient cause of reproduction, 
at others that it is karma‘. -Upadana ist in der philosophischen 
Sprache die materielle Ursache (das samavayi kaéranam des Nyaya 
Vaisesika), und diese Vorstellung liegt auch dem Vergleiche mit 
dem Feuer, das an dem Brennstoff bez. am Winde haftet, zu Grunde. 
Der Begriff der materiellen Ursache muss nun in der buddhischen 
Philosophie, fiir welche nur die Erscheinungen der Dinge reale 
Existenz haben, nicht die Dinge selbst, eine Modifikation erfahren 
haben, so dass er auch auf adrsta anwendbar schien. Eine solche 
Ansicht scheint Sankhyastitra II, 81 im Auge zu haben, indem es 
die Meinung, die Ursache der Welt sei adrsta (karman) abfertigt: 
na karmana, upaddnayogat; wozu Aniruddha bemerkt: némitta- 
karanam adrstam astu, dharmadharmayos ti ’padanakaranatvam 
na kvacid drstam. Auch der Ausdruck anupadana fir arhat 
begreift sich leicht unter der Voraussetzung, dass der wichtigste 
Bestandteil von upadana das karma ist; denn arhat oder jivan- 
mukta ist derjenige, dessen karma definitiv getilgt ist. Lisst man 
die Beziehung zu karma aus den Augen und fasst man upadana 
als ,das Ergreifen der Sinnenwelt, der Existenz*, so scheint mir 
upddana und sparga nicht geniigend geschieden; denn sparsga ist 
ja das in-Beriihrung-treten der Sinne mit der Sinnenwelt; und fasst 
man upaddna als das Gefallenfinden an der Sinnenwelt auf, so 
wiirde es mit érsn@ zusammenfallen. Sparga und érsna aber gelten 
in der Nidanareihe als Ursachen von Upadana, kénnen also nicht 
damit identisch sein. Ich glaube, man wird der Bedeutung von 
upadana am niichsten kommen, wenn man darunter die Leiden- 
schaften und sonstigen siindhaften Dispositionen versteht, welche die 
Wirkungen des karma erméglichen und zur Entstehung neuen 
karmas beitragen!). Wie man aber auch den Begriff von upddana 
genauer bestimmen wird, jedenfalls steht fest, dass seine Rolle der 
von adrsta in der orthodoxen Philosophie parallel geht. 

Bei den niichsten Gliedern der Kette stésst die Erklirung 
sowohl ihres Inhalts als auch ihrer gegenseitigen Verkniipfung kaum 
auf nennenswerte Schwierigkeiten’). Upddana (9), der Grund von 


1) Beziiglich der Ansicht Senarts, dass wpadana = upaddnakkhandha 
verweise ich auf Oldenbergs Erérterung, Buddha®, p, 273, Note. 

2) Ich verweise fiir das Einzelne auf meine Ausfihrungen in meinem 
ersten Aufsatze. 
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bhava (10) ist seinerseits die Folge von é¢rgna@ (8), gerade wie im 
Sankhya-Yoga adrsta der Grund von Samsara und die Folge von 
trsna@ ist, die dort meist abhinivesa oder asts genannt und als 
»Wille zum Leben und Abneigung vor dem Tode‘ definiert wird. 
Abhinivega ist die Folge von friher erfahrenem sukhaduhkha, 
dieses entspricht der vedand (7), die (mach Nyayabindu 1. par. 
definiert als sarvam cittacaittanam atmasamvedanam) eine Art der 
Wahrnehmung (pratyaksa) und die subjektive Seite des Wahr- 
nehmungsaktes ist, der die Erkenntnis von Ausserem zur Folge 
hat (tha ca ripadau vastuni drsyamane ‘ntarah sukhadyakaras 
tulyakalam samvedyate Nyayabindutika p. 14 1. 9). Jede Wahr- 
nehmung entsteht durch den ¢tndriyarthasannikarsa, wofiir die 
Buddhisten sparga (6) gebrauchen: das Sinnesorgan verbindet sich 
mit dem Objekt und dadurch entsteht (mit Hilfe des manas) die 
Wahrnehmung. Damit aber eine Beriihrung von Objekt und Sinnes- 
organ zu stande komme, miissen Beide vorhanden sein; sie sind 
nun gegeben durch saddyatana (5) i. e. die sechs Sinnesorgane 
und ihre Objekte. Vor sparga (6) muss also. in der Nidanareihe 
saddyatana (5) aufgefiihrt werden. cago 

Soweit scheint gegen die Folgerichtigkeit der Nidanareihe, wenn 
nicht von unserem, so doch von dem Standpunkt der indischen 
Philosophie aus nichts einzuwenden zu sein. Nun aber beginnen 
Schwierigkeiten, die m. E. ihren Grund darin haben, dass wichtige 
Begriffe aus einem ilteren System entlehnt in anderen Zusammen- 
hang gebracht wurden. Wenn na@mariipa das ist, wodurch das 
Individuum als solches in die Erscheinung tritt, so begreift man 
nicht, warum aus diesem Princip der Individualitét, wie wir kurz 
naimaripa wiedergeben wollen, die 6 Sinne und ihre Objekte hervor- 
gehen sollen, oder wie mit der Setzung des einen Begriffes der 
andere gesetzt sein kénne. Und wenn man auch irgendwie die 
Herleitung der Sinnesorgane aus der Individualitit verteidigen zu 
kénnen glauben méchte, wie verhilt es sich mit den Objekten, den 
sinnlich wahrnehmbaren Dingen? Ihre Existenz scheint doch von 
der des Individuums durchaus unabhiangig. Die Erklarung hierfiir 
liefert uns wiederum der Sankhya-Yoga. Nach ihm gehen die 5 feinen 
Elemente und die Sinnesorgane aus dem ahamkara hervor, den wir 
mit namaripa verglichen haben. Der Schwierigkeit, dass die Welt 
der Objekte aus dem Individuum hervorgeht, begegnete Sankhya- 
Yoga durch die Annahme von Schépfern fiir die verschiedenen 
Weltperioden, aus deren ahamkara die Welt hervorgeht, wo- 
gegen die Annahme der Entstehung der Sinnesorgange aus dem 
ahamkara jedes einzelnen Individuums ohne weiteres verstindlich 
ist. Indem nun Buddha, in den Gedankenkreis von Sankhya-Yoga 
gebannt, fiir dessen ahamka@ra den populireren Terminus nama- 
rupa substituierte, mochte er glauben, eine wahre Idee nur richtiger 
ausgedriickt zu haben. Aber jener Begriff von akamkara war eben 
auf das System zugeschnitten; aus seinem Zusamenhange heraus- 
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gerissen und noch etwas vergrébert biisste er seine Folgerichtigkeit 
ein. Und so ergaben sich aus dem buddhistischen namarupa jens 
Ratsel und Widerspriiche, die oben angedeutet wurden. 

Weiter verlaiuft die Kette der Nidanas in engstem Parallelismus 
mit den vom Sankhya-Yoga festgestellten Ursachen des Daseins. 
Der Reihe ahamkara — buddht — samskara — avidyad ent- 
sprechen auf buddhistischer Seite, wie eingangs dieses Artikels und 
in meinem fritheren ausgefiihrt, némaripa — vijnana — sams- 
kara — avidya. 

Zum Schlusse fasse ich die Hauptpunkte meiner Darlegung 
noch einmal zusammen. Auszugehen hat man bei der Erklirung 
der Nidanakette von dem letzten Gliede, mit welchem wir in dem 
wirklichen Leben stehen; das vorhergehende, jatz, fiihrt in dasselbe 
ein durch die Geburt, und alle vorausgehenden Glieder enthalten 
die Ursachen fiir die Notwendigkeit der Geburt, bez. Wiedergeburt, 
da es nach indischer Anschauung keine erste Geburt giebt. Fiir 
den Aufbau dieser Glieder 1—10 diente Sankhya-Yoga als Vor- 
bild. Denn in vielen Asketenkreisen, namentlich brahmanischen, 
war die Yogaphilosophie massgebend.. Buddha, der sich zuerst 
strenger Askese hingab, also einen regelrechten Yogakursus durch- 
machte, muss darum auch mit den Ideen des Sankhya vertraut ge- 
worden sein, und wenn er sich auch nachher davon selbstiindig zu 
machen versuchte, so gaben sie ihm doch fiir seine spitere Spekulation 
die Elemente, die er weiter entwickelte und mit anderweitigen in 
eigener Weise kombinierte. Namentlich musste er dabei die Er- 
klaérung des Sankhya fiir die Entstehung der Welt der Erscheinungen 
des Leides aus ihren Ursachen bis auf die ersten Griinde durch 
einen eigenen Erklirungsversuch ersetzen. Diesen gab er in der 
Formel der Nidanas. Hatte er auch mit der Sankhyaphilosophie 
gebrochen, speciell ihre Grundprincipien negiert, so zeigte sie ihm 
doch den Gang eines solchen Erklirungsversuches im Allgemeinen 
an. Um dem Ideal zu geniigen und die Reihe der Folgen und 
Ursachen bis auf den letzten Urgrund, die avedyd, fortzusetzen, 
wurden die drei Anfangsglieder aus der Yogaphilosophie tibernommen, 
obschon sie sich mit den principiellen Grundlagen der buddhistischen 
Philosophie nicht ohne Widerspruch vereinigen liessen, der aller- 
dings denjenigen entgehen musste, welche in der Denkweise des 
Sankhya-Yoga aufgewachsen waren. So entstand die Kette der 
Nidanas, die unter den dargelegten Voraussetzungen ungezwungen 
verstiindlich wird. Die inneren Widerspriiche aber, die sie barg, 
mussten mit der Zeit offenbar werden; sie sind nicht im geringsten 
Masse der Grund fiir die rapide Entwicklung, ja Zersetzung, welche 
sich wihrend der ersten Jahrhunderte des Bestehens der buddhistischen 
Kirche in ihrer Philosophie vollzieht. 
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Zur tendenzidsen Gestaltung der Urgeschichte 
des Islam’s. 
Von 
Theodor Néldeke. 


Wie bekannt, scheiden sich die Parteien des Islams in friiherer 
Zeit und zum grissten Theil auch spiter danach, wie sie die Nach- 
folgerschaft des Propheten betrachten. Ueber die Anerkennung der 
beiden ersten Chalifen war die grosse Mehrzahl der Muslime einig. 
Nach und nach ward bei den ,Sunniten* auch die Anerkennung 
‘Othman’s und ‘Alt’s ein Glaubenssatz, und man bestimmte theoretisch 
meistens den geistlichen Rang (\so%) der Vier nach der Folge ihrer 


Herrschaft, obwohl man in Wirklichkeit ‘Ali mehr zu verehren 
pflegte, nicht bloss als ‘Othman, sondern auch als Abi Bekr und 
‘Omar. Nur die Independenten (Chawarig) liessen, ein Princip 
folgerecht durchfiihrend, bloss diese beiden gelten, hdchstens dass 
sie den ‘Ali fiir seine erste Zeit, vor seinem Siindenfall, anerkannten. 
Die Schiiten behaupteten dagegen das alleinige Recht ‘Ali's, der 
sofort nach des Propheten Tod die Nachfolge hatte antreten mitissen. 
Die gemissigten Schiiten gaben aber doch halb und halb zu, dass 
Abt Bekr und ‘Omar, wenn auch widerrechtlich zur Herrschaft 
gelangt statt des viel héher stehenden ‘Ali, doch gute Muslime 
gewesen selen, wahrend die Extremen sie fiir Schurken erklirten. 

Die ‘Abbasiden haben, wie es scheint, in der ersten Zeit ihrer 
Herrschaft gegeniiber den Vorgiingern ‘Ali’s im Chalifat nicht gleich 
eine feste Stellung eingenommen. Deren offene Anerkennung wire 
fiir ihr angebliches Erbrecht bedenklich gewesen, wiahrend ihre 
entschiedene Verwerfung die Theologen und die Masse des Volks 
zu sehr erbittert hatte. Dass ihnen aber Angriffe selbst gegen Abu 
Bekr und ‘Omar gar nicht unangenehm waren, zeigt sich darin, dass 
sie dem Dichter asSaijid alHimjari (+ zur Zeit des Hartin) ihre 
Gunst erwiesen, obwohl er als Ultra-Schiit jene Beiden und andere 
Genossen Muhammed’s aufs irgste schmihte!), wihrend er auch durch 


1) Der Abschnitt Agh. 7, 2ff. ist héchst lehrreich. Der Verfasser muss 
aus religidser und vielleicht anch politischer Scheu das Schlimmste weglassen, 
aber was er giebt, geniigt schon einigermassen. So nennt der Dichter Abi 


Ow - 
Bekr und ‘Omar ,,die beiden Irregehenden“ (cysz pt) Agh. 7, 23, 1. 
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sein Leben starken Anstoss gab. Ein ‘Abbasidischer Prinz citierte, 
um ihn zu argern, im Scherz einen Vers, worin die drei ersten 
Chalifen fiir die besten Menschen nach Muhammed erklart wurden: 
da bedrohte er diesen mit einer Denunciation beim Chalifen Agh. 
7, 18f. Er setzte ferner durch, dass Mahdi als Kronprinz dem 
Geschlecht des Abt. Bekr (Taim) und dem des ‘Omar (‘Adi) die 
Zahlungen entzog, welche die anderen QoraiSiten erhielten eb. 9. 
Also derselbe Mahdi, der nachher als Chalif harmlose Ketzer (Zanadiq) 
blutig verfolgte, war diesem Manne hold, der u. A. bekannte, dass 
der 4. Alidische Imam Ibn alHanafija nicht gestorben sei, sondern 
auf dem Berge Radwa sitze und dereinst als Messias wiederkehren 
werde. Freilich war grade diese specielle Lehre ungefihrlich: der 
getriumte Messias erschiitterte den Thron der ‘Abbasiden nicht; 
das thaten nur die lebenden ‘Alidischen Priitendenten. So waren 
auch solche gemiissigte Schiiten unschidlich, die, wie der Schrift- 
steller Ja‘qtbi'), die fadenscheinige Fiction anerkannten, dass eben 
der genannte Ibn alHanafija vor seinem Tode den ‘Abbasiden sein 
Erbrecht abgetreten habe. 

Die gemeine Ansicht nicht bloss der Theologen, sondern auch 
der grossen Menge liess es aber, wie schon angedeutet, nicht zu, 
dass die ersten Nachfolger des Propheten, wie wohl die Omaijaden, 
officiell angegriffen wurden und die gemeine Auffassung néthigte die 
Herrscher bald dazu, sich ihr in diesem Puncte ganz zu fiigen. 
Die Stellung der ‘Abbasiden zu den ‘Aliden schwankte vielfach. 
Sie hiatten sich gern mit den von ihnen um ihr vermeintliches Erbe 
betrogenen Vettern geeinigt, aber unter diesen waren immer wieder 
Leute, die ihr Recht wirklich beanspruchten und es, durchweg aller- 
dings recht ungeschickt, thatsiichlich geltend machten, also leider 
mit Gewalt niedergeschlagen werden mussten. Hine fiir den un- 
ermesslich reichen Chalifen Ma’mitn sehr billige Maassregel war die 
Auslieferung der Giiter im Higaz an die- Nachkommen Fatima’s. 
Principiell war sie freilich sehr wichtig, weil damit eine Entscheidung 
Abt Bekr’s und ‘Omar’s fiir ungerecht erklirt ward. Viel geholfen 
hat diese Abtretung aber wohl nicht, zumal sie gewiss nur wenigen 
Mitgliedern der Familie zu Gute kam. Sie wurde auch von Muta- 
wakkil wieder aufgehoben. Zur Begriindung beider Vorgiinge konnte 
man eine Menge gefilschter Traditionen anfiihren”). Ma’miin that auch 
den gefiihrlichen Schritt, gradezu einen ‘Aliden zum Nachfolger zu 
bestimmen; dass er das ehrlich gemeint habe, ist kaum anzunehmen. 
So musste denn jener bald wieder verschwinden, als die Miss- 
stimmung seiner Geschlechtsgenossen dem Herrscher bedenklich wurde. 
Die ‘Aliden zu gewinnen, liess dieser Chalif, dessen Unredlichkeit 


1) Ich muss einriumen, dass ich bei genauerer Untersuchung die schiitische 
Gesinnung dieses Mannes doch entschiedener gefunden habe, als ich ZDMG. 
38, 156 meinte, Er behandelt Abi Bekr und ‘Omar nicht allzu giinstig und 
natiirlich erst recht nicht ‘Othman, 

2) 8S. z. B. Beladhori 29 ff, 


Bd. LII, 2 
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mir sehr viel grésser gewesen zu sein scheint als seine Herrscher- 
tugend, eine Proclamation ergehn, worin Mu‘awija und die tibrigen 
Omaijaden recht griindlich geschmaht und verflucht wurden. Merk- 
wiirdigerweise hatte der kluge und thatkriftige, in der Wahl seiner 
Mittel allerdings scrupellose Mu‘tadid die Absicht, auch einmal diese 
Proclamation oder eine Nachahmung derselben zu verkiinden; s. den 
Wortlaut Tab. 1, 2166 ff. Doch liess er sich bewegen, das Edict 
zuriickzuhalten, da ihm verstindige Minner vorstellten, es werde 
die ‘Aliden nur noch begehrlicher machen. 

Wie man in der regierenden Familie damals — in der 2. Hilfte 
des 8. Jahrhunderts d. H. — tiber die Anspriiche auf die Herr- 
schaft dachte, das zeigen uns recht deutlich die Gedichte des Chalifen- 
sohnes Ibn Mu'‘tazz. Er 4&ussert darin maasslosen Familienstolz, 
erkennt mit einer gewissen Herablassung die Vortrefflichkeit ‘Al1’s 
und seiner Abkommen an, eifert aber stark gegen sie, so weit sie 
sich nicht mit dem zweiten Platz begniigen wollen, der ihnen allein 
von Gottes und Rechts wegen zukomme. 

Das Herrscherhaus konnte schon aus Politik in allen diesen 
Fragen keine ganz consequente Haltung behaupten. Auch die 
religidsen Parteien beeinflussten einander und waren durchaus nicht 
immer streng geschieden. Gar manche, zum Teil sich kreuzende, 
Einfliisse machten sich bei ihnen geltend. Das zeigt sich denn auch 
in der sunnitischen Tradition. 

Dass unsere Ueberlieferung iiber Leben und Lehre Muhammed’s 
und was damit eng zusammenhingt, durch dogmatische und sonstige 
Tendenzen vielfach entstellt ist, hat man schon langst erkannt; es 
gentigt, auf allerlei in Sprenger’s grossem Werke und in einigen 
meiner Schriften aus jiingeren Jahren hinzuweisen. Aber erst in Gold- 
ziher’s Arbeiten, namentlich in der meisterhaften Abhandlung , Ueber 
die Entwicklung des Hadith*!) ist dies Thema ebenso umfassend wie 
griindlich behandelt worden. Ich gebe im Folgenden nur einige 
bescheidene Erginzungen zu Goldziher’s Darlegungen, indem ich 
besonders die tendenzidse Auffassung einiger Personen aus der 
nichsten Umgebung Muhammed’s zu beleuchten suche. 


Der erste Gliubige. 


Die Frage, wer den Propheten zuerst als solchen anerkannt 
habe, wird von der Ueberlieferung verschieden beantwortet. Aller- 
dings sehn wohl die Meisten seine Frau Chadiga als die erste 
glaubige Person an, vgl. Ibn Hi’. 155f.; Tab. 1, 1159 (Ibn Ishaq 
und Wagqidi) u.a.m., und auch Manche, welche den ‘Ali als ersten 
Gliubigen nennen, setzen vermuthlich stillschweigend voraus, dass 
er nur der erste Mann gewesen, der an Muhammed glaubte, dass 
aber Chadiga ihm vorangegangen sei. Den ‘Aliden konnte es ja 


1) Muhammedanische Studien 2, 1—274, 
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auch ganz recht sein, ihrer Ahnfrau, der Mutter Fatima’s, diese 
Stellung zuzuweisen. 

Als erster gliubiger Mann oder als erster, der glaubte, schlecht- 
weg wird ‘Ali genannt Ibn His. 158; Tab. 1, 1159 ff. 1165; Ibn 
Qoteiba, Ma‘arif 84; Ja‘qtbr 2, 22. 188 u. a. m.; vgl. Ibn Hagar 
2, 1208, sowie die ‘Ali's Vetter ‘Otba b. Abi Lahab in den Mund 
gelegten (sicher unechten) Verse Ja‘qubi 2, 138; ferner die Stelle 
des Muslim b. Walid (de Goeje) 8. 56, v. 25, die zeigt, dass diese 
Ansicht am Hofe Hariin’s gern gesehn wurde; Ibn Mu'‘tazz, Diwan 
(Cairo 1891) 1, 108, 8 und das Edict Mu'‘tadid’s Tab. 3, 2171, 16. 
Wenn es wirklich wahr ist, dass Muhammed dem Abi Talib seinen 
Sohn ‘Ali zur Erziehung abgenommen habe Ibn HiS. 159, so ist 
allerdings selbstverstindlich, dass der damals nach durchaus wahr- 
scheinlicher Angabe Ibn His. 159; Tab. 1, 1163. 1165; Ibn Qot. 84, 
9 oder 10jéhrige Knabe sofort alles glaubte, was sein Pfleger ihm 
vorsagte. Aber so hiibsch sich die Erzihlung auch macht, wie 
Muhammed, dessen Frau wohlhabend war, von dem kinderreichen, 
unbemittelten Oheim einen Sohn itibernimmt, ich traue ihr nicht 
recht. Eine michtige Partei hatte ein grosses Interesse daran, ‘Alt, 
den Vater der Enkel des Propheten, von vornherein in die aller- 
engste Beziehung zu diesem zu bringen und ihn so allen Muslimen 
voranzustellen. Einige gingen sogar so weit, zu behaupten, ‘Ali 
habe 7 Jahre vor allen Andern mit dem Propheten den regel- 
miissigen Gottesdienst abgehalten Tab. 1, 1160! 

Dagegen steht nicht das geringste Bedenken der Ueberlieferung 
entgegen, dass Zaid, Muhammed’s Sklave oder Freigelassener, den 
er vielleicht schon damals adoptiert hatte, sofort gliubig geworden 
sei Ibn HiS. 160; Tab. 1, 1167; Ibn Hag. 3, 47 (Waqidi); Mas‘udi 
4, 187; vgl. Ja‘qg. 2, 22. Niemand war dabei interessiert diesem 
Manne, dessen Nachkommen spiter keine Rolle gespielt haben, ein 
solches Verdienst anzudichten. Héchstens wire die Méglichkeit, 
dass es von stark antischiitischer Seite betont wire, ‘Ali habe im 
Islam sogar einen Sklaven als Vorginger. Da Muhammed unmittelbar 
vor seinem Tode Zaid’s Sohn Usama ein wichtiges Commando an- 
vertraute, so muss er damals, im Jahre 11 d. H., vollkommen 
erwachsen gewesen'), mithin sein Vater 20—24 Jahre friiher auch 
schon ein Mann gewesen sein. 

Andre nennen Abi Bekr als friihesten Anhinger des Propheten 
Tab. 1, 1165f.; Ibn Qot. 84 (wonach Abti Bekr das selbst erklart 
haben soll); Mas. 4, 187; Ibn Hag. 2, 828. 833. Zwar konnten 
fiir Abi Bekr so wenig wie fiir ‘Omar positive dynastische Tendenzen 
Erdichtungen hervorbringen, da ihre Abkémmlinge bald in eine 
ziemlich bescheidene Stellung zuriicktraten, aber nicht nur ergab 


1) Muhammed liess den Usama mit andern 15jihrigen Burschen am 
Grabenkampf (im Jahre 5) theilnehmen Ibn His, 560f. Er war also beim 
Tode jenes etwa 20 Jahre alt. So die eine Angabe bei Ibn Hag. 1, 55; die 
andere, welche ihm damals 18 giebt, ist unrichtig berechnet. 

9* 
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sich die Auffassung fast von selbst, dass der erste Nachfolger des 
Propheten, der mit ihm die Hidschra gemacht und ihm tiberaus 
nahe gestanden hatte, auch der erste Glaubige gewesen sei, sondern 
sie kann auch durch die blosse Opposition gegen die ‘Alidischen 
Anspriiche aufgekommen sein. Nicht ‘Ali, sondern Abu Bekr war 
nach dieser Anschauung der vorziiglichste aller Gefihrten Muhammed’s 
und deshalb der Nachfolge allein wiirdig; er musste also auch der 
erste Muslim gewesen sein. Man ging sogar weiter und erdichtete, 
Abi Bekr habe schon vor der Erweckung des Propheten, ja fioch 
vor ‘Ali’s Geburt an jenen geolaubt Ibn “Hag. 2, 833, vgl. 2, 828, 
wonach er wenigstens ein Jahr vor der Erweckung "der Gefuhrte 
Muhammed’s gewesen sein soll. Ja grade dem -eifrigsten und 
riicksichtslosesten Anhinger ‘Ali's, Ajanta wird die Versicherung 
in den Mund gelegt, dass einst Muhammed’s Anhingerschaft nur 
bestanden habe aus 5 Sklaven, 2 Frauen (d. h. Chadiga und Fatima) 
und Abti Bekr (also ohne “AN Bucharl 2, 419, 8. 8, 28, 2. 
Diese Exdichtungen machen die ganze Annahme noch bedenklicher. 
Und man darf nicht etwa aus dem Verse des Zeitgenossen Hassan 
b. Thabit iiber den eben verstorbenen Abi Bekr 


Saved) Gio gia nll Salo sdgtre Spesradd (ust “litt, 
,und den Zweiten (nach Muhammed), den Folgenden, dessen Theil- 
nahme an den Ereignissen lobenswerth war, der zuerst von allen 
Menschen die Gottgesandten anerkannte“, schliessen, dass der Ge- 


feierte damit schlechthin als friihester Muslim hingestellt werde, 
denn diese Worte gehn theils auf die Bezeichnung desselben als 


einzigen Reisegefihrten Muhammed’s cya ib Stra 9, 40, theils 


(saddaqa) auf den ihm von diesem gegebenen Beinamen biden. 

Natiirlich ist aber nicht zu bezweifeln, dass Abi Bekr zu der 
ersten Gruppe der Bekehrten gehdrt. Uebertrieben ist wohl die 
Angabe bei Tab. 1, 1167, dass mehr als Fiinfzig vor Abu Bekr 
bekehrt worden seien, obgleich dieser der Vorziiglichste gewesen 


(LadLat Lilsais). Ich lege Gewicht darauf, dass der Uebertritt ‘Omar’s, 
der doch in Muhammed’s Geschichte so stark hervortritt, von der 
ihm durchaus giinstigen Ueberlieferung bedeutend spiter gesetzt 
wird’). 

Es ist mir wahrscheinlich, dass der erste nicht zu Muhammed’s 
engster Hausgenossenschaft gehérende Gliubige Sa‘d b. Abi Waqqas 
war. Ich wiisste wenigstens nicht, was gegen die Echtheit der 
Angabe spriche, Sa‘d habe den Islam sofort angenommen, er sei 
7 Tage lang ,ein Drittteil des Islam’s‘ gewesen (also entweder mit 
Kinschluss Muhammed’s neben Chadiga, oder ohne ihn neben dieser 


1) Allerdings haben wir iiber ‘Omar's spite Bekehrung zwei im Einzelnen 
ganz verschiedene Berichte. 
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und Zaid) Buch. 2, 439. 3, 28; Ja‘g. 2, 23. Sa‘d war einer der 
besten Manner unter den intimen Anhingern des Gottgesandten, 
aber er zog sich beim Beginn der Biirgerkriege verstimmt zuriick, 
und sein Sohn ‘Omar hat, weil er die gegen Husain ausgesandte 
Schaar pflichtmiassig fiihrte (61 d. H.), den Abscheu der Frommen 
auf sich gezogen. Zu Sa‘d’s Gunsten ein derartiges Hadith zu er- 
finden, lag also keine Veranlassung vor. Uebrigens wird allgemein 
anerkannt, dass Sa‘d einer der ersten Muslime gewesen sei Ibn 
His. 162 u. s. w. 

Ich erwihne noch die schiitische Erfindung, dass Abu Dharr 
gleich nach Chadiga, ‘Ali und Zaid Muhammed anerkannt habe, 
Ja‘q. 2, 22. 8. die verschiedenen Erdichtungen iiber diesen Heiligen, 
der in Wirklichkeit erst mehrere Jahre nach der Hidschra des 
Propheten zu diesem gekommen ist, bei Ibn Hag. 4, 112 ff. 

Als Ergebnis haben wir also, dass der Prophet wahrscheinlich 
zuerst von seinen Hausgenossen Chadiga, Zaid, ‘Ali und vielleicht 
noch einigen Sklaven anerkannt worden ist, dann von Sa‘d b. Abi 
Waqqas, dann von einigen andern QoraiSiten, unter denen Abi Bekr. 


‘Abbas!). 


Fiir die auf den Thron gelangten ‘Abbasiden war es sehr un- 
bequem, dass ihr Ahnherr sich erst spit bekehrt, ja sogar die 
Schlacht bei Bedr auf Seiten der Unglaubigen mitgemacht hatte 
und darin Gefangener seines Neffen geworden war. Die Thatsache 
war zu bekannt, als dass sie ernstlich geleugnet werden konnte. 
Von ‘Alidischer Seite wird es nicht an Hohn gefehlt haben, dass 
wenigstens die offene Bekehrung des ‘Abbas nicht wesentlich friiher 
stattgefunden habe als die des Fiihrers der Ungliiubigen, Abi Sufjan. 
Wir brauchen allerdings nicht grade anzunehmen, dass ‘Abbas ein 
eifriger Gegner des Propheten gewesen sei. Er war ein reicher 
Kaufmann Ibn Hi’. 159. 460; Tab. 1, 1344, der Geld auf Zinsen 
auslieh Ibn Hi’. 968 und auf seinen Handelsreisen als grosser Herr 
auftrat Ibn His. 953. Mit den Andern zog er damals (im Jahre 2) 
aus zum Schutz der von den Muslimen bedrohten Caravane oder 
vielmehr seines Antheils an derselben und riickte dann mit der 
Mehrheit gegen diese vor. Aber eine ungliickliche Erfindung ist 
es, dass er sowie einige andre Geschlechtsgenossen gezwungen 
an dem Feldzuge theilgenommen habe Ibn HiS. 446. 460; Tab. 
1, 1523; Ibn Qot. 76f.; Ja‘g. 2, 45; Ibn Hag. 2, 228. Wir wissen 
ja, dass ein Theil der QoraiS auf die Kunde hin, dass die Caravane 
in Sicherheit, nach Mekka unbehelligt zuriickkehrte; darunter war 
“Ali’s Bruder Talib?) Ibn HiS. 438, Beweis dafiir, dass auch die 


1) Vgl. Sprenger, Mohammad 3, 131f, 

2) Nach Ibn Sa‘d bei Wiistenfeld, Register zu den genealogischen Tafeln 
s. v. ist Talib nach der Schlacht bei Bedr verschwunden. Er wird eben bald 
nachher in Mekka als Ungliubiger gestorben sein. 
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Bant Haim nicht gezwungen wurden, gegen ihren Vetter zu ziehn. 
Nach allem, was wir von den Verhiltnissen der Araber und speciell 
der Mekkaner wissen, wire ein solcher Zwang auch gar nicht denkbar 
gewesen. Uebrigens dachten wohl die Wenigsten von dem Heere, 
dass das Unerhiérte geschehn, Muhammed seine Stammes- und Ge- 
schlechtsgenossen angreifen und ein blutiges Treffen stattfinden 
werde. 

Ibn Ishaq hat denn auch Mehreres iiber die Gefangenschaft 
des ‘Abbas, siehe besonders Tab. 1, 1341. Dabei wird er aller- 
dings schon dadurch ausgezeichnet, dass Muhammed aus Kummer 
iiber die Fesselung seines braven Oheims nicht schlafen kann und 
dass ihn nicht Menschen, sondern ein Engel gefangen genommen 
hat. Auch Ibn HiSam leugnet zwar. nicht die Theilnahme des 
Mannes an der Schlacht, aber, wie er auch sonst gern Dinge aus 
seiner Vorlage (Ibn Ishaq) weglisst, die nach dieser oder’ jener 
Seite hin anstéssig waren, so tilgt er auch hier allerlei, fiihrt den 
‘Abbas nicht in der Liste der Gefangenen auf und spricht nicht 
von seiner Auslisung. Dass er aber nur gegen schweres Lisegeld 
freikam , steht sicher Buch. 3, 29, 2; Tab. 1. c.; Ja‘q. 46 u. a. m. 

Da nun die Theilnahme am Zuge der Ungliubigen nicht gut 
wegzuschaffen war, so renommierten die Seinigen — echt arabisch 
— damit, dass er zu denen gehért habe, welche fiir die Kriegs- 
genossen schlachten lessen und dass er noch als Gefangener Andre 
bewirthet habe Ja‘g. 45. Die verschiedenen Listen dieser ,Speiser“ 


Gi asia?) eb.; Ibn His. 475 — Ibn Qot. 76 nennen den ‘Abbas. 


Aber Waq. 140 fehlt er in einer Liste, und in einer andern ist 
sein Namen durch ,ein Gewisser“ .Sis ersetzt: das weist, wie 


Sprenger 3, 113 richtig bemerkt, auf bewusste Vertuschung durch 
Wagqidi selbst hin. Und so miissen wir denn auch annehmen, dass 
die vollstiindige Unterdriickung seines Namens bei diesem Bericht 
liber die Bedr-Schlacht der Absicht entspringt, dem regierenden 
Hause zu gefallen die unangenehme Thatsache aus der Welt zu 
bringen’). Das ist aber nicht gelungen. Lieber redete man sich 
so hinaus, dass Muhammed zwar anerkannt habe, der gefangene 
Oheim sei gliubig, aber da der iussere Schein gegen ihn sei, miisse 
er sich auslésen Ibn Ishaq bei Tab. 1, 1344 und Ibn Qot. 77 (von 
Ibn His. weggelassen). 

In der Angabe, dass ‘Omar Muhammed aufgefordert habe, den 
‘Abbas durch seinen Bruder Hamza hinrichten zu lassen Tab. 1, 1355 
méchte ich tibrigens das Erzeugniss einer charigitischen, jedem Legiti- 
mismus feindlichen und zur extremen Schiirfe geneigten Tendenz sehn. 


1) Die urspriingliche Nachricht war wohl nur, dass die QoraiS tiglich 
9 oder 10 Thiere schlachteten (und verzehrten) Ibn Hi¥. 436. Die Listen sind 
daun nachtriglich zusammengestellt, 

2) S. meine ,,Geschichte des Qorans“ XV, 
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Dass ‘Abbas schon vor der Schlacht bei Bedr glaubig gewesen sei, 
wird zwar auch sonst berichtet Ibn Hi’. 460, ist aber sicher eine 
Fabel. Auch der prophetische Traum seiner Schwester ‘Atika, fiir 
die er eintritt Ibn Hi’. 428 ff.; Waq. 22f., ist zu Ehren des Hauses 
erdichtet. Der Berichterstatter ist eben des ‘Abbas Sohn ‘Abdallah, 
bekanntlich ein Erzliigner, geriebener Politiker und Theologe. Es 
ist wohl méglich, dass schon dieser selbst erzihlt hat, er und seine 
Mutter seien im Gegensatz zu ihrem Vater in Mekka gliubig ge- 
wesen Buch. 1, 339. 341. Damit wire allerdings einem andern 
Ahnen der Dynastie das Verdienst angedichtet, das fiir dessen Vater 
nicht recht zu beglaubigen war. 


Denkbar ware jedoch immerhin, dass ‘Abbas wirklich die erste 
Verbindung Muhammed’s mit den Leuten von Jathrib beférdert 
hatte Ibn HiS. 292; Ja‘g. 38; Ibn Hag. 2, 668; wahrscheinlicher 
wird das durch die ausdriickliche Angabe, dass er damals noch 
Heide gewesen sei. Muhammed war in jener Zeit ziemlich schutz- 
los: das Vermégen seiner Frau stand ihm nach deren Tode nicht 
mehr zur Verfiigung; Abu Talib war todt; mit Abt: Lahab stand 
er auf dem schlechtesten Fuss, und der vierte Oheim Hamza war 
wohl noch jiinger und ohne Einfluss. Der reiche und angesehne 
‘Abbas war somit der gegebene Schiitzer des Propheten; er konnte 
nicht ahnen, dass der Anschluss an jene zu schwerem Blutvergiessen 
fiihren werde, und vielleicht war es ihm ganz recht, dass der un- 
bequeme Neffe anderswo ein Unterkommen finde. Die Bande des 
Blutes gehn dem Araber iiber alles; hatte doch auch Abi Talib 
den Propheten kriftig geschiitzt, ohne an ihn zu glauben. Freilich 
muss aber auch diese Angabe fallen, wenn, was doch sehr nahe 
liegt, die Worte iiber die traurige Verédung der Wohnsitze eines 
ganzen nach Medina ausgewanderten Mekkanischen Geschlechts ,das 
hat mein Brudersohn gethan; der hat unsere Gemeinschaft gesprengt, 
unsre Sache gespalten, unsre Verbindung zerrissen* Ibn Hi8. 317, 4 
dem ‘Abbas zukommen, fiir den sie viel besser passen als fiir 
Aba Gahl. 

Dass ‘Abbas mit Einwilligung Muhammed’s in Mekka geblieben 
sei Ibn Hi§. 811, ist natiirlich erfunden. Ebenso, dass er sich 
gleich bei der Entlassung aus der Gefangenschaft bekehrt habe 
Ja‘q. 46. In dem Falle wire er bei Muhammed geblieben. Frei- 


lich heisst es, er habe nun dem Propheten als Spion ( cyt) gedient 


Ibn Hag. 2, 668; Tab. 3, 2169 (Edict Mu'tadid’s), eine Stellung, 
die allerdings in den Augen der Muslims grade so ehrenvoll war, 
wie der Auftrag Muhammed’s, den oder jenen Feind meuchlerisch 
umzubringen. Nach Waq. 202 meldete er so den Auszug der 
Qorai$ zur Uhud-Schlacht an. Aber dieser konnte gar nicht ver- 
borgen bleiben, da er mit grossem Prunk vor sich ging, und iiber- 
dies hatte Muhammed in den Chuzia‘a oder wenigstens einigen 
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Geschlechtern dieses Beduinenstammes Spiher, welche ein solches 
Amt fiir den Oheim iiberfliissig machten. 

Dass ‘Abbas den frommen Abt Dharr, und zwar schon vor 
der Hidschra, offen beschiitzt habe Buch. 2, 3887 f., ist schon deshalb 
eine Fabel, weil eben die friihe Bekehrung dieses Mannes erdichtet 
ist, s. oben 8. 20. 

Ferner ist die Angabe, dass ‘Abbas Muhammed’s Tochter Zainab 
nach Medina gebracht habe und dann umgekehrt sei Ja‘q. 42, eine 
Fabel. Sie leidet an innerer Verwirrung und stimmt nicht zu dem 
guten Bericht tiber Zainab Ibn HiS. 466f.; Ibn Hag. 4, 598. Auch 
dass ‘Abbas die beiden andern Téchter des Propheten, Fatima und 
Umm Kulthtim nach Medina habe bringen wollen Ibn HiS. 819, 
braucht niemand zu glauben. 

Alle diese Angaben haben den Zweck, zu zeigen, dass der 
Ahnherr der Chalifen trotz des ungiinstigen Scheins (den die That- 
sachen geben) doch in enger Beziehung zum Propheten gestanden 
habe und also schon friih gliubig gewesen sei. 

Eher lisst sich héren, dass im Jahre 6 der Sulaimit Haggac 
dem ‘Abbas zu Mekka erzithlt habe, das von ihm iiber die Ver- 
nichtung Muhammed’s und seiner Anhinger bei Chaibar ausgesprengte 
Geriicht sei unwahr. Die Geschichte Ibn Hi’. 770 ff. sieht im 
Ganzen sehr glaubhaft aus. Fiir das damalige Haupt der Hasimiten 
hatte der Untergang seines Neffen und Anderer seines Geschlechts 
immerhin schmerzlich sein miissen. Noch weniger bezweifle ich, 
dass ‘Abbas, als Muhammed im Jahre 7 als Pilger nach Mekka 
kam, dessen Verheirathung mit Maimtna vermittelt hat Ibn His. 790 
== Tab. 1, 1595, vgl. Ibn Hag. 4, 793 ff. ‘Abbas war mit einer 
Schwester Maimitina’s verheirathet Ibn Qot. 58. 67f. u. a. m.; die 
beiden Frauen waren vom Beduinenstamm Hilal und hatten also in 
Mekka keinen sonstigen Protector. In jener Zeit, als auch so an- 
gesehne, kluge und thatkriftige Manner wie Chalid (aus dem 
miachtigen und dem Neuerer besonders feindlichen Geschlechte 
Machzim) und ‘Amr b. al‘Asi iibergingen, wird auch ‘Abbas er- 
kannt haben, dass Muhammed die Oberhand haben werde. Grade, 
dass dieser die Pilgerfahrt durchgesetzt und gewissermaassen als 
Sieger Mekka betreten hatte, musste ihn darauf fiihren. 

So stiess ‘Abbas denn im folgenden Jahre kurz vor der Ein- 
nahme Mekka’s zu Muhammed Ibn His. 811; Wag. bei Tab. 1, 
1630. Ob das damals noch als ,Hidschra‘ angesehn wurde, ist 
mir sehr zweifelhaft, wenngleich die Quellen ihm auf diese Weise die 
Wiirde eines Muhadschir zusprechen. Kaum zu verkennen ist es, dass 
‘Abbas und Abu Sufjan damals gemeinsam die friedliche Uebergabe 
der nicht mehr zu haltenden Stadt mit Muhammed verabredet haben’). 
Zu beachten, dass zu den Beiden der Chuza‘it Budail stiess Ibn 
His. 811, 1. 812, 15; Waq. (Wellhausen) 331, der schon linger 


1) Vgl. Aug. Miiller, Islam 1, 153, 
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auf Muhammed’s Seite gestanden und eben den Anstoss zu dem 
Eroberungszuge gegeben hatte. 

Von da an treffen wir ‘Abbas noch einigemal in der Nihe des 
Propheten, z. B. in der Schlacht bei Hunain, wo er mit W= igen 
Stand hielt, als das Heer anfangs, von panischem Schrecken ereriffen, 
floh (vgl. Ibn alMu‘'tazz 1, 6, 5 v. u. 23, 7 v. u. 28, 12). Doch 
tritt er in dieser Zeit wie auch nachher bis zu seinem spiten Tode 
nur wenig hervor. Die grossen Lobspriiche des Prophefen tiber 
seinen Oheim Ibn Hag. 2, 668f.; Goldziher, Muh. Studien 2, 109 
sind augenscheinlich tendenzids erfunden. Dahin gehért wahrschein- 
lich auch, dass er Muhammed’s Milchbruder gewesen sei Tab. 1, 
1777, sowie dass dieser eigentlich eine Tochter des ‘Abbas 
habe heirathen wollen etc. Dass er die Cousine von Vatersseite 
(ase erin) zar Frau genommen hatte, wiire ja der arabischen Sitte 
durchaus gemiss gewesen. 

Eine Erdichtung ganz besonderer Art zu Ehren des ‘Abbas ist 
das Regenwunder Buch. 2, 436f.; Agh. 11, 81. Dieses hat schon 
Goldziher 2, 108 geniigend beleuchtet. Goldziher theilt mir jetzt 
noch die Vermuthung mit, dass die Erzihlung, wie ‘Omar durch 
das Gebet des frommen ‘Abbas Regen erlangt, ein Gegenstiick zu 
den Ausdriicken von Dichtern sei, wonach die Wolken durch die 
Wirkung oder den Segen omaijadischer Fiirsten oder Prinzen Regen 
geben, vgl. Achtal 56, 3. 101, 38. 185, 6; Gamhara 160, 1. Aller- 
dings ist das bei den Dichtern gewiss nur ein Bild fiir die un- 
gemessene Freigebigkeit, wihrend das ‘Abbasidische Hadith die 
Sache ganz crass nimmt. 

Zum Schluss gebe ich die letzten Verse einer Qasida des Ibn 
Mu'‘tazz, in denen er seinen Stammyater verherrlicht (1, 28): 


S 
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1) Die Vocale habe ich fast alle hinzugefiigt. Der 5. und 6. Vers sind 
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,Und ohne ihn (‘Abbas),; wire in Taiba (= Medina) keine 
Hidschra zu Stande gekommen?), und ohne ihn wiiren die Renn- 
pferde bei Bedr nicht gelaufen”). 


»Er blieb im Lande des Unglaubens als Spiaher wider die 
Feinde, indem er dem Propheten Gottes deren List und Verrath 
meldete’). 


,D»shalb fanden Muhammed’s, des Propheten der (géttlichen) 
Leitung, Augenlider keinen Schlaf, bis jener aus der Fesselung be- 
freit war‘). 


»Und er gab nur ihm allein sein Geld wieder’). Wenn du 
aber unwissend bist, so frage jeden Kundigen. 


,»Und hatte ihn nicht hohes Alter betroffen und ihm seine 
Leuchten gehemmt (d. h. ihn blind gemacht), nachdem er zum 
ussersten Ende seines Lebens gekommen, 


,90 hitte Abi Hafs (= ‘Omar) des Reiches Ziigel seinen 
Hinden iibergeben und hiitte keinen Zweifel iiber ihn (als den 
Wiirdigsten) gehabt, aber die Dinge gehn auf ihr verhingtes 
Ziel los. 


»Hast du nicht friiher auf ihn (Omar) gemerkt, wie er ihn 
(den ‘Abbas) den Gefihrten des Propheten als Fiirbitter fiir den 
Regen aufstellte ?* 


Die letzten drei Verse sind besonders interessant. Der ‘Abba- 
side behauptet hier, dass ‘Omar auf dem Sterbebette ohne Weiteres 
den ‘Abbas zu seinem Nachfolger ernannt haben wiirde (statt es 
einigen der angesehensten Gefiihrten zu iiberlassen, einen von ihnen 
zu wahlen), wenn jener damals nicht zu alt und noch dazu blind 
gewesen wire. Damit beansprucht er fiir seinen Stammvater den 
Rang vor ‘Ali und den andern Mitgliedern jenes Rathes. Auf der 
andern Seite giebt er hier allerdings, im Einklang mit der religidsen 
Ueberzeugung aller Sunniten, indirect zu, dass ‘Abbas hinter Abu 


in der Ausgabe unverstindlich: y. 5 steht da Lge und fehlt das uy! (so dass 


man Bat pw lesen miisste), und in v. 6 hat sie poe fir Ss. Den richtigen 
Text verdanke ich Hrn. Dr. Oestrup, der die Liebenswiirdigkeit hatte, die beiden 
Verse in der Kopenhagener Handschrift nachzusehn. 

1) S. oben 8. 23, 13 ff. 

2) Das kann kaum etwas anderes bedeuten, als dass er grade besonders 
fiir die Ausriistung der Qorais gesorgt habe! 

3) S. oben S. 23 unten. 

4) S. oben S. 22, 10f. 


5) Das ist sonst, so viel ich sehe, nirgends tiberliefert. Es kann sich 
nur um die Riickgabe des Lésegeldes handeln. 


Néldeke, Zur tendenz. Gestaltung der Urgeschichte des Islim’s. 97 


Bekr und ‘Omar an_, Voraiiglichkeit* zuriickgestanden habe. Dass 
‘Omar den ‘Abbas als den Besten erkannt, erweist er (im letzten 
Verse) dadurch, dass er ihn fiir das Regenwunder bestellt hatte. 


Abu Talib. 

Noch weit verdriesslicher als den ‘Abbasiden die spite Be- 
kehrung des ‘Abbas war es den ‘Aliden, dass ihr Stammvater Abt 
Talib, obwohl er Muhammed beschiitzt hatte, doch als Heide ge- 
storben war. Die Ueberlieferung erkennt das im Ganzen an. Man 
sehe die reiche Sammlung Ibn Hag. 4, 211ff. Selbst die dem 
Abt Talib in den Mund gelegten Gedichte, welche den Propheten 
sehr riihmen, gehn nicht bis zum oftnen Bekenntniss des Islam’s. 
Aber die tendenzidse Erdichtung that auch diesen Schritt. Der 
Prophet, heisst es, erhielt von Gott gute Zusicherung hinsichtlich 
des Seelenheils seines Oheims Ja‘g. 2,13, 5 v.u. Man liess diesen 
wenigstens im Sterben die néthigen Formeln aussprechen. Um das 
besser zu bekriftigen, muss grade nur ‘Abbas, also der Reprisentant 
der gliicklichen Rivalen seiner Abkommen, diese Worte gehért haben 
Ibn His. 278 unten; Ibn Hag. 4, 213. Aber die Gegner nahmen 
den ‘Aliden diese Karte wieder aus der Hand, indem sie erklirten, 
‘Abbas sei damals selbst noch ungliéubig gewesen und sein Zeugniss 
daher ohne Werth Ibn Hag. 214, 3 v. u. Auch der noch ent- 
schiedenere Rival ‘Ali's, Abii Bekr, wird als Zeuge dafiir aufgeboten, 
dass dessen Vater schliesslich Muslim geworden sei, indem er sagen 
muss: ,ich freute mich mehr iiber die Bekehrung Abi Talib’s als 
iiber die meines Vaters* eb. 213 ult. Doch auch das wird wieder 
umgedeutet; es solle nur heissen: ,ich hitte mich mehr iiber 
seine (leider nicht eingetretene) Bekehrung gefreut u. s. w.‘ eb. 
214f. Ja schliesslich setzt man die Worte ,wenn er sich bekehrt 
hatte‘ gradezu in den Ausspruch hinein eb. 216, 2 und machte 
diesen so eben zu einem entschiedenen Zeugniss dafiir, dass ‘Ali 
der Sohn eines hartniickigen Ungliubigen gewesen sei. Man liasst 
gar den ‘Ali den Tod seines Vaters dem Propheten mit den Worten 


melden ,dein irrgliubiger Oheim (Least has) ist gestorben‘ eb. 


215. So werden auch einige Koranstellen auf den im Unglauben 
verschiedenen Abt Talib gedeutet wie Stre 9, 114ff; s. Buch. 
3, 29 und die in meiner ,Geschichte des Qoran’s* 168, Anm, 4 
genannten Belege. Da ist denn nur noch ein Schritt dazu, dass 
man Muhammed selbst eine kurze Schilderung der Qualen in den 
Mund legte, die der unbekehrte Stammvater der ‘Aliden in der 
Holle zu dulden habe Buch. 3, 29f. Die Tendenz dieser Erdichtung 
ist schon von Sprenger, ZDMG. 14, 289 unten erkannt; vgl. Gold- 
ziher 2,107. Somit kann Ibn Mu'‘tazz 1, 51, 7 héhnen, man mége 
doch den Malik (den Wiarter der Hélle) nach Abi Talib, den 
Ridwan (den Vorgesetzten der Himmelbewohner) nach ‘Abbas fragen. 
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Den ‘Abbasiden war es eben sehr recht, dass der unbekehrte 
Abt Talib der Bruder ihres glaubigen Ahnherrn war: ‘Ali stand 
dem Propheten doch schon um eine Stufe in der Verwandtschaft 
ferner. Wie anti‘alidisch Gesinnte schon friiher einen Sohn ‘Ali's 
mit der Benennung ,Sohn des (ungliubigen) Abu Talib“ zu argern 
suchten Kamil 226, 6f., so wird in der ‘Abbasidischen Polemik 
die Nichtigkeit der Anspriiche der ‘Aliden durch ihre Abstammung 
von diesem Heiden erhirtet. Der in solcher Polemik starke Ibn 
Mu'tazz betont immer wieder den Namen dieses Ahnen, z. B. ,0 
ihr, unsre nichsten Vettern aus dem Talib-Hause‘?) 1, 4, 5 v. u. 
,Gott will einmal nichts anderes als den Zustand, den ihr seht 
(dass wir herrschen, nicht ihr); was habt ihr denn den (gottlichen) 
Verhingnissen vorzuwerfen, ihr Talib-Leute?* 1, 16, 5, ,O ihr 
Talibiden lasst ab von dem, was uns zukommt‘ 2, 8 paen. _ ,Ist 
wohl Abu Talib dem Abul Fadl (‘Abbas) gleich?“ 1, 51, 6. 

In riicksichtsvollerer Weise spielt das Edict Mu'tadid’s auf 
Abt Talib als heidnischen Helfer Muhammed’s an Tab. 3, 2168, 
Note m7). 

Einen schiichternen Versuch, ‘Ali’s Eltern zu Muslimen zu 
machen, haben wir in der Angabe zu sehn, seine Mutter Fatima 
sei gliubig gewesen Ibn Qot. 102, 12; Ja‘g. 2, 13 ult. und habe 
die Hidschra nach Medina gemacht Ibn Hag. 4, 731. Die Ge- 
schichte weiss von dieser Frau nichts niheres und selbst die Legende 
nur sehr wenig. 

Eine extrem schiitische Ansicht ist die, dass weder ‘Ali noch 
irgend einer seiner Viter jemals Gétzendiener gewesen sei Ibn Hag. 
4,217 ult. Dieser Glaube gab allerdings den ‘Aliden einen hohen 
Vorrang vor den ‘Abbasiden, deren Vater, ja notorisch die grisste 
Zeit seines Lebens ungliubig geblieben war. 


All. 


Zur Verherrlichung ‘Ali’s ist vielleicht noch viel mehr erdichtet 
worden als zu der Muhammed’s’). Ich will im Folgenden nur 
wenige Bei‘rige zur Beleuchtung dieses Vorgangs geben, und zwar 
fast nur in Bezug auf solche Dinge, die in die sunnitische Tradition 
libergegangen sind und auch zuniichst ganz harmlos aussehn‘). 

Als Muhammed nach Medina kam, verbriiderte er die einzelnen 
Myhadschir’s mit Medinensern. Das hatte einen guten Sinn: die 
von ihrem Stamme losgelisten, grésstenteils mittellosen Manner be- 

1) nb des Verses wegen statt UJSLb pl. 

2) Die Worte gehéren nothwendig in den Text. 

3) Ebenso wurden ihm besonders viele unechte Ausspriiche beigelegt. 
Fast alles, was aus ‘Ali’s Mund tradiert wird, ist Liige, soll schon der Traditionist 
Sirin oft gesagt haben Buch. 2, 436. 

4) Vgl. namentlich Goldziher 2, 115 ff. 
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kamen so wieder einen Anhalt. Nun heisst es, Muhammed habe 
damals ‘Ali fiir seinen Bruder erklirt.Ibn Hi’. 344; Ibn Hag. 2, 
1208. Das fallt aber ganz aus dem Rahmen und entspricht durch- 
aus nicht der Stellung des Propheten. Die Verbriiderung der beiden 
Mekkaner Hamza und Zaid, Ibn Hi8. eb., ist nicht so befremdend, 
gehért auch vielleicht zu einer andern Gelegenheit. ‘Ali als Bruder 
Muhammed’s ist eine schiitische Erfindung, wie ebenso ‘Ali als dessen 


Erbfolger (422): Vezir u. s. w. Siehe z. B. Tab. 1, 1172f. Jene 


schiitische Bezeichnung ist aber auch tief in die sunnitische Auf- 
fassung gedrungen. Selbst Ibn Mu‘tazz erkennt ‘Ali als Bruder des 
Propheten an 1, 108,9. Der schiitisch gesinnte Ja‘qtbi lisst die 
Verbriiderung ‘Ali's mit Muhammed durch Gott selbst vollziehn 
und von ihm bezeugen Ja‘q. 2, 39. Bei ihm finden sich auch 
einige dem Hassan b. Thabit untergeschobne Verse zum Preise 
‘Ali's, worin er ihn u. A. als Bruder des Propheten bezeichnet 
Ja‘q. 143f. In Wirklichkeit war grade Hassan, abweichend yon 
der grossen Mehrzahl seiner Stammesgenossen, anti‘alidisch. 


Schon Goldziher (2, 107) hat darauf hingewiesen, dass die 
Bezeichnung ‘Ali's als 453} yas} Ibn Qot. 84; Tab. 1, 1160, 


7, vgl. Tab. 2, 546, 11 (Goldziher, Abhh. zur arab. Philol. 196, 
Anm. 3 und 4) die Benennung wegnimmt, welche dem Abu Bekr 
gebiihrt!). Ebenso nimmt der extrem schiitische Dichter asSaijid 
alHimjari dem ‘Omar seinen auszeichnenden Titel 3. es, indem 


er von ‘All sagt SM Lita! Sooo Corgi plat Agh. 7, 17 ult. 


Aus einer spiiteren Quelle belegt auch diese Occupation Goldziher, 
Abbh. 196, Anm. 4. 

Als Muhammed auswandern will, stellen ihm die Fiihrer der 
QoraiS nach. Da nimmt ‘Ali mit Gefahr seines Lebens dessen Platz 
ein Ibn Hik..3825f. An der Geschichte ist schwerlich ein wahres 
Wort. Auf keinen Fall hat man in Mekka dem Propheten, so sehr 
man ihn verwiinschen mochte, nach dem Leben getrachtet. Wegen 
thérichter Phantasien eines der Banu Hasim dies Geschlecht zur 
Blutfehde zu néthigen, das kam keinem in den Sinn. Aber die 
Dichtung ging weiter. Ja‘g. 2, 39 treten Gott und die Erzengel 
ein, und ‘Ali beschimt die Letzteren durch seine Bereitwilligkeit, 
sich aufzuopfern. 


Ich habe schon in meiner ,Geschichte Muhammed’s‘ 76 kurz 


i das 5 Erdvater* ein von den Gegnern dem ‘AIi 
dargelegt, dass OS ,3 4:5 ,Hrdvater g 


1) Bei Ja‘qibi wird, wenn ich mich nicht sehr tiusche, Abu Bekr nie 


ana} genannt. 
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beigelegter Schimpfname ist (nach Art der Kunja), zurtickgehend 


auf Redensarten wie sy wos »mdgen seine Hinde erdig werden“ 


d. h. ,mége er zu Boden stiirzen‘. Dass die Feinde ihn so nannten, 
wird auch Buch. 2, 435 = Tab. 1, 1272 zugegeben, wo doch er- 
zihlt wird, dass Muhammed selbst seinen Schwiegersohn so benannt 
habe, als ihm einmal viel Erde anhaftete, da er eben am Boden 
gelegen hatte. Eine Variante dieser Erzihlung, aber mit anderem 
Local und andern Nebenpersonen, bei Tab. eb. und Ibn Hi8. 422. 
Dieser hat aber auch noch eine ganz andre, sehr riihrende, Erklarung 
des Namens: wenn dem ‘Ali seine Frau, die Tochter des Propheten, 
Ursache zum Aerger gab, so machte er, ihr keinen Vorwurf, sondern 
legte sich nur Erde auf den Kopf, um ‘seinen Kummer anzudeuten. 
Davon redete ihn Muhammed ,Erdvater“ an. Endlich heisst es, 
Muhammed habe seinem Schwiegersohne versprochen, bei der Auf- 
erstehung werde er von Allen zuerst die Erde (des Bodens, unter 
dem er geschlummert) vom Kopfe schiitteln Ibn Hag. 4, 2391). 
Man sieht, lauter schwache Versuche, den Schimpfnamen in einen 
Ehrennamen zu verwandeln. Aber das ist doch gelungen. In 
spiterer Zeit benannte daher mancher schiitische Vater seinen Sohn 
Abt Turab?2). 


1) Als Gewi&hrsmann dieser und vieler andrer Auszeichnungen (jSlraé) 
Ali’s muss wieder ein Mann dienen, der zu einer Gegenpartei gehdren sollte, 
namlich der Erzieher (- v >) der ‘AiSa, die jenem spinnefeind war. 

2) Ich habe langst vermuthet, dass der Beiname der Asma, Tochter Abu 


G- 
Bekr’s und Mutter des Gegenchalifen Ibn Zubair, cysts} 3S oder auch 
Class ots »die mit den beiden Giirteln“ oder ,,die mit dem Giirtel auch 


eine Beschimpfung ausdriicken soll. Die zur harmlosen Erklarung dieses Namens 
erzihlten Geschichten Ibn His. 329; Buch. 3, 38.41; Ibn Hag. 4, 435 passen 
ziemlich schlecht darauf, zumal da immer nur von einem Giirtel die Rede ist, 
wihrend die Form mit dem Singularis allem Anschein nach auf nachtriglicher 
Correctur beruht. Dazu kommt, dass doch wohl manche, wenn nicht jede Frau 
einen Giirtel trug, Vslb3 wI3 war. Bei Ibn Hag. a. a. O. rechtfertigt sie ihren 


Namen grade dem Haggag gegeniiber: also war doch wohl die Voraussetzung, 
dass die Gegner und Ueberwinder ihres Sohnes diesen Namen zum Spott im 
Munde fihrten. Man kann ja den Araber nicht arger beleidigen als durch 
Verbéhnung seiner Mutter. Dass Asma irgend eine schwere Siinde auf sich 
geladen habe, wird Ibn Hag. 4, 437 deutlich gesagt. Welche Leichtfertigkeit 
oder welches Vergehn diese Benennung ausdriicken will, ist mir allerdings 
unklar. Wir stellen uns Asma zuniichst als die ehrwiirdige blinde Matrone vor, 
die den schrecklichen Tod ihres Sohnes iiberleben muss, aber bei einer Schwester 
der ‘AiSa und des Muhammed b. Abi Bekr wiirde doch ein gelindes Abweichen 
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‘Ali war ein tapferer Mann; vermuthlich beruht ein grosser 
Theil seiner Popularitaét auf dieser Eigenschaft, die jedem tiichtigen 
Volk imponiert, und erst recht einem so jugendfrischen. Aber wie 
viele von den einzelnen kriegerischen Thaten, die ihm zugeschrieben 
werden und die er sehr wohl verrichtet haben kann, er auch 
wirklich verrichtet hat, lasst sich nicht wohl bestimmen. Dagegen 
zeigt sich deutlich, dass seine Heldenthaten vor Chaibar stark iiber- 
trieben sind. Nach Ibn Ishaq bei Ibn Hi’. 761 und nach Wag. 
(Wellhausen) 272 wurde der feindliche Vorkimpfer Marhab von 
Muhammed b. Maslama getédtet; die speciellen Umstiinde dieses 
Kampfes machen durchaus den Eindruck der Thatsichlichkeit. Es 
hatte auch keinen Sinn, diese wichtige That einem sonst unbekannten 
Manne — er fehlt sogar ganz bei Ibn Hag. — filschlich zuzu- 
schreiben. Aber Tab. 1, 1579 ff. lasst die Angabe des Ibn Ishaq 
weg und macht ‘Ali in zwei Variationen einer Erzihlung zum Ueber- 
winder Marhab’s. Dabei werden auch dem ‘Ali Verse in den Mund 
gelegt, die sich auf diesen Kampf beziehn. So auch Ja‘g. 2, 56. 
Eine schwache Vermittlung hat Wag. a. a. O.: jener Muhammed 
habe dem Marhab die Fiisse abgehauen und ‘Ali ihm dann den 
Garaus gemacht. Bei Ja‘q. wird mit der That auch das Wunder 
verbunden, dass er das Burgthor ausreisst. Andre lassen ihn das 
Thor als Schild gebrauchen Ibn Hi8. 761 f. = Tab. 1, 1579ff; 
Wag. (Wellh.) 271. Die wunderbare Heilung seines Augenleidens, 
bevor er in den Kampf geschickt wird Buch. 2, 434f., 3, 125, 
passt zu dieser Legendenart. Endlich zeigt sich noch in mehreren 
der genannten Stellen die positive Tendenz, ‘Ali tiber Abt Bekr 
und ‘Omar zu erheben, die das nicht leisten kénnen, was er fertig 
bringt. Sogar wird dabei wenigstens leise angedeutet, dass jene 
Beiden oder einer von ihnen damals vor dem Feinde geflohen seien. 
AsSaijid alHimjari ergeht sich mit Behagen in dieser Beschimpfung, 
an der schwerlich etwas wahres ist Agh. 7, 13 unten. 


Zeugniss der Gegner. 


Wir haben schon oben einige Falle des eigenthtimlichen Ver- 
fahrens gesehn, die Vorziige eines von seiner Partei besonders hoch 
gehaltenen Mannes durch einen Gegner oder doch Rivalen aussprechen 
zu lassen. Das kommt noch mehr vor. So soll ‘Ali von der 
Kanzel herab oft bezeugt haben, dass Abu Bekr seinen Beinamen 
agSiddig von Gott selbst erhalten habe Ibn Hag. 2, 830, vgl. 


yom Pfade der vollkommenen Tugend nicht allzu sehr befremden. — Freilich wire 
der Name ein Ehrenname, wenn die von einem Abkémmling Zubairs tradierte 
Deutung wahr wire, der Prophet habe ihr gesagt: ,,ich werde dir fiir diesen 
deinen Giirtel (den du mir bei der Abreise zum Zuschniiren gereicht hast) zwei 
Giirtel im Paradieso geben Ibn Hag, 4, 436, aber das ist deutlich ein spiterer 
Zusatz zu der sonst ohne diese Worte berichteten Tradition. 
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Goldziher, Abhh. 196, Anm. 2. ‘Ali’s Sohn Ibn alHanafija, der 
Abgott mancher Schiiten, erklirt den Abi Bekr fiir den ,besten 


Muslim’ Lad. aehail, Ibn Hag. a. a. O. Aehnlich muss ‘Ali 
sich gegen iibertriebene Verehrung seiner Person verwahren ZDMG. 
38, 391 (Beladhori) u. a. m.; vgl. Goldziher, Muh. Stud. 2, 118. 


‘Ali bezeugt, ‘Othman heisse im Himmel (3) pS} 3 der mit den 
beiden Lichtern* Ibn Hag. 2, 1153 (weil er mit zwei Téchtern 
des Propheten verheirathet gewesen war, wihrend ‘Ali nur eine 
seiner Téchter ‘hatte). So erhilt also selbst dieses Mannes Vorrang 
vor ‘Ali scheinbar authentische Anerkennung! 

Umgekehrt mahnt Abt Bekr, den Muhammed in seinen An- 
gehdrigen axaa \9} (d. i. ‘Ali und seinen Abkommen) zu respec- 
tieren Buch. 2, 444, 9, und erkennt an, dass ‘Ali eigentlich die Nach- 
folge Muhammed’s zukomme und dass er nur zur Verhiitung eines 
Biirgerkrieges diese tibernommen habe Mas. 4, 183. Und so tritt 
‘Omar fiir die Vortrefflichkeit ‘Ali's ein Buch. 2, 434; Goldziher, 
Muh. Stud. 2, 116. 

Sogar der Fiihrer der Omaijaden Abi Sufjan legte Zeugniss 
dafiir ab, dass ‘Ali und ‘Abbas durch die Anerkennung eines Andern 
stark zuriickgesetzt worden seien Tab. 1, 1827f.1) Freilich lehnt 
in einem dieser Berichte ‘Ali das Entgegenkommen Abit Sufjan’s 
schroff ab; das wird der Zusatz eines Spiteren sein, dem diese 
Unterstiitzung der Legitimitaét doch bedenklich erschien. Man legt 
dem Abt Sufjan sogar Verse bei, worin ‘Ali als Hinziger dargestellt 
wird, welcher der Herrschaft wiirdig, im Gegensatz zu Abt Bekr 
und ‘Omar, und worin auch gleich auf das Recht seiner Nachkonimen 
hingewiesen wird Ja‘q. 2, 140f.%). Indirect spricht Abt Sufjan 
fiir dieses Recht, als er erklirt, wenn ‘Ali’s Sdéhnchen Hasan ihn 
in seinen Schutz nehme, so werde der fiir alle Folgezeit das Ober- 
haupt der Araber sein Ibn Hi8. 807 paen. 

Besonders klar zeigt sich der Kampf verschiedener Richtungen 
in folgender Erzihlung: ,Muhammed nimmt den kleinen Enkel 
Hasan mit auf die Kanzel und sagt: ,dies ist ein Oberhaupt; viel- 
leicht wird Gott durch ihn zwischen zwei muslimischen Parteien 
Frieden stiften‘* Buch. 2, 411 = 4438. Dass Muhammed den 
kleinen Knaben auf so feierliche Weise zum Oberhaupt erklirt 
habe, ist éusserst unwahrscheinlich; wir haben das fiir eine schiitische 


1) Uebrigens méchte diese Erzihlung einen wirklichen Vorgang nur mit 
einigen Modificationen wiedergeben. Dass das Haupt des Hauses Omaija da- 
mals einen Mann aus dem ihm nahe verwandten Hause Haim als Herrscher 
lieber gesehn hatte als den Abi Bekr, ist ganz wahrscheinlich. 

2) Der Reim ist 2 (mit Unterdriickung des I‘rab), wofiir im vierten Verse 


G «3 
at ( 2) eintritt. Die letzten Worte bedeuten: ,nur die Abkémmlinge des 
Qusai sind die wahren Qoraisiten (,,Ghalibiten“)“, 
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Erfindung zu halten. Wenn er sagt ,ein Oberhaupt* und nicht 
,das Oberhaupt*, so geschieht dies, um den Rechten seines Bruders 
Husain nicht zu prijudicieren, Der zweite Theil der Rede des 
Propheten kann sich nur darauf beziehn, dass durch den Verzicht 
Hasan’s auf das Chalifat und den mit Mo‘awija abgeschlossenen 
Vertrag im Jahre 40 der Biirgerkrieg beendet wurde. Also hat 
Muhammed selbst diesen Friedensschluss im Voraus bestitigt, und 
wer den Hasan so ehrt, wie es der Prophet verlangt, der muss den 
durch den Vertrag bestitigten Uebergang der Herrschaft auf die 
Omaijaden anerkennen! Man sieht, die siegreiche Partei hat sich 
der Fiction der Gegner geschickt bemichtigt. Freilich gab ihr das 
ganze Verfahren Hasan’s ein gewisses Recht zu solchen Worten, 
denn sie sind ja im Grunde nur der Ausdruck dessen, was wirk- 
lich geschehn ist. 


Bd. LU. 3 
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Zur Kritik und Erklarung des Diwans Hatim Tejjs. 
Von 
J. Barth. 


Die Gedichte Hatims nehmen unter den andern vorislamischen 
Poesien wegen der hohen allgemeinmenschlichen Vorziige ihres 
Autors, seines Edelmuts, seiner grenzenlosen Wohlthatigkeit, seiner 
vornehmen Gesinnung, seiner Bescheidenheit') bei unerschrockenem 
Kampfesmut unser Interesse in ebenso hohem Grade in Anspruch, 
wie diese Eigenschaften ihn bei den Arabern sprichwértlich bertihmt 
gemacht haben. Nachdem daher Rich eine junge Abschrift seiner 
Gedichte aus d. J. 1228 H. = 1813 nach London gebracht hatte, 
kam Hassoun i. J. 1872 dem allgemeinen Interesse fiir sie durch 
eine Ausgabe derselben nebst einigen Beigaben aus Aghani, Mai- 
dani u. a. entgegen, welcher bald darauf ein maskierter Nachdruck 
in Kairo seitens Emins az-Zeitine nachfolgte?). Hassouns Ausgabe, 
ohne jede Vokalisation und Erklérung, sowie ohne jede Rechenschaft 
iiber ihr Verhialtnis zu dem einzigen, dazu unzuverlassigen europa- 
ischen Codex veréffentlicht, konnte wissenschaftlichen Anforderungen 
nicht geniigen. Thorbecke, der im Besitz einer von Wright 
sorgtiltig hergestellten Abschrift dieses L(ondinensis) war, urteilte, 
dass er ,fiir eine gute abschliessende Ausgabe nicht ausreiche‘ ; er 
selbst fiihlte sich ,auch weit entfernt, alle Schwierigkeiten von L 
lésen zu kénnen* (a. a. O. 701). 

Fr. Schulthess hat gleichwohl jetzt nochmals auf der Grund- 
lage dieser Wrightschen Kopie des L die hier vorliegenden Gedichte 
Hatims herausgegeben®). Er giebt den Text vokalisiert mit Uber- 


1) Vgl. zu diesem bei den arabischen Recken nicht gerade hiufigen Zug 
die Erzihlung n° IV auf S. 0. — Das gelegentliche abfillige Urteil eines un- 
zuverlassigen Verwandten, Agh. XVI, 100, 16, zur Zeit, als Hatim reich ge- 
wesen, habe er ihn im Stiche gelassen, hat der allgemeinen Wertschitzung 
Hatims gegeniiber keinen Anspruch auf Glaubwiirdigkeit. 

2) Vgl. iiber diesen Thorbecke, ZDMG, XXXI, 699—710, der auch 
eine Reihe von Lesarten des Codex gegeniiber Anderungen in Hassouns Ausgabe 
richtig stellte. 

3) Der Diwan des arabischen Dichters Hatim Tej nebst Fragmenten heraus- 
gegeben, tibersetzt und erliutert von Dr. Friedrich Schulthess. Leipzig 1897. 
J. C. Hinrichs, 
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setzung und Noten, in welchen er alle ihm erreichbaren Citate der 
Hschen Gedichte beibringt. Hinter dieser Reproduktion von L 
giebt er die Gedichte Hatims, die sich in der Gottinger Handschrift 
der Muwaffaqijjét des Az-Zubair b. Baqqar (G) finden und die einen 
betrichtlichen Teil der Ausgabe einnehmen; dann noch einzelnes 
aus Aba Zaid, Iqd, Gahiz, Cod. Sprenger Berol. 1220, Ham. u. a.; 
auch Ibn Zeidan, Bubturis Hamasa in Thorbeckes Abschrift, Hiza- 
nat u. a. sind fiir Parallelen herangezogen. Da nach Fihrist 132, 28 
die Recension der Hatimschen Gedichte von al-Marzubani gegen 
200 Blatter enthielt, so haben wir trotz alledem nur einen geringen 
Teil derselben vor uns. 


Der Fleiss in der miihsamen Zusammentragung dieses Apparates 
verdient alle Anerkennung; er giebt jedem Sachkundigen die Mig- 
lichkeit der Nachpriifung und event. verinderten Textgestaltung. 
Soweit ich die von mir nur gelegentlich gesammelten Citate ver- 
glichen habe, fanden sich alle, auch die erst jetzt in Tebrizis 
Tahdibu’l *Alfaz verdffentlichten , in der Ausgabe verwertet. Nur 
zu dem Gedichtchen LXXVII, S. o., 2—3d, welches aus Sawahidu ’l 


KasSaf aufgenommen ist, ist die Parallele Ham. 722, 1. 2 itiber- 
sehen, wo dasselbe anonym iiberliefert ist. 


Dagegen lisst die Herstellung des Textes, trotz mancher ge- 
lungenen Verbesserung der Uberlieferung und seine Ubersetzung 
noch ziemlich zu winsehen iibrig. Das erstere ist bis zu einem 
gewissen Grad nicht iiberraschend , wenn selbst ein so gewiegter 
Arabist wie Thorbecke die Handschrift als fiir eine gute Aus- 
gabe nicht ausreichend erkliren musste; viele Gedichte sind nur in 
ihr, andere wieder, wie z. B. das wichtige Stiick LV, 8S. fr, 5— 
ff, 16 in dem ebenfalls unzuverlissigen G allein iiberliefert. Hiaufig 
ist Schulthess der Schwierigkeiten der iiberlieferten Texte sich 
nicht bewusst geworden; in anderen Fallen sind schwierige Aus- 
driicke des Textes durch eine summarische Ubersetzung nicht be- 
riicksichtigt!); in einer ziemlichen Anzahl von Fiillen ist seine Auf- 
fassung mit den arabischen Sprachgesetzen unvereinbar. In der 
dusseren Anordnung ist es stérend, dass im arabischen Text die 
Verse nach der jeweiligen Seite, in der Ubersetzung aber vom 
Beginn des einzelnen Gedichtes ab gezihlt werden, wodurch keine 
Korrespondenz zwischen beiden Zihlungen existiert. 


Dem Inhalt nach enthalt die vorliegende Sammlung zum Teil 
Anekdoten, die mit einem Gedichte Hatims schliessen, teils blosse 
Gedichte, die auf ihn zuriickgefiihrt werden. Manche von diesen 


nehmen auf den SLasd} LO >, den Bruderkrieg zwischen den tajji- 


1) z. B. Sexe 4, 3; ferner 1, 7; |4, 7; See, Too Wer ad of, 1 und 


anderes, 


ih 


PY 
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tischen St’mmen Gaut und Gadila Bezug, wohin wohl auch das 
interessante, aber nicht in allen Teilen klare, oben erwihnte Ge- 
dicht S. #*—* gehért. Vereinzelt erscheinen auch Gedichtchen, 
die den Hatim nicht zum Autor, sondern zum Gegenstand haben 
(z. B. n° LID. — Der Zusammenhang und die Aufeinanderfolge 
der Verse in den einzelnen Gedichten ist oft sehr liickenhaft, selbst 
im Verhiltnis zu anderen vorislamischen Poesien. Wo parallele 
Recensionen in anderen Werken vorliegen, zeigt sich durch die 
Variationen in denselben hiufig genug diese Unzuverlissigkeit in 
der Anordnung. Man beachte nur beispielsweise n® XXVIII, wo 
Vs. 2 urspriinglich nicht hinter 1, und Vs. 3 weder hinter 2 noch 
hinter 1 gestanden haben kann; oder n® XXXVII, wo die 4 ersten 
Verse ein ahnliches Verhaltnis zu einander zeigen, oder n® LX, wo 
die falsche Stellung der Verse den Herausgeber, der sie nicht 
daraufhin untersuchte, das ganze Gedicht irrtiimlich fiir spit und 
unecht halten liess; s. unten. 

Besser scheint es dusserlich hinsichtlich der Echtheit zu 
stehen, die bei einer Anzahl der Gedichte durch den persénlichen 
Inhalt gestiitzt wird4), so in Gedicht XXV, vgl. Vs. 3; XXVIJ, 
vel. Vs. 93° XXUX vel Vs Ss" XXX vol Ver ie SIV erro 
Vs. 1; n® VI, LX, LV und eine Reihe anderer. — Aber da Hatim 
einmal der klassische Dichter der Freigebigkeit und Gastfreiheit 
war, so ist anzunehmen, dass man manche herrenlosen Verse ent- 
sprechenden Inhalts auf ihn zuriickfiihrte oder auch Verse, die diese 
Tugenden verherrlichten, auf seinen Namen hin dichtete. Manche 
erweisen sich durch islamische Gedanken als unecht, wie XXI oder 


der Vs. S. Iv, 5 mit (lis, MM, 17; vgl. dariiber unten. N° LIX 
kann wegen der in ihm ausgesprochenen Gesinnung nicht dem Hatim 
angehéren®). Allen diesen Fragen hat iibrigens der Herausgeber 
keine Besprechung gewidmet; mindestens ware dies hinsichtlich des 


inhaltlichen Zusammenhangs der grésseren Gedichte zu wiinschen 
gewesen. 


Es braucht nicht erst gesagt zu werden, dass gegentiber Hassouns 
Publikation diejenige von Schulthess einen starken Fortschritt dar- 
stellt und seine Bemiihungen um die Sammlung des Materials und 
Anbahnung des Verstiindnisses Dank verdienen. Die ihr andererseits 
anhaftenden Mingel, die z. T. auch in der unzureichenden hand- 
schriftlichen Grundlage, z. T. darin ihren Grund haben, dass Schu. 
fiir seine arabistische Erstlingspublikation einen dichterischen Autor 
gewihlt hat, mégen es bei der grossen Bedeutung dieses Dichters 
erkl&ren, wenn ich im folgenden gebe, was ich zur besseren Ge- 
staltung des Textes oder dessen richtigerem Verstiindnis beitragen 


1) Selbstverstindlich soll dies nur von den Gedichten im Ganzen, nicht 
von jedem einzelnen Vers gelten. 


2) Nur Muhadarit nennt Hatim als Autor; Gahiz hat es anonym, 
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zu kénnen meinte. Es bleiben natiirlich noch eine Reihe von z. T. 
sicher verdorbenen Stellen, bei denen Schu.s Text zwar nicht be- 
friedigte, ich aber in Ermangelung anderer Handschriften nichts 
besseres bieten kann. 

Ich gehe nun zum Einzelnen iiber. 

p, 14 (Lobgedicht auf die B. Ziad): 

ee led Ke] Keely 55 Le lam egies 
Mit Unrecht folgt hier Schu. der Erklirung im Diwan (}, 1) selbst: 


yihre Mutter ist eine ziichtige u. s. w.“  Welches Lob lige fir 
die B. Ziad darin, dass ihre Mutter im Winter etwas zu essen hat!) 
und dass sie nicht als Buhlerin gilt? Das passt aber sehr gut auf 
ihre Nachbarin. Diese wird nicht fir buhlerisch gehalten, d. h. 
die B. Ziad halten sich Nachts von ihrem Hause fern (vgl. a, 2; 


vy, 17; rh, 17. 18; fa, 12, Ham. 197, 3 u.s.) und schonen dadurch 


ihren guten Ruf; sie hat auch im Winter zu essen, weil die B. Ziad 
auch in dieser Zeit der Not fiir ihre Nachbarin sorgen, wie z. B. jo, 20 


bis 4, 1 von Hatim geriihmt wird; fremden Wanderern gegentiber 
ist dies ja eine oft gepriesene Art der Wohlthiitigkeit. 


m, 4. Statt weniie iy pgsde oder mente, ebenso Z. 15. statt 
mend 1. pgs. — Z. 7 Pig ieg te ecnie ot and eeeteren 
6 la ls a! in ods schwerlich richtig; denn Kamil 129, 21 
hat dafiir cenval Lil=% als. Es ist also wohl cee in Ordnung 
und in x sla ; wie schon Thorb. vermutete, das Korruptel zu suchen. 

*, 12 (,dass er mit Kleidern versehen, geehrt werde‘) jee 
nach Schu. ,und (mit Wohlthaten) beladen werde*. Schreibe Ms. 
,und auf ein Reittier gesetzt werde‘, vgl. slit, Z. 14, shist Lit 
er ght 1}, 12; Qor. 9, 93 u. s. — f, 14. Das Schimpfwort 
itebs Ls, das Schu. unverstindlich geblieben, ist (Lasts) feist la 
,o Gemeiner* = pe gee ne eile pes role o a> AR) 


mit Ubers. ,Beiden ist nun der beste Hatim versagt“?). Dies ist 


1) Weder ,,haushilterisch, sparsam“, noch ,,wohlthitig“, was Schu, 12, 7 
als Erklirung versucht, kann das bedeuten., 
2) Miisste nach Schu.s Ubersetzung ne sein, 
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sprachlich, da a> kein cy? regieren kann, ebensowenig méglich, 
wie inhaltlich. Es liegt das WP Cy 4 vor: ,Beiden ist in (der 
Person) Hatims (zugleich) das Beste aust Hatim abgesperrt*, d. h. 


indem sie nicht zu H. zu kommen wagen, ist ihnen auch sein 1,3, 
auf den sie Anspruch hatten, verloren. Schu.s Citat Kamil 131, 17 
hat er selbst bei der Ubersetzung ausser Acht gelassen; denn dort 


ist gerade gesagt, dass asl> oe so viel als pile coast pest 
sein kann. = ; 

0, 3 ast By Bao Ss Uy! ree Der Ubersetzung ,unter 
raswin versteht man, dass...“ liegt eine fehlerhafte Textgestaltung 
colpws zu Grunde, die im Arab. selbst, nicht aber in der Uber- 


setzung, richtig gestellt worden ist. — o, 13 is stuaaectlagiing 
lies Re als YI tym. 


4, 7 ff In diesem Gedicht ist von Z. 12 das erste Hemistich 
Dublette von Z. 10%, das zweite, was in den Noten schon be- 


merkt ist, von Z. 14>, der Vers also nicht echt. — Mehreres ist 


me Ss 


von Schu. missverstanden: Z. 7 re) S itn a » ily 


soll heissen ,ich lebe in bescheidener Armut und halte es mit Ge- 
niigsamkert. So vokalisiert wiirde es aber nur bedeuten, ich und 


die ieei piesa haben gemeinsam an etwas drittem Teil. Lies 
ic oe 


ie) S ce: yim Reichtum aber Einer, an dem (die Anderen) 


teilhaben‘, wie peel S iaie Ham. 325, 6; Siiban in derselben 


Art gebraucht, wie es ein Homonym bezeichnet x3 S Pes eS 


= 
(essty ist nicht richtig. weil er erst nachher, eben mit Wyo, von 


pet sites, se St yo Urtslly Seo $oa <A us: Das hdschr. 


der bisherigen Schilderung der Freigebigkeit auf die seiner Tapfer- 


keit tibergeht. Es passt nur das eIR des G. — 4, 10 Well- 
hausens Fassung des lac’ = Saat und Z. 12 kt = Jas in 


der Pause ist gewiss richtig, vel. GOS jae fiir ws “fr, 1 ound 
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ts J3 fiir Uls} {5 Agh. XVI, 103, 2") u.o. Es hitte aber auch 
i Me a “2 26 
in Z. 14 es) 3 he lo LS agic eS. nicht tibersetzt werden 


diirfen ,ich nehme Euch alles ab, was mich bedrdngt, was auf diese 
Art nicht ausgedriickt werden konnte, sondern: ich trage statt 
Euerer alles, was in einem Notjahre (= Ss &) eintritt’. — 4,15: 
vst cit SLaxed SLOSS Dope TOI alle atl eye Ley soll 
bedeuten: ,Nie hat man ihm etwas Bitteres angethan, dass er sich 
dessen erinnerte, sondern es ist alles sein Hang zum Geiz‘. Der 
Vers ist missverstanden. Lies Seactanh und tibersetze: ,Es giebt 
keinen Gemeinen, tiber den jemals Bitteres gekommen ist, ohne dass 
er sich (hierdurch) dem Geize zuneigte*. — 4, 17 cb! ua, 
rr NESE ht cs Schu.: ,Mag der, der einmal mit Geizen 
angefangen, dem Geize weiter leben“, statt ,die erste (Bethitigung 


von) Geiz erscheint dem, der geizig ist, anstindig“ (vgl. eg FE 
Dies Hemistich lasst eine Fortsetzung iiber die zwete Bethatigung 
des Geizes erwarten, wie sie in dem Vers aus Buhturis Hamasa, 
den Schu. 8. 17, Anm. 4 schén nachgewiesen hat, sich findet. Aber 
gerade diese Antithese fehlt bei uns. Der Vers, sonst in keiner 
Recension unseres Gedichtes iiberliefert, ist gewiss ein spateres An- 


hiingsel. — 4, 19 el Sym slist cy peices kann nicht ,er 
war ein Zeitgenosse Muh.s“ (Schu.) bedeuten; hinter sli:} ware 
vielmehr ww} oder dgl. einzuschalten. 


v, 6 Manches Schmihenden Wort hérte ich und sprach o, 


, -Cro e ° 
is Apdnil®, von Schu. tibersetzt »geh weg und weiche von mir‘. 


- “we - , Le e 4 
Aber X83, das = LsG und Ualsu ist, miisste .,« regieren und 
J 200 vw Pea 
seine Bedeutung wire unpassend. Lies ist os45 denn da 
og} i ; i und lass mich hinter dir! 
epidt ist s. v. a. QPil>. ,Geh vorbei 
1) Es mégen hier Willkiirlichkeiten der Abschreiber vorliegen; denn es 


finden sich in denselben Gedichten auch Abschliisse mit blossem Ar Za 


Py df 25.17: 
2) So hat schon Wellhausen richtig verbessert. 


7* 
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== lass mich ungeschoren!“ Diese Herstellung wird durch einen 
Parallelvers in G (Noten 8S. 87, Z. 9 v. u.) direct ig 


o-E 


eet Ys es Cee ees) were ote bye 1st 
v, 8. Weder icin des Codex L, noch erty scheint einen 
brauchbaren Sinn zu geben. — ™ 13. Statt pai ig win. —v, 16: 


oe 


idl usa le al idk Yep wee ot ieinio 455) Vo 
Glied 4 iibersetzt Schu. nach Wellhausen (Nachtrage ZONMLS)E 


,lch dringe auf meinen Gast nicht mit Worten ein, wenn er des 
Nachts zu mir kommt‘. Aber pot i ey me bigs 3 kann hier 


nicht vorliegen, weil dieses nicht den Accusativ der Person regiert: 


und andererseits ein 3 der Sache notwendig nach sich haben miisste. 


ues erklirt wird!) (Qam., TA.). ,Ich dringe 
meinen Gast nicht fort, wenn er des Nachts zu mir kommt*; dazu 
passt gut b: ,ich niihere mich ihm aber auch nicht, so lange er 
sich (mir) nicht niihert*, d. h. ich bin ihm gegeniiber weder ab- 
stossend noch aufdringlich. 


Ks ist das =y7 das mit 


a, 8. Hatim erzihlt vor s. Tod s. Kindern: Xot 23} Ye 
Egang SUS 9) Begs hs cy: Nach Schu.: yNie ist Jemand von 


meiner Seite schlecht behandelt worden oder hat etwas Béses von 
mir ausgesagt*. Die drei letzten arabischen Wéorter sind miss- 
verstanden. Gemeint ist: ,oder er (Hatim) hat statt Boys das 
Wort sym gesagt; ein tym) Jl ,Béses sagen* giebt es nicht. — 


a, 18—14. pve jy cy Gries plana) Ssliw ne Schu. ,und 
die andere (Hand) schinkt Gift ein, welches sie vor jedem Unrecht 


schiitzt*. (yei4g kann schon darum nicht richtig sein, weil das 
als Subjekt gedachte sl. als Plur. fret. Feminin wiire. Aber auch 


lg als Objekt giebt einen kaum ertriglichen Sinn. Ich vermute, 
dass WAeis einzusetzen und ,die Hand“ Subjekt ist: ,Und eine 
(den Feinden) Gift einschenkende Hand, die dich vor jedem Schaden 


1) Wenn nach Freytag der Infinitiv dieses Verbums im Qam. Cale, mit 
RaRAS, im tiirk, Qam. mit X4RiF umschrieben ist (auch TA erwihnt beide LA), 


so wird beides auf XaQA3 zuriickzufiihren sein, 


Ne 
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schiitzt*. Der Text in unserm Vers ist ohnehin schlecht iiber- 
liefert und die Emendationen aso (Wellhausen), xsl (Ndldeke) 


durch den Zusammenhang als notwendig erwiesen. — ,, 16. 17. 
sliiadh shad 3 Ste, not ce ey toss oe Le tibersetzt Schu. 
»Keinen haben die nichtlichen Wanderer ...so beriihmt gemacht“ 


statt ,Nie haben die . ... einen Deinesgleichen Nachts aus dem 
Schlaf geweckt*; tprsxel Ley -Pdrac Le at g nicht ,ohne Ab- 


sicht und ohne es zu wollen‘, sondern ,sowohl in dem, was sie 
nicht beabsichtigten, als in dem, was sie erstrebten“ d.h. mochten 
sie nun mit oder ohne Absicht an Dein Haus gelangt sein. Endlich 


die Beschreibung der Winternacht: Bee Lh eos ys be S35 
meint nicht mit Schu. ,wenn vor ihrer grossen Kilte die Haut 
ausgetrocknet war“, sondern ,wenn der harte Boden durch sie 
trocken ist“. So atte ,harter Boden‘ Nabiga 5, 3 == Ibn Ja‘i§ 
265, 4, wihrend die Bedeutung ,Haut*, die an sich hier nicht 
passt, von JSikkit bei Gauh. dem Wort ausdriicklich bestritten wird. 


— ,, 20. Statt os lies es 

1, 1 dj... wh crsmisf, ist ein Korruptel, das ich aber 
nicht zu verbessern vermag. ede ail, an das man gerne diichte, 
regiert den Accus., nicht WwW. — 4, 2. Die Textiinderung Us} 
rd pea statt des handschriftlichen ,..., \xs} ist falsch. Es ist jost 
als Accusativ des Elativs Ss, Apposition zu lis y wyitle’ bel 


zubehalten. ,(Nicht weckten sie je Einen wie Du) der den Hunger 
(seiner Giste) mehr tédete*. — 4, 3.4.7. Der Schluss dieses 
Gedichtes ist schwierig. Er hat wohl in der Uberlieferung und 
noch mehr in der Ubersetzung gelitten. Z. 3 ,Man weiss es und 


die Kessel wissen es“ cen Set skgatiacag: Schu. ,und der die 


Schwertesschneide entblisst*. Was soll ein solcher, der auch in 
der Ubersetzung zu Z. 4 wieder erscheint, hier, wo gar nichts tiber 
ihn ausgesagt wird? Da in Z. 4¥ von dem Zticken der Schwerter 
(s. Z. 6) gesprochen wird und diese in Schilderungen wie hier dazu 
dienen, die Beinsehne des Kameels zu durchhauen, so denke ich, 
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dass mit obigen Worten das Schwert bezeichnet werden soll ,und 
das (Schwert), dessen Spitze aus der Scheide gezogen wird (vokal. 


Weed 


Wes das eben verlaufende‘1). — Z. 4° itibersetze: ,Du nicht 
linger zégerst als (Du Zeit drauchst) das Schwert aus der Scheide 
mu ziehen*. — Z. 7: dbs} W351 Jatt, nd x3 aaa} b asl Kis cy? 
von Schu. iibersetzt: ,Bei deinem Besitz unterscheidest du das, was 
von ihm neu erworben ist, aber das Neuerworbene ist zugleich Alt- 
ererbtes*. Das Letztere wire sehr mystisch, aber auch das Erstere 
mit dem Text in keinen Einklang zu bringen. Ich glaube kaum, 
dass der arabische Text in Ordnung ist; das zweimalige Wai} ist 
verdichtig; die 2 letzten Wérter giben etwa denselben Sinn wie 


und ,das Schwarze ist weiss‘. Nur als Vermutung michte ich 
folgendes vorschlagen: 


Lt, aa} Las} Ab a5 (2 as! b) staal} wl oe 
» Von Deinen Kamelen, deren [Fleischteile*)?] auserlesen sind, wissen 
es sowohl die neuerworbenen als die ererbten‘. ad x5 entspriiche 
del Rint Zeer i 0 Unde E>? »kehrte aber wegen 
Mangels an Proviant zuriick* (Schu.) ist nicht wahrscheinlich, weil 


Ham. 635, 10 dafiir lisse e>s hat, was Thorbecke a a. 0. 
704 auch hier konjicierte. Da aber asi so viel wie ee be- 


deutet ,sein Vorhaben nicht erreichen*, so ist wohl Laie oder 


owe) 


Liaxia zu lesen. — 4, 13 Lists Bee Le, nach Schu. ,und 
dann einen unansehnlichen Stamm trifft*. So despektierlich kann 
‘Ariq von seinem eigenen Stamm (Ham. 759 M.), den Tajjiten, zu 
deren Gunsten er hier eintritt, nicht sprechen. Vielmehr ,und 
dann einen nahe wohnenden Stamm trifft*. — 4, 18 Teas ist hier 


nicht ,einen Gast“, sondern ,Giste“, was es ja ebensogut bedeuten 
kann; vgl. xsitlof 8. f., 1. 


& ao 
1) Van sonst von der Lanze, Ham. 189, 1 vom Panzer, scheint vom 


Schwert auch IHiSam 517, 4 v. u. gebraucht, vgl. Z. 3 v. u. 


> 
2) Vgl. Xx ,b ,,Brustmuskel Zoh. 3, 27; L831 b beim Pferd Mfddl 25, 62 
nach dem Schol. v. Riickenmuskeln. LEigentlich ,,Fleischstreifen“, 
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el > cya La sep ist lgxsub le S35} Gy (Grim ») 

mit Ubersetzung ,verbirg mir meinen Kessel nicht, wenn ich damit 
gekocht habe*1). Lies Lexa (wie das tatbahina in > erweist); 
das le ist von ol > abhingig. ,Verbirg, wenn Du in ihm kochst, 
meinen Kessel nicht (vor Fremden, Gisten), sonst ist mir, was Du 
in ihm kochst, verboten*. — j., 12. In den Worten Wail alos 
showi cr BLAS Ea alps, die sich wie in L, so auch in G 
finden, steht Als an falscher Stelle; es gehért hinter sL43, wo 
es auch im Agh. richtig steht. 

il, 4 Statt 515 GST, lies entweder Us Ust, als Chal (wie 
Agh. XVI, 101) oder es ist 9, vorher einzufiigen, wie in G, s. 
Noten S. 90. — 11, 8 Lali Bpciell Gym ist nicht ,der Un- 


de BOs 


gerechteste und Schmihsiichtigste vom ganzen Stamme“, was Qua> 
con ... hiesse, sondern ,Einer, der den Stamm viel befeindet und 
schmitht*. 
“cs oF - of - ot 
iy, 2. Statt ermal lL wre oder wuaf. — Z. 4/5. Dies 


Gedichtchen hat nach Schu.s Text und Ubersetzung gar keinen Zu- 
sammenhang mit dem unmittelbar Vorangehenden, der Schilderung 
von Saffanas Freigebigkeit, ftir die es doch als Beleg beigebracht 


ist. Slaw was wiirde nicht bedeuten ,ich redete mit S.“ (Sch), 
sondern ,ich erzihlte 8., gab ihr e. Nachricht“. Ich lese: 


ah) 


- 09 - woe of 0 - we 

-vE -? fr - we 

a 8 ols ot Ol 
,Man hat mir erzihlt, dass Saffana [beim Wegschenken ihrer 
Kamelheerde zu deren Fiihrer] gesprochen: eile hinweg und mute 
den Kamelen, obgleich sie ihren Trunk nicht bekommen haben, (den 
Weg) nach Ramman von Wadi'l Qora in 4 Tagen zu (damit Dich 
1) Hier wie mehrfach ist es Schu. fremd, dass das Perfekt nach S)) 


nicht mit deutschem Perfekt iibersetzt werden darf. 


2) So vermute ich fiir das schon von Schu. verworfene es\25. 


© 
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meine Angehdrigen nicht einholen)!* — ih, 7. ghd} (gall! 351 Vy 


woods xiite. Schu.: ,auch nicht die lingste Vergangenheit, die . .“ 


Da es aber ein a ols = ,lange Vergangenheit’ nicht giebt, 


wae - -£ 
so ist mit Agh.  jwoll} .,0J} zu lesen. — If, 10. ey dare ST 
2 pees yen Sle von Schu. falsch gefasst als ,Wendet sich mir denn 


kein Weg zum Besitztum zu?“1) statt ,Giebt es denn keinen Weg 
zum Vermégen, das mir entgegenkiime?“ Ehbenso ist Glied > zu 
iibersetzen: ,Wie das dauernd laufende Wasser eines Thalbeckens 
(einem Wandernden) entgegenliuft*. — Z. 11: 

Schu. : ,Hilft mir nicht ein Gliicksfall gegen meine Freigebigkeit 
(Anm. = gegen die durch sie erlittenen Verluste) und bringt mir 


nicht meine Verarmung das von mir Gespendete wieder zuriick ?* 


Da aber c ut ighs Bie} bedeutet ,er half ihm em (der Ausfiihrung) 
e. Sache‘ nicht ,gegen e. Sache‘, so liegt der entgegengesetzte 
Sinn vor: ,Wird mir nicht zur (Vollbringung von) Freigebigkeit 
durch Reichtum geholfen? Aber auch meine Armut wird die Frei- 
gebigkeit meiner Hinde nicht zuriickdrangen*. — jr, 13, 14. Dass 
das blosse {3} ein scharfes adversatives Verhiltnis in einem Vorder- 
satz einleiten kénnte, wenn die angeblichen Gegensiitze ,Du . . ich* 
nicht durch ein besonderes Wort, wie Ham. 132, 3, ausgedriickt sind2), 
halte ich fir ausgeschlossen. Von Z. 13 fiihrt keine Briicke zu 
Z. 14; zwischen beiden ist m. E. mindestens ein Vers ausgefallen. 
Vs. 13 ist, abweichend von Schu., zu tibersetzen: ,Wenn Du sehr 
reich und angesehen bist, so zerstésst man dir tiberall Gewiirze fiir 


Deine Speisen*. In Vs. 14 ist Yes ply schon von Schu. 


mit Recht angezweifelt; ich vermute dafiir .. . asi , das dem Zu- 


sammenhang durchaus entspriiche: ,(aus dem Brunnen geschipftes 


Ge 
1) In diesem Fall wire — von Anderem abgesehen — kein re) SN 


o 
miss hier méglich, 
2) Im Nachsatze wird bei Dichtern in Selbstschilderungen bekanntlich éfter 


mit JO} = »wenn, wahrend Andere . .“ ein Gegensatz gebildet. 
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Wasser aber léscht mir den Durst) und ich muss mich mit un- 
gepfeffertem rohen Fleisch begniigen‘. 

1, Be path Hetty Cglaalh csybl Gus Ail. Wieso dies Sou. 
tibersetzen kann: ,Ich habe den Leib stets zusammengeschniirt wnd 
m. Lust zum Essen unterdriickt, ist nicht zu verstehen. Lies 


--09 


ust und iibers. ,.... wihrend man das Essen begehrte‘. 
Ubrigens ist die Var. LasJ szlb ssi juss ceils die von 
einer Reihe von Zeugen gestiitzt ist, gewiss besser. — Z. 6: 

page SS Gy5 aS Bly merle Sally SL Le Ge Ly 


Schu. unrichtig: ,Niemals habe ich, wenn einfarbige Finsternis der 
Nacht die Hiigel bekleidete . .. .“, als ob das zweite (yy Le eine 


nichtssagende Wiederholung des ersten sein kénnte. Die Bemerkung 
des Schol. (6 jas Le ist von ihm nicht erwogen worden. Lies 


6-03 


ake und iibers.: ,Nicht ist das bei mir, was (sonst, bei Andern) 
za sein pflegt, waihrend der Schleier') der Nacht einfarbig tiber den 
Hiigeln lagert“. — {%, 7». eee \ ki Ny je wt X3,.  Schu. 
,wenn die Gestirne untergingen und verschwanden*. Gemeint ist 
vielmehr, ,wenn ein Stern unterging, andere aber hervortraten 
(ata = eas, z. B. von der Sonne). 

jf, 8. Das aufgenommene (gtk ist unméglich, das xed, von 
Agh. XVI, 102, 9 notwendig; es steht dem S$ le von Z. 7 gegen- 
tiber. — jf, 10. pe ap ee Pas bedeutet nicht ,gibe er 
uns e. guten Rat“ sondern ,spriche er doch Giitiges zu uns‘. — 
In Z. 11 stimmt Agh. mit G in 1(&, in Z. 14b ebenso Beide in 
ee ‘ we {3} zusammen. KEiner so schlechten ait APTS wie L 
gegentiber diirfte das entscheidend sein. — jf, 12 ... aU} shew 
it pnd een Schu: ,Gott mige..die Gebiete der Fiirsten triinken‘. 


Das unbestimmte ,der Fiirsten‘, schon an sich unwahrscheinlich, 


1) So Sly ») auch IHisam 827, 7. — Zum Bild vgl. auch unten M4, 3. 
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ist hier in einem direkt fiir Harit b. ‘Amr bestimmten Lobgedicht 
unrichtig. Lies mit Bekri 440 (s. Noten 94) #40) Oyis den 
Siiden von a¥-Sarat (in Syrien), im Gebiet des Harit gelegen. 
— if, 15. “ad Vy lige Y Uys 2 cot heisst nicht ,ich werde 
kommen als ator’ nicht achiwnchiiok® sondern ,ich komme zu 
einem Edeln, der nicht schwach und engherzig ist“ (vorher in 
Glied ® redet der Dichter sich selbst an ,freue Dich und sei be- 
ruhigt!). — if, 20. @Xtagina & GS ead Lal Ste Lies cya 
priagivo mit Agh.; vgl. auch prsilivo cya des G; denn man sagt 
nisaio 9 Agh. 11 198,15 oder asilio pa 99 Tab. III 119, 15 


sie, bezw. er haben von ihm Wohlthaten empfangen‘. — jf, 21 


-- 09) oe oF 


paianty (she gle Cpe sal cg Uggla Uatle I Las GI 


£ 


Schu.: ,Regierst Du iiber ‘Adi, so gehdrt doch ihr Gebiet zu Gaut, 
so viel man steht und hort“. Es bedeutet jedoch: Siehe die ‘Adi, 
wenn Du sie in Deiner Gewalt hiltst, stehen den Gaut so nahe, 
dass man sie bei ihnen sieht und hért‘, d. h. ausserordentlich nahe. 
Die Glosse in L, die das ausfiithrt (S. 95), ist vom Verfasser miss- 
verstanden. 

eee ee Lest ere de yee eae Dane 3 ya Le ISL 
nach Schu.: ,Kommst Du aber auf einem sich im Lauf ausstrecken- 
den Pferde daher, so wirf die Pferde tiber den Haufen . .“ Ge- 
wiss wiirde aber das Pferd des Harit dem feindlichen Heer (das 
ist hier \4s) keine schwere Niederlage beigebracht haben. Ubers. 
»Kommst Du mit einem langgestreckten Heer einhergezogen*. So 


sa.J, vom Langgestrecktsein eines Reiterzugs Ham. 78, 2; 101, 2. 
— fo, 15. ey yin Sid, lias Schu.: ,Auf einem Hiigel, wo 
man Halt machen kann‘. Hier ist (gin tibersprungen. Ubers. 
»Auf einer Anhdhe, und das ist die Stitte von jener (der kénig- 
lichen 33 Z. 14). — fo, 17. Sus LOS Y Gum mit der Ubers. 


,wo ich keine Anfeindung fiirchte*. Da es ein Nom. verbi 15> 
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nicht giebt, so lies at; ul ,die Schmahenden‘, was auch mit der 
Variante eves in G stimmt. 
My Be, shes Whaglly kann wegen der Plurale nicht ,einer 


grossen [Kamelin] gleich einem Hiigel* (Schu.) bedeuten, vielmehr 


ao 3 


»welche (weissen K.) gross waren wie Hiigel*. Wieso  aiu3 ,um 


zu durchschneiden‘ sein soll, ist mir unerfindlich; ich halte einen 
Fehler fiir vorliegend. — Vor {4, 7 muss ein Vers ausgefallen sein, 
der den ,Kessel* einfiihrte, der nun Vs. 7—11 niher geschildert 
wird. In Vs. 7 ist weder Schu.s Text 


> - ae - * > O, so 59 Sew 
ges} ASU 6S 3, pet le SS OSG ot Rls 
haltbar, der nur auf die unzuverlissige Handschrift L hin im Gegen- 
satz zu G, TA, LA aufgenommen ist, noch Schu.s Ubersetzung dazu: 


,ein Kessel aus aX-Sam , den weder der Koch, noch der Schutz- 
flehende tadeln* mit jenem Text vereinbar. Statt al a3 bieten 


alle Zeugen Pees ip welches mit 260, erkliirt wird, vorher 


eo : 


Ae x35 in b hat Lis.-A. a2 Der so herzustellende Text besagt: 


,ein Kessel aus §., der nie verwendet worden zu ordinirem Braten, 
noch in einer Weise, die den Tadel des befreundeten Gastes er- 
regte*. — \4, 12. (,O wire doch der Tod iiber mich gekommen‘) 


le rackeog es ce ule Nach Schu. ,in den Nachten, wo 


Hajj sich in den Gebieten von Chamir niederlisst‘ statt ,wo der 
Stamm (dieser meiner Geliebten) in Ch. sich niederliess* (und noch 
nicht, wie jetzt, fortgezogen war). MHiernach ist auch Z. 13 zu 
iibers.: ,in den Nachten, wo mich die Liebe rief und ich ihr folgte*. 
— 4, 15. (,Manche Wiiste habe ich durchwandert mit einer 
stampfenden Kamelin‘) 


pblsre Ghile pF le ASF Lepes GL, 
von Schu. iibersetzt ,die lef als gidlte es einen starken mit dem 
Schwanz schlagenden Hengst abzuwehren*. Lies Rex und iibers. 
,(die so erschien), als ob ihre Sattelriemen (Hut. 10, 14; Ahtl. 


186, 3) aufgebunden wiiren einem starken, wedelnden Hengst*. — 


4, 17. Mad Le coum ts! csigti Y,. Schu.s irrige Ubers. ist z. T. 
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von Wellhausen richtig gestellt. Aber das st lx bedeutet nicht 
»wie steht es?*, sondern ,was hat er (Hatim) da gethan!* Dazu 
ist 18@ die weitere Ausfiihrung: ,Sage es auch nicht von Vermégen, 
das ich preisgebe !“ 

oF w 


-) - = 

lv, 6 (,0 wiisste ich doch*) Jed yi vol i Sl> cd 
Schu.: ,wie es den B. T. geht*, was schon wegen des vernach- 
lissigten Lg: ausgeschlossen ist. Ubers. ,wegen welchen Zustands 
die B. T. hineingeraten sind (in e. eyes oder in e. Land oder dgl.). 
Dieser Teil des Gedichtes beginnt abrupt; das Beziehungssubstantiv 
zu (gy muss in einem jetzt fehlenden Vs. gestanden haben. — |v, Ee 
al> Pats Lenn nach Schu.: ,um sie zu griissen, wie wohl 
sonst einer“. Ubersetze ,wie ein Anderer, der von fremd her kommt‘. 
fa, 3. Legale; mats pgstells Lt le, Schu.: ,ich bin nicht 
geschiiftig mit dem Zipfel ihres Halfters‘, wihrend es bedeutet: 
phicht eile ich mit dem iiberhiingenden Teil ihres Ziigels‘, (die 
Kamelin vorwirts reissend), damit sie u. s. w. — ta, 6 (welcher 
Vs. tibrigens ohne Zusammenhang im Gedicht steht und bei G wie 
in dem Fragment der Ham. fehlt) ist zu iibersetzen: ,und der 
schlimmste der Armen ist der, dessen Sinn nur dahin geht, sich 
mit Frauen’) zu unterhalten und seinen Bediirfnissen nachzugehen‘. — 
aE, o> 2 wD? - ; eae & po os 

Way 10: Noe (Gy Lede Ut ano Lead le Lab Soom ls 
nach Schu.: ,handle schén! Hiner Wohlthat haftet durchaus keine 


Schande an, wenn man damit Ahnen wieder lebendig macht und 


mit ihnen wetteifert*. Aber ye Le ist unmdglich, da es ein ls 
one ii nicht giebt. Ist sonst richtig tiberliefert, so ist je WG 
zu lesen. Ferner ist voce das Wellhausen (S. 82, Anm.) ver- 


1) Die Deutungen ,,sich selbst geniigende“ oder, wie Schu. noch zur Wahl 


giebt ,,selbstgefallige Frauen fiir otlgt beruhen auf etymologischen Kiinsteleien 


- 


der Araber, um das Wort mit den bekannten Bedeutungen von it in Zu- 


sammenhang zu halten. Es ist aber schwer zu sagen, aus welcher der ver- 


schiedenen Bedeutungen es sich herausentwickelt hat. 
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mutungsweise = (¢ 5 sta setzen wollte, vielmehr = Bows vgl. 
die Verbindung Set cy a3 (Lane). Also ,du machst (durch 
dies Wohlthun deine) Ahnen fortleben und machst sie ren (von 
Makel). — a, 10. IyASU} (sdele oye RSsly ist nicht mit Schu.: 
und [ich bin] von den scharfen Kanten meiner Vorderarme ge- 
schmerzt*. Das .y« kénnte an sich den Ursprung angeben: ,ich 
empfinde belineenick von meinen Hinden her das Eisen‘. Da der 
Dichter aber nicht gefesselt ist, so liegt SS cy vor: ,ich 
empfinde schmerzlich in meinen Armen das Eisen‘, d. Py ich liege 
auf meinen Armen so schmerzlich hart auf, als wiren sie Eisen. — 
Sy Lae Rwer eae es > Schu.s Ubersetzung ,bis er mit der 
Zeit einen gewaltigen Vorsprung gewann“ liegt die Meinung zu 
Grunde, dass jaed hier ,allmdhlig etwas thun“ bedeute. Das ist 
aber nicht der Fall; es ist = , voraneilen*; vgl. Kamil 177, 6, 
THX. 866, 10, wie auch Jugel = prsi MAGML. 25, 80; Jee = 
wars Agh. XX, 180 M; ge = ,Vorangehen* Zoh. 9, 23, — 
fa, 13. (,Wie am Tag des Wettlaufs ein Renner vorankommt*‘) 
Sura Mes eo ist ei) von Schu. iibersetzt: “thie trotz des 
Alters ein weit gestrecktes Ziel tiberwindet*. Aber 1) ,Ls ist nicht 
»Ziel*, ‘sondern ,eilender Lauf* Imrlg. 4, 38; Zoh. 38, 7; Lebid 
50, 2 (Chal.); 2) ist t3La nis = ,ein Ziel aberwinden* ohnehin 
unméglich; 8) wiirde man einen Wettrenner nicht als ,alt“ be- 
zeichnen. ight 3) heisst ,hinausgehen iiber, tibertreffen‘; vgl. 
Zk FUL. 16,9, food ist = ,Gleichaltriger“ Agh. XIII, 111, 29, 
THis. 915, 8. Ubers. also ,welches die gleichaltrigen (Rosse)') im 


S 


1) co kommt auch = ,,Wildstier“ Imrlq. 35, 21 (s. Batalj. z. St.) vor, 


was hier immerhin méglich, wenn auch nicht wahrscheinlich ist. 


Bd, LII. 4 
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weitgestreckten Laufe tibertrifft*. — |,, 15. Statt lo > way ps. gos 


lies die Subjunktive pose u. Ss. W. wegen des I, sl nach 
dem Jmperativ. 

19, 1. Statt een lies S35} oder Roe — {4, 4. (O M., schon 
lange dauert unsere Trennung*) joa eb a aie dbo. 
Schu.s Ubersetzung: ,aber ich habe eine Entschuldigung ftir Eure 


Forderung* giebt keinen Sinn. Ubers. ,und es entschuldigen mich 
nun, wenn ich Euch wieder aufsuche; die Entschuldigungen* d. h. 
»ich bin, wenn ich ..., gut entschuldigt* ; ne feminin behandelt. 
als Plur. von pies ,Entschuldigung‘ und ,Entschuldigender* Baid. 
II, 378, 2; Lane u. d. W. yhe. — 11, 5 (,0 Mawijja*) 
pats valet SUI cr cskee assy» vlé JU ule 

Schu.: ,der Besitz selber kommt des Morgens und geht des Abends, 
aber was von ihm iibrig bleibt, ist, dass man von ihm spricht und 
seiner gedenkt*. Statt dessen iibersetze: ,der Besitz geht Morgens 


oder Abends wieder fort (verschwindet wieder), es bleiben von ihm 
aber die Berichte und die Erzihlung‘ (iiber,die mit ihm ausgeiibten 


Wohlthaten). Die Phrase ails ole ut ist auch weiterhin 8. fo, 15 
missverstanden, sowohl in der urspr. Ubersetzung, als in der Be- 
richtigung 8. 132. {rs ist hier su ee ebenso entsprechend 


) ~ * = 
athe vgl. Tarf. 4,11; Ham. 375, 3; 390, 7. — 44, 7. gile Lat coalsl 


& a. 


yaad mit der emu ,entweder weise ich ariewailiiy ab‘. 
Lies cnet parallel mit pile. — '1, 16. Mit meinem Vermigen, sagt 
H., thue ich Gutes, pes Je chau nae ot lag. Das seltene 
rapes erklart die Hizina (s. Noten 101 ob.) mit mata) wonach 
Schu. tibers.: ,weder die Spielpfeile noch der Wein nd ihn (den 
Besitz) leeren*. Diese Glosse der Hiz. beruht auf einer angeblichen 


Bedeutung von os die duren Nichts belegt ist. Es bedeutet 


,etwas frei machen von einer Sache‘ ( cy): Das passt hier nicht. 
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Auch der Sinn, dass er fiir seine Habe keinen Wein kaufe und 
nicht Maisir spiele, wire befremdlich, weil umgekehrt die Helden 
sich dieser zwei Verrichtungen zu rithmen pflegen gegeniiber der 


Knauserei des dass (z. B. px, 183—14; Ham. 116, 2). Es liegt m. E. 
die umgekehrte ce vor. se ist gesichert in der Bdtg. von 
Si net yl left it*) z. B. Lebid Chal |v, 1 (wonach auch JHi$am 
940, 2 v. u. (gai mit Cod. C zu lesen), Lebid ed. Hub. n° 40, 63. 


Demnach iibersetze ich: ,und nicht lisst ihn (meinen Besitz) frei, 
unbehelligt das Maisirspiel und der Wein’. — {4, 17 (,Ich beleidige 


1] 


meinen Vetter nicht“) eae waGah Se pga se! ‘ lf vo} 
jp. Schu.: ,in Gegenwart meiner Briider; das Todesgeschick 
nimmt ja seine Briider hinweg*. Ubersetze dafiir ,wenn meine 
Briider anwesend sind, wihrend das Geschick seine Briider weg- 
gerafft hat“. — {4, 184 stile Sails Lbs; Lagi, von Schu. 
tibersetzt: ,ich bin eine Zeit lang zufrieden gewesen mit Armut 
und Reichtum‘. Mit dem letzteren sind wohl andere Leute auch 


zufrieden. Ubers. ,wir debten ..in Armut u. s. w.‘ ee »leben* 


wie Imrlq. 35, 24, Agh. III, 9, 10 u. 6. weshalb auch L.A. (s. d 
Noten) dafiir Lisie als Variante hat. — Im Ubrigen liegen in 18> 
und 194 Verderbnisse in der Uberlieferung vor. 18b lautet pee 


ane DF 


paste pest nals} eS pos mit der Ubers. ,wze ya das Schicksal 
sowohl schwierige als leichte Tage bringt*. Es wire aber gegen 
allen Sprachgebrauch, dass mit 4S eine solche reflektierende Sentenz 
im Nachsatz eingeleitet wiirde. Es liegt sicher ein Fehler des Codex 
vor fiir pos tis. ,So tst nun einmal die Zeit; inmitten ihrer 


Tage sind sowohl ...* {4, 19. Auch dieser nur von L gebrachte Vers 


CG -e- 


FPS Legulks oil, SF, Raley Lid Patt Geo Lomas’ 
ist offenbar falsch. Schu. conjiciert eee Aber die Schicksalé- 


Or «- 


wendungen ,erwirbt* man doch nicht! Es ist pa ciao Lites 
’ a 
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zu lesen, wozu dann auch die beiden Objekte richtig passen: Die 
Wendungen der Zeit haben uns bald mit Weichem, bald mit 
Rauhem Jekleidet. {1% und fs) wird gerade auch von Kleidern 


gebraucht. Dasselbe Bild Tebr. zu Ham. 322, 3. Glied > sagt 
denselben Gedanken in einem anderen Bild. Beachte noch, dass 
18> und 194 in den anderen Uberlieferungen fehlen, 194 also viel- 
leicht urspriinglich nicht mit 19> verbunden war. 


y., 10. Diesen Vers hat zwar schon Aba Zeid in unserem Ge- 
dicht. Aber das erste Hemistich ist um zwei Silben linger als alle 
andern. ‘Aini hat den Vers im Gedicht eines Andern, von Andern 
wird er mit den zwei vorhergehenden Versen zusammen dem Chirniq 


zugeschrieben'). Nach alledem gehért er urspr. schwerlich zu unserem 
Gedicht. 


M1, 8. Statt ab lies jab. — Z. 12 (nur in L): 

wil LS gill Spits ole dabye dye Ch cyadt Coil 

a : é sf 
kann weder bedeuten: ,Ich weiss schon, dass einer der sich trennt, 
sich zu dem bekennen wird, was jeder Genosse Hatims sagt‘ (Schu.), 
noch ist den Worten sonst ein verniinftiger Sinn abzugewinnen. 
Ich halte den Text fiir verdorben. — PJ, 15. (,Edel . ., verbringe 
ich die Nacht nicht) nays La JMGSL ust Schu.: ,zihle die 
Wohlthaten, die man mir erwiesen, an den Fingern ab‘. Es be- 
deutet aber umgekehrt ,die Wohlthaten, die man von mir erhalten 
hat, die ich erwiesen habe‘; s. Ham. 325, 6; Lane: hn 99 yhe is 
a bountiful person, whose gratuitous gifts people obtain‘. — Im 

1 BS - 2 i S 

ersten Hemistich o> JUS crawl Y ez) ist jedenfalls o> falsch. 


Denn da es Chal zum Subjekt wire, miisste es Lol lauten, was 


- 


wieder das Metrum verbietet. Man kénnte an iS a denken und 
east vokalisieren: ,Edel, lasse ich nicht meinen Gast tibernachten, 


indem ich...* Aber es ist nicht erweislich, dass vom Verhiltnis 


zu einem Gast die Rede ist. Ob vielleicht einfach tole allt i, Ss 


1) 8. Sehulthess’ Noten zu uns. Stelle. 
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gemeint ist und das letzte Wort dann im 2. Hemistich expliciert 
wird? Ohne einen zweiten Codex ist keine sichere Heilung mdglich. 
2%--E -“ 

rr, 8P anit Y clrcdh 8 cil. Die Randglosse L l<Guyt 
Kinond sale joes cyl; nach welcher das Verbum im Vers wohl 
passiv gelesen werden soll, findet keine Bestitigung im Sprach- 
gebrauch; ebensowenig geniigt Schu.s Ubers. ,und weiche unter den 
Feinden nicht aus‘. Es wird slacyt cy ceils zu lesen sein ,und 
ich weiche vor den Feinden nicht zuriick*. — yy, 11. Sg5 ts Sey ,podls 

Iw 2-08 

»die durch Tugend geglinzt* (Schu.). Lies },.% oder {43 i). — 
In pr, 9—11 ist der Zusammenhang von Schu. verkannt, daher seine 
Ubersetzung mehrfach unrichtig. Z. 9> handelt von Zumutungen, 
die tiber seine Krifte, Z. 10—11 von solchen, die gegen seine 
Ehre gehen. Ubersetze daher: (Z. 9) ,Ich gebe dem, der mich 
darum angeht; zuweilen aber mutet man mir zu und bemiihe ich 
mich selbst in Etwas, was ich nicht vermag. (10) Ich werde ge- 
tadelt, wenn man sagt, Hatim hat einmal versagt, (wird ja der 
Edle oft hart behandelt!) (11) Ich lehne ab [Zumutungen unehren- 


hafter Art zu erfiillen], und es macht mich (sie) ablehnen meine 
edle Abkunft und rechtliche Ahnen, die durch ihre Tugend fiir 


edel angesehen wurden‘ .— pr, 12. it, Suesh Las pas oil nach 
Schu: ,Das ist es, wovon ich Geschenke mache und Frsiagehes. 
Der Text — wenn richtig — wiirde vielmehr bedeuten: ,so ben 
wh infolge meines Verschenkens und Preisgebens“ (3 ,0ual Le). 
Es ist aber leicht méglich, dass man ects zu lesen hat: ,Ich — 
wahrlich dieses UF gl in Glied #) gehért zu dem, was ich verschenke 


und preisgebe“. — rfp, 16. isto bacags vokal. natiirlich cote bcos. 
— yr, 17: 


£ Of w? w 


lie LI Lag 659, GA Ss nls Lt Le (Sj) cile 
Das zweite Hemistich ist unsinnig: ,Jeder Mensch ist haftbar fiir 
das, was ich verschwende‘ ist ein unméglicher Gedanke. Der 


GALI ist ja ohnehin in unserem Gedicht Z. 12 als eine Tugend 


= 


54 Barth, Zur Kritik und Erklérung des Diwans Hatim Tejjs. 


Sep eet Unser Vers a prea eine Ce auf ag 
Dann wire in ihm eine starke Tinethne zu machen, ae «a 
zugleich sein Sinn vollstindig petmadiogrs Windies 

hie LI we) Ga isile ald 59 Led oy 53 EA Ase 
»(Wihrend) jeder Mann verantwortlich ist fiir das, was er erwirbt, 
werde ich belohnt fiir das, was ich herschenke“?). Natiirlich kann 


der Vers wegen der Anspielung auf den Qoran nicht echt sein. 
Die falsche Umstellung erklirte sich aus dusserlicher Angleichung 


an den vorigen Vers, wo mit ep das erste Glied beginnt. — 


pr, 19 ff. In diesem Gedichtchen n° XXXVIII bieten die Verse S. ?~ 
1b, 2b uniiberwindliche Schwierigkeiten. Es ist Schu. entgangen, 
dass die ersten 3 Verse Variationen zu den 3 Versen eines anderen 
Gedichts »*7, 18—20 bilden. Dass beide Parallelrecensionen echt 
seien, ist nicht anzunehmen. Nun sind gerade die unerklirlichen 
Vershilften der Teil, worin unsere Verse und diejenigen 4, 19 
bis 20 differieren. Es wird fehlerhafte Uberlieferung unserer Verse 
sie z. T. verunstaltet haben. In fr, 194 ist fiir das fehlerhafte 


oe 2s 


Sues ply os X35 vielleicht Ustpas .. zu lesen, ,der mich zu Boden 
strecken wollte‘. isbn ,der mir die Schlife treffen wollte‘, 


wire auch passend, wenn nur von sds. ein solcher Infin. tiber- 
liefert wiire. 


RPS: 
ghee oS, - oak cs ey) nies =o oe. osee SO0c8 
I} Lgie erhal Cott} wars AslyeSt rie Blog wanshot YI 
mit Schu.s Ubersetzung: ,Deine Versprechungen haben also richtig 
die Sauda falsch erfunden*. Die Textgestaltung und Ubersetzung 
sind falsch, weil in unserer, wie in den andern Qasiden, der Ge- 
hebte nicht iiber den Bruch seiner Versprechungen, sondern 
dartiber klagt, dass die Geliebte die ihrigen nicht gehalten hat. 
Dass das auch hier der Fall ist, zeigt ja Glied b. Es ist also unter 
Beachtung dessen, dass das erste Hemistich mit w auf das zweite 


=30') 


1) Es findet sich aber auch Band ive Uni at S= Qor. 40, 17; 


dabei brauchte man nur im 2. Hemistich L3} in 5% zu dindern. 
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reimen muss, zu lesen: Aslyal Sia Bog enil| ij ,O Sauda, 


die von dir (gegebenen) Versprechungen sind gebrochen worden‘. 

— Die Ubersetzung des zweiten Hemistichs ist in den Nachtrigen 
{,2u 8. 38, 13 v. u.“) zwar veriandert, aber nicht verbessert; es be- 
deutet: ,und nuiher als (die Erfiillung dessen) was Du von ihr 
hoffst, sind die Farqadin*. — Auch fj", 9 ist missverstanden. Statt 
,du erweckst in uns den Wunsch am Morgen auszuziehen‘ iiber- 
setze: ,Du vertréstest uns (mich fiir Deine Liebe) auf einen spiiteren 


Tag‘ (dem ees entspricht das gleich folgende eS) — pr, 11: 
cen SS Joo meint nicht ,und der Todtengriber Dich verbirgt*, 
sondefa yund die Gruft Dich deckt*, von yeleher Ss sonst pd 
ausgesagt wird. Zum Gebrauch vgl. wed ‘a= vs oo * 
(Muh.). — FY, 10. (, Wenn Hiner mene freigebig ist) pois apa 
Sale »so sieht man eben, dass [Du ==] er seinen Besitz lobt*. 
ise Sinn wire unverstiindlich, und die Grammatik wiirde we 
fordern. Es ist statt wile zu lesen sal Le ,so wirst Du als Hiner 
befunden, dem Niemand Lob spendet*. — pr, 14. gellas! ees AL 
xo awe p Schu.: ,sie warf mir vor, ich verschenke den Besitz 
auf unrechte Weise“. Aber io gehért vielmehr, wie S. fo, 6 
beweist, zu PIG . Ubers. also: ,Sie tadelt mich irrtiimlich, weil ich 
m. B. verschenke*. — fp, 15. foes cypkneadl dis JUS! sil 
Die Anderung in {Xie0, die Schu. in der Ubers. (8. 39, Anm. 1) 


vorschligt, ist nicht haltbar; denn die hier sprechende Tadlerin 
wird doch nicht zur Empfehlung des Geizes sagen: ,ich sehe dass 
das Vermégen bei den Zusammenhaltenden (diese) zu Knechten 
macht! Da der Vs. in mehreren iibereinstimmenden Quellen 


Qiks hat, so kénnen wir dariiber nicht hinausgehen. Entweder 


man beruhigt sich bei der Erklirung der arab. Philologen basis 


By F : ; 
sei = pa, wofiir noch spriche, dass es auch ein ,nicht zum 
Reiten genommenes‘ = ,wertgeschiitztes Kamel‘ bedeuten kann, 


§ * 
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oder man erklirt nach ~., 1 ,ich sehe, dass das Vermégen bei den 
Sparsamen (ihrer Person und ihrem Willen) dzenstpflichtig ist. — 


Ie 


rm, 18. Statt JUS ci 1... Uk, parallel mit 5X4. 

rs, 3 und 4 (vorher: ,Weisst Du nicht, dass ich freigebig bin“): 
phe OLE SE ctyd ya ow LE Le tpatret whoa opal 
ee ee “ oy dws 2 i of - 02 
Wgamadl yp St ge agony (la $l 8 aarad} vol 53) cstls 
Z. 8 kann nicht, wie Schu. will, bedeuten: ,Ich mache einen 
Kundigen, d. h. mich selber, zum Herrn tiber die Herren d. Stamms*. 


Das wiirde so geschraubt nicht ausgedriickt. Lies Sa Da nun 


> 


in'Z. 4b erst eingefihrt wird, dass er, Hatim, der Sowa ist, #0 
ist es wahrscheinlich, dass Z. 4, die nur in L vorliegt, vor Z. 3 
gehirt. (Z. 4) Ich werde erfunden als Hiner, der ..., so dass ich 
zum Haupt (des Stammes) gemacht wurde; (Z. 3) Ich bin zum 
Haupt gemacht iiber die sonstigen Haupter des Stammes als ein 


leitender Mann') und als Einer, der...“ ea) in Z. 4 giebt erst 
die weitere Ausfiihrung zu Syn in Z. 3. — yf, 11. oa pak Yo 
seas sisi pol Dass der Vetter im Stamm nicht geohrfeigt 
wird, wire ein so seltsamer Selbstruhm?), dass ich mit Bestimmt- 
heit plies vermute®), ,er wird in s. Recht nicht gekrdnkt (welches 
schén auf Glied > vorbereitet), und wir liebeln mit s. Frau nicht, 
wenn er es nicht merkt*. — pr, 17. Der X3,-Chalsatz. in 
sl oe cogs eae Ad, Sus kann m. E. nur auf die Geliebte, 
nicht auf die Behausung gehen, obgleich ich syst in diesem Ge- 
brauche (,allein sein“ ¢. cy? pers.) nicht belegen kann. — yf, 18. 
Sy ets Leah Lends (golel kénnte nicht mit Schu.  iiber- 


setzt werden ,mit dessen Schmuck eine Schine spielte“. Lies 


1) Zu Ws 2 Le = ae »the orderer or manager of the affairs of the 
people“ vgl. Lane 20164, 


2) Anders Po, 18 vom »Gemeinen; ebenso ist Ham. 62, 3 gemeint, 


3) Wie $4, 17 mal yi mh Ye. 


9 * 
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ts Leal> Leah (goles (= ‘x3) und tiers.: ,Sie geht wiegenden 
Ganges -einher, ihren Schmuck auf sich (tragend), als eine Schine‘. 
Zu (goles in dieser Bedeutung vgl. Omar b. Abi Rab. 11, 5, Km. 
461, 7; vom schwankenden Gang Agh. III 17, 20; XVIII 158, 2. 
— PF, 19b. Ady; lies YS, mit Agh., Mbt, AZeid us. w, 
sonst wire das Reimwort tpl im Accus. unméglich, da ein 
indeterm. Subst. keinen Hal regiert. Es ist selbstiindiger Schmuck 
wie Imrlq. 20, 12; Nabg. 27, 6; Hud. 271, 16. 


Fe, 2. Loall cles sind ,Ost-“ nicht ,Westwinde*. — Z. 2: 


Seer glee de id) ceoctas (lal rons 2, sis 
mit der Ubers. ,indem uns das im Schatten liegende Haus eine 
Spalte erleuchtet* ist falsch verstanden und vokalisiert. Das 
Scholion in den Mubt. (angefiithrt 8, 106, Z. 5) ist zu lesen: Ass 
Xe = Yosh and Golad Y. Lies im Vers mit Agh., Mubt. Garstt 
ssoliad jules; ,es erleuchtet uns das Haus (= domum), dessen 
Spalten dunkel*) sind (der Fall), wenn sie einmal des Nachts zum 
Lacheln sich anschickt“. — fo, 8. L.x=ve eyald SS) bs pas ed 
Lies uxsve ,als ibe ‘was den Mann abhdlt*. — Yo, 10. In a 


Oo d- 


ist nur wale eyes ot , nicht auch exes miéglich, weil dieses nicht 


intrans. ist. — In > bed. aber Lae po LS i me nicht ,so 


wirst Du’s erfahren, dass das Schicksal sie nicht hochhialt*, sondern 
,so wirst Du in allen Zeiten Keinen finden, der sie hochhalt* ; 


vom Schicksal sagt man keinen ls) aus. S. 42, Anm. 2 ist zu 


streichen. — fo, 13. nal Spits (en sawatis) Schu. ,und gross- 
miitig drangiebt*. Ubers. ,und sich hohe Stellung erkauft*. — Z. 14 
Schluss 1. lyase statt Laike; sonst fehlte ein Objekt. — Z. 15 


o-0f 


Cre cst lee, Schu. ,Bemiithe Dich, den gemeinen Leuten 


1) Oder ,,wenig sind“ nach der LA. Sahat, 
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Besonnenheit zu zeigen’. Ubersetze ,Sei nachsichtig gegen die 

- CG BOSS - 
Nahestehenden*. — fo, 22. aslilao oa s} 95 sisly- Lies 
Peles und iibers. abweichend von Schu.: ,Ich verzeihe das hiss- 
liche Wort e. Mannes, dessen Wohlthun edel ist‘. 


~_ 6 2. ie i OO cw z 
alg 6. Lest Lawgead § schr. Lesbos « aa Naty 11. shy Le s3} 
eee ° Ka Lag bed. hier nicht ,.... dass Edelthaten sich von 


ihm abwenden*, sondern umgekehrt ,sich ihm darbieten, ihm még- 
lich sind‘. — 4, 15: 


2 wre uv 


LOS RS pg GUS a EKaad aly, ploss le ULF yb 
mit der Ubers. ,gibe er, was er giebt, nur dem Scheine zu Liebe, 
so wiirde der Tadel') es von allen Setten zuriickhalten und an sich 
za ziehen versuchen*. Die letzten Worte geben keinen Sinn, eben- 
sowenig wie das arab. wis. Es ist dafiir mit Riicksicht auf 
suk zu lesen whihs, wodurch der Sinn gut und klar wird: 
,Giibe er nur zum Schein, so wiirden ihn die Zerrungen des 
Tadels (1. mit dem Cod. » Lt) zurtickhalten, die heftig an ihm 
zerren*, d. h. er wiirde dann den Tadlerinnen nachgeben. 

fy, 4. ia pt cs Sut oats Lt, . Statt des letzten unver- 
stindlichen Wortes (Schu.: ohne zu beleidigen*) wiirde ich mit 
G (Z) xixo lesen »wegen unseren Nichtgeizes‘, obgleich ea auf- 
fillig wire. — Z. 11. Nur der Subjunktiv wixal’ 5 oe ist richtig. 
— ty 18. 2 gay Le GOS clip Sys... La mit Ubers. geht 
nicht (vergebens) suchend um meinen Kessel herum‘, statt: »geht 
nicht um meinen Kessel herum, ohne an zhn heranzukommen‘. 


Diese Bed. hat jb mit Accus. z. B. Mfdl. 28, 13; Agh. VI 62, 24; 
mit W Dinaw. 37, 19. — yy, 15 (Meine Nachbarin besuche ich 


nicht in ihres Gatten Abwesenheit) 
Oe 
1) 8. 44, Anm. 2 Ende wird auseinandergesetzt, dass das esl} des Cod, 


> 
richtig und nicht in : » UI zu iindern sei. Trotzdem steht Letzteres im ara- 
bischen Text. 
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LP gkm che past oly Lealt eles eee Cote erhnnw 

Der Sinn des Verses ist durchaus verkannt in der Ubers.: ,sie wirds 
schon erfahren, dass ich es gut mit ihr meine und ihr Gatte wird 
zu ihr zurtickkehren, ohne dass sie den Schleier vor mir geliiftet 
hat‘. Der Dichter meint hingegen: ,es gelangt zu ihr Gutes (= 
Geschenke) von mir, aber ihr Gatte kehrt heim, ohne dass sie dider 
mich (mich deckend) je ihren Zeltvorhang herab (mich bei ihr 


einge-) gelassen hitte‘. yas vom Vorhang ist ,herunterlassen‘. 
Zum Anfang des Verses vgl. ff, 10b 455 sdglls St}, was Schu. 
z. St. auch nicht richtig gefasst hat. — py, 20. Xena} Gtyady ede 
Osu co) LS} soll bedeuten: ,Ich bezeuge es bei unserem Feld- 
geschrei ,Umeima!* dass wir ... sind“. Es nimmt aber das erste 
Wort einfach das Leidedt von Z.16 nochmals auf; unser Vs. und 
der folgende gehéren direkt hinter Z. 16 und bedeutet: ,Ich war 


bei ihnen (den 4s) anwesend und unser Anspruch, o Umeima, 


war: wir sind (I. Lit mit fast allen Zeugen) Séhne des K.s*. — 


2 


Z. 21 iibersetze ,auf einer Stute‘. 

tay 1. Statt Loli schr. lolig. — Z. 2 ist cyeale in der Uber- 
setzung tibergangen; gemeint ist: ,habe ich fiir Jiinglinge, die auf 
ihnen (den Kamelinnen) sassen, angetrieben*. — fa, 4/5. In dem 


kurzen, nur in L iiberlieferten Gedichtchen ist sais und wohl 
auch (3 x.) von fraglicher Richtigkeit. Sonst tibersetze ich, ab- 
weichend von Schu.: ,(4) Wie eine schéne Stitte ftir den Gast — 
o dass Du (Frau) es wiisstest! — wenn die Hunde ihn anblicken (?) 
{ist mein Haus')]; (5) der tiber den Stamm hinweg zu mir ge- 
kommen, entweder weil man ihn auf mich hinwies oder ein treuer 


Freund zu mir hergefiihrt hat‘. — fa, 7. cy Ron oe log CEES 
ee Mb. Schu.: ,Du weinst, und doch macht Dich keine éde 


Wohnstiitte weinen*. Aber Le ist natiirlich fragend: ,und was 


Gioia o 
1) Ein solcher Nominativ muss schon wegen des covet ed erginzt 


werden. 
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macht Dich denn an e. 6. W. weinen?* — fy, 12. es Lis bys 


elas Ling Byadd kann nicht heissen ,unsere Seelen hiingen schlimm 
an der Liebe des Lebens“, weil bli nur transitiv ist und LiJ vor 
dem Suffix 5 miissig wire. Lies wohl (i;1) und iibersetze ,Unsere 
Seelen machen die Lust zum Leben als ein Mihsal an uns hingen*. 
— fa, 14: 

pd de UES Sy OM yt GE ol, b dt Ge OIG 
Schu.s Ubers.: ,denn wiire die se oben auf einem Berge 


eine Léwentriinke, so wiirden ...“ ist unhaltbar, weil Gis nicht 
rhoch* von e. Berg, sondern ,alt* von e. Tier (selten = Tay 
,vornehm‘) bedeutet und - rut cy nicht ,Léwentriinke* sein 
kann. Lies S eines roten® als Attribut des Léwen (wie Hud. 
265, 6, Feito 66, 12) und iibers.: ,Denn wiire auch die Wein- 
quelle auf dem Kopfe eines alten, roten (von den) Liwen, gees 
— fr, 15. (,Ich verlasse den Klienten nicht“) eal ates 

rE gle & heal muss natiirlich ein Moment einfiihren, ven 


leicht zum Verlassen des Klienten verfiihren kénnte. Lies Be und 
libers. ,auch wenn er seine Rippen tiber Hass gegen heh wilbt! 
== Hass gegen mich in sich birgt. Vel. isht BUS is9b3 auch 
in gutem Sinn sagt man yXule Leglio si} gist ANE vom Mit- 


leidigsten‘. Schu. ist hier sehr in die Irre gegangen. — pa, 16. 
po Vy ds eb GS pa. Es ist mit Gah. , Ham. Be 22%) 
zu lesen ,8o viel als eine Hand fiillt, die nicht voll und nicht 
(ganz) leer ist‘. 


1) 3 kdénnte héchstens statt ea stehen, welches hinter hj vorkommt, 
Sanf, 12, Hans! 3, 4. 


o- 
2) 3s ,,voll", das Freytag nicht hat, kenne ich nur aus Boch, VII’ 


I~mO- 


164, 10 (vok. Ausg.) = Qast.? 9, 250, 3 v. u., wo aber cps als Variante 
daneben steht, 
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MM, 8. Sod} Oa aS ee ary. Es ist bs war, zu lesen, 
wie auch Agh. hat, weil. sonst das wJ5 von WS sub cy? in 


Z. 17 unverstindlich wire. Die Lesart des L kann einer Erinnerung 
an die tbliche Einleitung zur Erzihlung der Schlacht von Badr 
entspringen, z. B. [Hisam 427, 4 v. u. 

i, 6/7. Ubersetze: ,O Malik, eine der grossen Angelegenheiten 
iss gekommen, der auch Ihr nicht ferne stehet; o M., sie (die An- 
gelegenheit) ist bis an die Todescisternen gelangt, (zu ihnen) hinab- 


steigend (I. 80 he), teils an wasserreiche, so dass wir in sie hinein- 
geraten sind, teils an seichte“. — py, 14. stn cy obs} 
dem Sprachgebrauch zufolge lies mit Agh. ., isle eS bls. — 
gil: ish lic egy! Src wy le abll,s kann nicht fragend 


bed. ,womit glaubst Du mich von meinem Entschluss abhalten zu 
kénnen ?“, das verbietet die Situation und das aU,. Der Text ist 


verderbt; Agh. hat gut ‘ dyed Sak oot cee Le. Wenn dies 
nicht einfach herzustellen ist, so ist mindestens Srie su} wy Le 
zu lesen: ,nicht halt das, was Dich betriibt (bezw. was Du em- 
pfindest) mich ab*. — p4, 21. ial ualst cy SB Sit, mit 
Ubers. ,ich halte Dich mir niher rareandt als Andere“ wire hier 
sehr matt. Lies mit Agh. sal 5 ee alas} DB Es, ich sehe 
dass Du von allen Menschen mir am niichsten verwandt bist (© ,und 
doch hatte ich Andere besser als Dich behandelt‘). 

yp, 10—11. ASqddad ilk ne, bt Dem Sprachgebrauch 
gemiiss lies mit Agh. «3, en 

pr i2: Ss wrasit ee ist unbrauchbar. Oe ls 
»bis ich Dir meine Lage berichtet habe‘, wozu das S tl gk 
des Agh. gut passt. Die Ausfiihrung dieses Vorhabens folgt so- 


gleich. — *, 20. Lies slsudt, oder, wie Agh., slowly. 
re, 5ff. Das Gedicht ist in unserem Diwan in ungeordnetem 
Zustande und dadurch viel unverstiindlicher als in Agh. XVI, 103 
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bis 104. Der Gedankengang ist nach letzterem folgender: Nach dem 
Bericht tiber den gliicklichen Erfolg s. Flucht (Agh. 104, 4) sagt 
er, seine Heimat sei ihm lieber als der seltsame Freier (Mawijja), 
der sich tiber sein reduciertes Aussehen wundert. Letzteres giebt 
ihm Anlass zu der Selbstschilderung, die im Agh. ununterbrochen 
von Z. 9-18 liuft, wihrend sie im Diwan durch Z. 12 und 19—20 
unterbrochen wird; diese Verse kénnen urspriinglich nicht an dieser 
Stelle gestanden haben, sie passen aber mit Agh. vor Diw. Mo, 5. 
Dann folgt im Agh. der Ausfall gegen die lieblosen Verwandten 
Gadila == Diw. Z. 19 [Ubers.: ,sucht man Liebe bei Gadila, so 
wird man sie (die Liebe) als eine solche finden, dass sie verbunden 
mit ihrem Hass dauert und Spuren aufweist“, d. h. wie der 
Schwabe sagt: ,a bissle Falschheit is allerweil dabei‘]. Der letzte 
Vers sagt: ,Wenn ein Sandhiigel (meines heimatlichen, s. f, 7) 
Salaman vor mich tritt (= mich von Dir Mawijja, scheidet), dann 
wirst Du die Schweife der Verbindung bei mir verstiimmelt finden‘, 
d. h. dann ist endgiltig die Verbindung mit Dir abgeschnitten‘. 


— Zum Einzelnen bemerke: *f, 5 ist statt St, 5 zu lesen... “i 
i ae, ,dariiber dass sie gesehen*. — Pf, 8: 
Wot solalt Get vs, af Lathe oat OI ae 
kann nicht heissen: ,und doch musste ich sehen, wie M.s Sohn 
sich furchtsam der Fihrung begab“, schon weil (sas! ein zweites 
Objekt fordert. Das zweite Objekt ist \,>.!, offenbar der Eigen- 
name des zweiten Begleiters, von denen hier die Rede ist. Also: 
»die beiden erkannten wohl (den drohenden Schaden und flohen), 


nur dass Ibn Milgat, wie ich sah, dem Augar die Fiithrung tiber- 
; es E 

liess*. (Zu asolae sibs} ,er liess sich von ihm fiihren* vgl. Kamil 
223, 9; das Gegenteil ist Sls solaa SLi Nabg. 8, 16). — mf, 16. 


ome 


one oles vals Fiir das letzte Wort les mit Agh. as J 


oder nach einer lexikalischen Notiz bei Tebr. zu Ham. 363, 4 viel- 
leicht besser X43 ich bringe (iiber einen Andern) keine Beun- 
ruhigung“ (wie Du es mit mir gethan). Denn nach der prosaischen 
Einleitung pf, 2 soll im Gedicht ausgedriickt sein ,dass er sich 
zuriickgehalten habe Raj} ye und dass er nicht sei ek or 


(‘3b 2) as. Davon ist nun aber in dem Gedicht selbst nur 
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nach dieser Lesart des Agh. die Rede; nach dem Text Schu.s wiirde 
es fehlen. Fiir oe lies mit Agh. “ae weil kein Accusativ folgt. 
Mo, 10. xuainy Druckf. f. ayaing. — Daselbst fiir SUS, 
nach ba 5 ‘> lies OT, ,und seine Charakterztige“. — Z. 16 (¢ 5 sacl 
Kelas sehr. Sls! als 9} Gly>, falls nicht mit Agh. jim 
wralast zu lesen ist. 
ry, 6 Statt cyaminad lies Mad. — Z. 7 Salxad bed. nicht 


»so borgt er sich“ sondern ,so quilt er sich ab‘. 
oF - wo # 2 
Nel’ 10. Statt om >} esas »)) (pss he lies noes exw pals 
das Heute .. .* 


¥,, 2. (,Mit meinem Vermigen wird der Gefangene losgekauft‘) 


- OF sue aw 


isbs: 5 laa iceery nach Schu. ,und mit guter Nahrung versehen 
und beschenkt*. Aber Subjekt ist wahrscheinlich das Vermégen, 
nicht der Gefangene; also ,und es wird in schéner Weise gegessen 
(vgl. z. B. Qor. 2, 163) und hergeschenkt*. — f,, 3: tye 5,33 
5) (os ie - Oe ‘. 
Wy rAbe} (olin clay. Schu. ,sage ich, wenn sich Kiner an meinem 
Feuer warmt [wértlich ,mit Bezugnahme auf Einen . . .“], lasst 
es brennen!“ Das § ,in Bezug auf* bed. solle, widerstreitet dem 
klaren Wortsinn. ist vielmehr pluralisch, wie oft. Ubersetze: 
»sage ich zu Denen (von meinen Angehdérigen), die sich an meinem 
Feuer wirmen, lasst es brennen, (Z. 4) mag es nun ein wenig um- 
fassend (Jussiv als ,»3f Ol>) oder gerade fiir uns dort (1. 3) 
genug (Platz) sein; aber eine offene (sichtbare) Brandstitte ist ehren- 


und ruhmvoller*. — *., 6. Oy pha hast es ul pluvs - Das letzte 


Wort giebt keinen Sinn; denn Schu.s Ubers. ,die andern ersteigen 
den Gipfel der Freigebigkeit (so begeertg) als stiegen sie zum 
Wasser henab“ fiigt ein Vergleichsverhiltnis willkiirlich hinzu. Ich 


vermute auf Grund von fy, 1, dass Oozka za lesen: ,der zum Gipfel 


edler Handlungen emporsteigt und (seinen Lebensweg) mit guten 
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Thaten ausriistet*. — ., 11. Lgad syelu! bedeutet ,bei denen sie 


ihn im Stiche gelassen hatten; vgl. Z. 17, wo auch im Gegensatz 
zm uns. Stelle richtig iibersetzt ist. — ¢., 18. Die Stelle ist falsch 
verstanden. Uhbersetze: ,Und ich habe sie (die Blutschulden zu 
zahlen) auf mich genommen mit meinem Besitz und meiner Familie 
(die dafiir hingegeben werden miisste; lies hts mit Agh.; denn 


ishls wiirde in ik schon inbegriffen sein). Nun habe ich mein 
Vermigen schon drangegeben, meine Familie aber zuriickbehalten*’). 
Hier ist aus G, Agh, A™ der Satz einzufiigen mist 3,1 ae % 
cei 3 gS ,und Du bist Der, auf den ich fiir (das Schenken) 


desselben (des Blutgelds) am meisten Vertrauen setze. Wenn Du 
es nun auf Dich nehmen wirst (so wiire das nichts Neues, denn) 
wie manche Verpflichtung hast Du schon erfiillt, wie manche Sorge 
schon beseitigt*. 


ft, 2. Die Trauerfrauen 
mild aaa plo Le ad Cast gd WE hee SB Ole Gav 
Dieses tae: ist ein alter Fehler; denn es kann nicht bedeuten 
»Keinen wird man darin ihm nachfolgen sehen“. Es ist aoa (= 
la ) za lesen als Gegensatz von le im 1. Hemistich: ,Gestorben 
ist die Freigebigkeit mit Dir und wir werden keinen finden, der 
sie wieder lebendig macht*. — f#}, 8. xsl warts we Lies of 
wULsb mit Ag., AM, Goth.: ,wenn es hinreicht fiir das Blutgeld‘. 
— }, 10/11. Der Witz, der den AGubail zum Lachen bringt, liegt 
darin, dass die ihm hier geschenkten 200 Kamele seinen eigenen 
Stammesgenossen, den Tamim, deren Unterstamme die Baragim sind 


abgenommen waren. Daher auch seine Worte: ,Euch gehért, was 
Thr uns, und uns gehért, was wir Euch abgenommen haben, und 


welches Kamels Schwanz (1. hs mit Ag, AM, Goth.) nicht (mehr) 
in der Hand seines (friiheren) Besitzers ist, von dem bist Du frei‘ 


1) Nach der LA, des Agh., Goth. und AM; bei letzterem ist \ ein 
Fehler, — Nach der aufgenommenen Lesart yon L ish CAS s wiirde der 


Gegensatz zu Grr fehlen. 
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(der Verantwortung ledig). — J, 15. 195 ea ht OS. Das letzte 


Wort, wofiir Agh. Monac. (ZDMG. 50, 147, 1 v. u) tye hat, ist 
unbrauchbar. Beide LA gehen graphisch auf das dafiir einzusetzende 


9, zurtick ,nimm meinen vierten Anteil (der Beute) als fretwilliges 
Geschenk* ; vg. 59, aabst yich gab ihm ohne Zwang, freiwillig“ 
(Lane u. d. W. lo, 1). — fi, 16. Das Lie gle bed. nicht ,bei 


allen Krankheiten* sondern bekanntlich ,in allen Lagen‘; z. B. 
Zoh. 17, 12, Alg. 1, 30, Lebid ed. Hub. 39, 19; vgl. auch die 
Glosse ZDMG. 46, 198, wo es mit §l> umschrieben ist. — f}, 19. 
Ein Uberlieferungsfehler liegt vor in 


Sa oye ee LET Ge aple Ley carpal plas 
(ohne Variante in b), was natiirlich schon sprachlich nicht mit Schu. 
iibersetzt werden kénnte ,da erhob sich der B. mit der Last des 
Blutgelds fiir den Erschlagenen‘ ; der folgende Vers sagt ohnehin 
umgekehrt ,den Riicken erleichtert von einer schweren Last‘. Lies 


haxs statt juxd nach der RA geet wric pee Le ,er hat Dir 


Nichts geniitzt“; s. Qor. 4, 79, Ham. 241, 1. Also: ,und hatte 
nicht das Geringste von der Last des Blutgelds mehr auf 
sich‘, == ich hatte sie ihm abgenommen, womit dann der nichste 
Vers ,den Riicken erleichert* u. s. w. iibereinstimmt. 

FP, 8. Statt Gul} slowly lies Gala Svat cyay mit Agh. 
(s. Noten). 4 

f’, 5—ff, 16. Dieses Gedicht, das fast nur nach G@ 
(Muwaffaqijjat) herausgegeben ist, ist im Text hiufig fehler- 
haft, ohne dass Schu. dies bemerkt hitte. Auch iiber Gesamt- 
inhalt und Zusammenhang des geschichtlich sehr interessanten Ge- 
dichts!) sagt er Nichts. Der nach Ausschluss der verderbten und 
der unverstiindlichen Stellen sich ergebende Sinn ist folgender: 
Hatim fiirchtet, dass weitere Stimme der Gaut von seiner Heimat 
wegziehen wiirden, indem Entfremdung zwischen ihnen entstanden 
sei, wie bereits jetzt einzelne®) nach dem Hauran und sonst nach 


1) Fiir dessen Echtheit spricht, dass Hatims Stammverwandte Sinbis und 
Salamin (Mo, 5) in f\*, 7 angeredet sind, das feindliche Verhiltnis zu den 
Gadila und die vielen geschichtlichen Einzelziige. 

2) Das bestatigt der Bericht Tebr. 177, 15 ff. 


Bd. LII. 5 
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Norden verdringt seien; unter Letzteren werden Nachkommen eines 
Aba Nu‘man namhaft gemacht (*, 5—12)1). Fremde Staémme, 
wie die Muharib haben sich in deren Land mit ihren Heerden ein- 
gedringt und einen Zeid seiner Kamele beraubt, so dass er fliichten 
musste (Z. 13—19). Verwandte Stémme, wie die B. Rim4n’), die 
B. al-‘Allat (ihre ,Stiefbriider ?“)’), die B. Hind, haben des Dichters 
Stamm im Stich gelassen (**, 19—#, 5). Daher wird gedroht, 
dass des Dichters Stamm an die entfernteren Madhig und deren 
Clan Juhabir‘) sich anschliessen und dadurch die alten Bande der 
Stammverwandtschaft zerrissen wiirden (ff, 6—11). , Wir werden 
Euch in Zukunft nicht helfen, wie Ihr jetzt nur an Eure Interessen 
dachtet, und uns kalt und feindselig im Stiche liesset* (12—16). 

Im Einzelnen ist im Text und Ubersetzung folgendes zu be- 


richtigen: *, 6 (,Nicht hat mich erregt die Erinnerung an die 
Frauen“) yb ils mit Ubers. ,ich bin zwar erregt*. Lies 
ek yund dass ich (leicht von ihnen) erregbar (vgl. Alq. 2, 1) 


bin, sondern ich denke an etwas Anderes*. Derselbe Gedanke und 


Gegensatz findet sich |*, 7b. — ¥, 8 (,Stimme werden wegziehen*) 


SGia Zo - dw 


jplbi, Ptiad pits S, fe mit Ubers. ,einen Erben einsetzend, Hass 


und Zwiespalt unter ihnen*. Von einem Erben kann hier keine 


Rede sein. Lies oid yindem Feindschaft und Abfall von einander 
bei ihnen entfacht ist*. Zu Sy yanschiiren* Krieg u. s. w. 
‘Antara 1, 2, Kamil 582, 9, s. die Note das. — Z. 11 lies ,9yr5 
nach Ham. 202, 3; in SLs Loe steckt wahrscheinlich ein Fehler. — 


Z. 13 ist zu iibers. ,haben meine Leute erfahren, dass von den Muharib 


sich sowohl herumstreifende wie ansissige (also Alle) in as-Sahw nieder- 


1) Der Vers Z, 12 gehért direkt hinter Z. 9. 

2) Von den Gadila (Wiistenfeld, Gen. Tab. 7, 16); es wird ihnen ff, 3 
vorgeworfen, dass sie sich mit den B. Gad‘a’ (auch von Gadila, s. Wiistenfeld, 
Tab. 7, 18) verbunden haben. Auch die andern sonst nicht nachweisbaren 
hier genannten Stimme werden zu den Gadila gehoren, s. f¥, 11. 

3) Der Tadel, dass sie mehr an ihre Heerden als an die Hilfe der Stamm- 
briider gedacht hitten, erinnert an den im Deboralied Rich. 5, 16. 

4) S. iiber diese Lesung S. 67 unten. 
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gelassen haben?“ — Z,. 15 ist sage ein Fehler. — Z. 19 kann oo 
wUsJ} ,die Stiefbriider“, von anderer Mutter (Tab. I 964, 2; 
II 813, 5, Kml. 535, 7) also solche Clans bedeuten, die sich von 


demselben Vater, aber anderer Mutter als Hatims Stamm ableiteten. 


Joust Le fat nicht ,so oft ich in ihrem Kreis sass“, sondern ,so 


oft sie sich versammeln‘*. — ff, 2 ist eo (,sie sehnten sich nach 
emer Ritze“) sicher ein Fehler; Z. 1 lisst an Wort, das Heerden- oder 
sonstigen Besitz bezeichnet, erwarten. Ob xs »schlanke Rosse“? — 
live bigd GAGS SS oaceiuF ERS Solleinaclok dotnet aici 
ist nach sonstigen dichterischen Parallelen als eine Ellipse zu fassen, 


za der als Ergiinzung gehirt: ,man von Anderen noch Gutes er- 
warten?“ — ff, 6. Eine Verbindung esos oe (ge »schiitzt 
vor Verblendung* ist schwerlich méglich und sicherlich nicht (>) 
> - oe 
plo cil Lil = dass es Dir schlecht geht“ (Schu.). Das letztere, 
welchem vorangeht ,sieh wohl zu, wenn wir zusammentreffen!* ist 
2 - sé 
wohl zu verbessern _plio ci} Lis} ,wem von uns (Beiden, Dir oder 
S 205 = & . Eo 
mir) Du schadest*. — ff, 9 cms og) agin OSS J de Las 
soll heissen ,und er wird erschlagen; keine Verwandtschaft giebt 
es mehr zwischen ihnen*. Wieso das in den Worten liegen soll, 
ist ganz unerfindlich, wie sie denn iiberhaupt keinen Sinn geben. 
Statt jaxs lese ich es aber auch die Worte vor- oder nachher 
diirften noch einen Fehler enthalten; der Sinn ist ,und es wiirde 
ein Stamm in die Ferne ziehen'), indem keine Verwandtschaft (mehr) 
zwischen ihnen (und Euch) besteht, obgleich sie doch ihren Stamm- 


baum auf Gaut zuriickfiihren*. — ff, 10. Ubersetze: ,Gehet Thr 
nach Diaf und seinem Lande .., so ist mein Ursprung Juhdber 


2 S) 2 2 hs ; oy A 
(statt sy lies sly, ein Beiname der Madhig), d. h. wir werden 
a oee - E S as 
1) Vgl. Jai, tees uy in uns, Gedicht ff, 8, sowie Soa Ling 
im vorhergehenden Vers. 


Ls Shs 
§ 
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aE» oe z ¢ 
uns an diese anschliessen, s. Z. 7. — 11> (5995 us we Sy lay 
alpel} Schu: ,ich méchte nicht, dass man uns Unehrenhaftes zu- 


traut“. Ubersetze dafiir: ,ich habe es (sonst) nicht gerne, dass 
Schmihungen (von uns aus) iiberbracht werden*. — f¥, 12: 

salgsst cllaLlt 1S Le pail (che petit, LEST LS Jo WLS 
Das soll bedeuten: ,Haben wir Zank gehabt, dass Ihr wahrend der 
ganzen Nacht mit der Hilfe zigertet?“ Es bedarf aber keiner Be- 
griindung, dass hiervon in dem Verse Nichts steht. Da es ein 
pout ust Calis}, welche Worte mit einander verbunden werden 
miissten, nicht giebt, so lese man Lalit, wodurch eine klare und 


passende Verbindung gewonnen wird: ,Haben wir denn ein Biind- 
nis mit Euch geschlossen Euch zu helfen, so lange auch die noch 
verbleibenden Nichte dauern‘ (d. h. fiir alle Ewigkeit)? Das ist 
die Begriindung dafiir, warum Hatims Stamm sie jetzt im Stich 
lassen will, wie bisher sie es gethan hatten. — ff, 14. Die schwierige 
Stelle médchte ich versuchsweise iibersetzen: ,EKure Gabe war ein 
Wunder (so selten kam sie vor) und selten und ebenso Eure Habe 
(die Ihr uns ere liesset). So nach der LA AZeids atlas ae. 
—r<f, 19. Hh Ny ist hier nicht ,eine arme Wittwe“, sondern, wie 
Sit in b beweist, ,eine Arme*. — Z. 20. Sie sind beide nur bekleidet 


Mass, fouls. Bei der wandernden armen Frau wiire ein , Wehr- 


gehiinge“ sehr merkwiirdig. Ich vermute dafiir folsu, ein einfaches 
Gewand, wie es die Beduinen zu tragen pflegen (Lane). 
fo, 1a ist zu tibersetzen: ,du hast mir als Deinen Auftrag 


anbefohlen, meinen Sinn zur Héhe zu heben*. In > ist statt 
eABdstudy zu lesen CAB gay »Vu aber bist dem Staub und Kies 
anvertraut (= beerdigt) worden‘. — >, 2 ,Mdge Gott auf ihn 
giessen isu Lay lies dafiir Misu ,yeinhiillenden, umkleidenden 
Regen*. — fo, 5 eye giebt keinen Sinn, ist auch von Schu. in 
der Ubers. tibergangen. Wenn es zu cool, gehért, wiirde ein Wort 
wie Sede »mit Striiuchern dicht besiit* oder dgl. passen. — fo, 9. 
§ 
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Statt ax yy lies nS" ‘sy »ich habe ihn liegen lassen‘. H. riihmt 
sich seiner Heldenthaten. — fo, 183—14. Manche Schéne pues XS 


+ o-£ o 


wand grog das meint nicht ,hat mich zur Heirat aufgefordert*, 


da sie nach 14> bereits mit einem Mann versehen ist, sondern ,hat 


mich zum Liebesumgang eingeladen*. In 14> bedeutet ee re 


c tal Ss yich fiirchtete mich nicht ob der Siinde*!) (Schu. ,ich 


hatte keinen andern Grund davon abzustehen‘). 

fo, 15—+4, 6. Uber dies Gedicht, in dem Schu. Einiges 
falsch verstanden, in Anderem die Textschwierigkeiten nicht gehoben 
hat, urteilt er, ,es kennzeichne sich schon durch die elende iiussere 
Form als spit und unecht* (8. 69, Anm. 8). Das ist m. E. un- 
begriindet. Schu. hat nur nicht gesehen, dass die Aufeinanderfolge 
der Verse in Unordnung geraten ist, wie bei manchen andern Ge- 
dichten Hatims, wo dies die parallelen Recensionen erweisen, und 
der alten Dichter tiberhaupt. Was den Reim betrifft, so hiitten 


2 
wir hier f4, 5 u. 6 zwei Beispiele dafiir, dass das yy > des 


Reimzwangs wegen den Nominativ hat, wodurch die isolierten Fille 
bei Noldeke, Z. Gramm. des class. Arabisch 8. 38—9 vermehrt 
wiirden und die Veranlassung zur Umdeutung von Beispielen wie 
S. 38, Z. 6 v. u. daselbst wegfiele. Doch will Néldeke (nach 
persénlicher Mitteilung) den Reim vokallos auf zh lesen. Dem 
Inhalt nach gehirt das Gedicht enge zu n® VI, bei welchem 
es auch in der einzigen Handschrift Spr. steht. Ich ordne 
hier die Verse so, wie sie dem Sinne nach aufeinander folgen 
miissen”). 

1 (= f4, 2). ,Lasset meinen Grossvater gehen und in seinem 
Geize dahinleben; ich gehdre nicht zu Denen, die an Gemeinem 
Gefallen finden ; 

2 (= fo, 15) wenn er zornig von mir wegzieht mit seinen 
Kamelen ; (Besitz geht ja bald morgens, bald abends weg)*). 

1) Oder nach der LA des Gahiz = ala eed »ich pflege nicht an 


einer Siinde Anstoss zu nehmen“. 
2) Die eingeklammerten Zahlen vor den Versen gehen auf Seite und 


Zeile des arabischen Textes. 
3) Anm. 4 auf S. 69 (Ubers.) bei Schu, ist zu streichen. — Unser Vers 


setzt offenbar 1, 2 mit seinem Subjekt als vorangegangen voraus, 
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3 (= 4, 3). Seine Art ist nicht die meinige, und ich bin 
nicht wie er; der Lebensunterhalt wird mir auch nicht entgehen, 
wenn er (der Grossvater) fern ist; 

4 (= #4, 4) denn fiir das, was ich herschenke, bringt mir 
mit den Tagen Anderes (Ersatz) ein am Abend oder Morgen (zu 
mir) Kommender. 

5 (= 4, 1). Gott tadle Den, der seine Wegzehrung hin- 
und herdreht, wihrend Die, die um ihn herumstehen, Herzweh 
vor Hunger haben). 

6 (= fo, 16). Von Demjenigen, der mit seinem Vermégen 
schénen Ruhm erwirbt, meinen die Leute, er habe Verlust, wihrend 
er doch Gewinn hat. 

7. 8. = £4, 5—6 unverindert. 


imei tok eho ae Sy ,ohne dass er Neider hatte‘. Die 


&S 2 > 
Syntax fordert oL.=, und so ist in dem Vers, der als vereinzelter 


iiberliefert ist, a lesen. — Z. 15 wiley tol; zl! ems ins 
cell Late. Zu dem Sinn des Verses ,wie kann Einer essen, 


wihrend sein Gast hungert“, passt nicht eats dagegen sehr gut 


hase ,Wie vermag zu verschlucken* des SM, auf welches auch 
das haren des Gahiz des Metrums wegen graphisch zurtickzu- 
fiihren ist. 

fv, 5. Ss Ss Schu. ,dann dichtete er“ statt ,warum (33) 
hat er (Mutalammis) nicht gedichtet?“ — Z. 7a. Der aus Hiz. 
aufgenommene Text ee es eee Ms giebt keinen Sinn (auch 
nicht den von Schau: ,trachte nicht nach Armut um (!) Lebens- 


unterhalt zu haben‘); es war mit SM zu lesen Yle Uns Vy 


1) Die Lesart co der Hdschr. ist richtig und nicht mit Schu. zu 


findern. Ich lese coe ese up Laks aJy> oe (im Mse, ust gh). 
Vel oe un bes acts os (Lane nach L); Wyhalt cos Ham. 112, 2. 


— \.L$ ist vorausstehendes Tamjiz (Wright? S. 135). 
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site oer »suche nicht durch ein knauseriges Leben Vermigen 
(u sammeln)*). — Z. 10. Statt jae lies 42, da das xalat Us 


vorliegt und tibersetze: ,und betreffs der vereinzelten (Sache), 
wenn nur eine da ist, halte ich ihn (den Gast, Vs. 1) ihrer fiir 


wiirdig, sobald er arm ist‘. 


£3, Le. syglot ot Ge le. Da nach wt der Modus 
apocopatus stehen miisste, der hier durch das Metrum ausgeschlossen 


ist, so vermute ich slot 2b — 2.17 3 (Re Der Reim in 


wie Ww a> 
s¢d, y= macht es wahrscheinlich, dass .$ zu vokalisieren ist, ob- 


gleich die Lexica diese Form als Adjektiv nicht nennen. 
ap) - of -- es 
4, 8. YS wogd Col VSG pes AB, mit der Ubers. ,Aus 
hat, indem er seine Stammgenossen bekriegte, freventlich ge- 
handelt* ist schon wegen des im Arabischen fehlenden Subjekts 


unméglich. In osu steckt die Ortsangabe; es ist Nee zu lesen. 


Uber OWS sagt Jagat Il 457: ,Es ist ein Ort im Gebiet der 
Tajj bei den beiden Bergen, den Bani Sinbis gehdrig?), urspriing- 
lich ein Brunnen‘ u. s. w. Ubers.: ,Bei Hulad hat Aus gegen 
seinen Stamm treulos gehandelt*“ Co Lint osu kes rol). 
Daraus, dass Chulad urspriinglich ein Brunnen gewesen, wird auch 
Z. 5 und 8 verstindlich. Z. 2 lies tywid »dass sie sie (die Ehre) 
nicht beschmutzten*. Z. 5 mit Cod. Agh. Berol. Spr. 1178 feu! 
Z. 8 das letzte Wort mit diesem Codex und Spr. 1175 Symhote ; 
unmittelbar vorher hat Spr. 1178 bodys was mir sehr einleuchtet. 
— Die zwei Verse Z. 9 und 10 schliessen iibrigens an das Vorige 
nicht an; zwischen ihnen und dem Vorangehenden muss einiges 


ausgefallen sein. — In dem unverstiindlichen Vers Z. 7 hat 
Spr. 1178 walt, Spr. 1175 wie Schu. nach Agh. — #7, 11> 


Oe 


Ue oe 
1) Demnach wird die LA Hiz.’s auf urspr. (paar. 1,43 Boece Ye 
zuriickgehen, ,suche nicht am Lebensunterhalt zw sparen“. 


2) Hierzu vergl. unseren ersten Vers. 


9 * 
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(oily ue il ight las, sie>t, bed. nicht ,und ich vermache es 


thm mit der Bestimmung, dass er es schuldet und einmal wieder- 
bezahlt*, sondern ,und ich lege es an (gewissermassen als Legat) 


2 25 
fiir (meine) Schulden und Verpflichtungen*. — 12. 3 (.) go 
of Uoje bedentet ich schiitze mit ihm die Ehre edler 


Manner“. In P lies >, 
Niedrigen, der, wenn ich ihn ehre, von (der Antastung) meiner Ehre 
abgehalten wird‘. — Z. 13 ist von Schu. falsch abgeteilt. Ubers.: 
,Das ist die Handlungsweise der Freigebigkeit wo immer man 


zusammenkommt, welche die Berichte (der Leute) auf der ganzen 


gemeint ist ,und schiitze mich vor dem 


Erde wiederholen‘. 
Sliemihe 


2 > wed 209 Lt) of ~ a : = 
mit der Ubers. ,. .. und am Morgen, was Muwiasil sagt“. Das 
in der Ubers. nicht beriicksichtigte Pp giebt keinen Sinn; es ist 
2 eee zu lesen1); das Wort vorher lies es 5 yund morgen wird 
mir zukommen was M. sagt*. Ar-Rajjin, schon Pf, 13 genannt, 
und Muwiasil sind zwei Berggipfel im Gebiet der Tajj. — ot, 10—11. 
Von diesem 2-versigen Gedichtchen, das nur Abi Zaid Naw., iiber- 
liefert, ist Vs. 2 schon im Original nicht in Ordnung: 


JS LY (gAdh BIKE ys ES AOU, pO Gh eT Ve 
Schu. tibersetzt: ,ich werde es sicher nicht zugeben, dass die weiss- 
lichen und briunlichen Kamele, dee wir aufziehen, Ukaz besuchen, 
sowett tch mitzureden habe‘. Der Relativsatz in ® kénnte schon 
syntaktisch nicht ohne ein it sein und ... (sdJL kann den 


hier angenommenen Sinn nicht haben.  Statt ro) lies Ass Bs 


a iss) steht speciell vom Galoppieren der Kamele (IHiS. 255, 

13; 964, 5). Ubersetze: ,Und ich werde sicher Nichts (mehr) 

davon héren, wie weissliche und dunkle Kamele dahintraben nach 

‘Ukaz, hinbringend (Manner die recitieren) was ich dichte*, — 

i F ¢ ‘ 5B) > of 3 6s 

— of, 14 (,Nicht war Wahnsinn in ihm‘) sigan oa Ou cs 5 
1) Derselbe Fehler liegt an einer andern Stelle im Agh. XVI, 102, 17 vor, 

9 * 
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nach Schu. ,sondern nur eine List, um den Zweck zu erreichen‘ 
Gemeint ist aber ,sondern die Tiicke (das Schlimme) einer Lage, 
gegen die er anstrebte*, bezw. ,die ihn bedrohte*. So ist es auch 
von Tebrizi zu Ham. 741, Z. 2 paraphrasiert.. Vgl. die bekannte 


Phrase tras kG o): 

put 4. = co) xRis co) co} Owac. Statt des ersten Worts 
lies Owes. Das zweite (¢} ist unpassend; denn das Hinfallen ist 
nicht eine Erliuterung zum Halsneigen. Es ist ae za lesen; dag 
cs} beruht auf gedankenloser Wiederholung. 

of, 8 (= Agh. XVI, 107, 25). edly CS gaat wr 

pi i & 

stele bed. nicht, . . . ,wenn Du mein Reittier frigst“, sondern 
,80 lasse ich dem Reittier zu Ader, wenn Du darnach frigst*. 


Zum Schluss seien noch einige Berichtigungen zu den Versen 


und Texten, die in den beigegebenen Noten sich finden, an- 
gefiigt. 5.33 Anm. 2, Z. 2 v. u. ist statt Syl} oe nes cyty 20 
lesen oO ps »wenn Hiner ausweicht“; in Hemistich > statt 
2 ya Lk ae als Nachsatz zum Bedingungssatz; der Rein ist. da- 
durch nicht gestért. — Z. 1 v. u. in & statt OE od S)) 
If Sees) ,entflammt wird‘; in > ist ease vorzuziehen. — 
S. 82, Z. 8—9. Statt Amt, nts* 3 Ligi lo hoes nach o, 14 
Logis ,so wurde er uns ... verschenken* *) oder Linoy] nach 
Kamil 182, 19. — Z. 11 statt eo LS,3 al lies oe ,er hat edle 
Stellung (Mfddl. 10, 26, Hut. 17, 1) itiber uns‘. — Z. 13. Druck- 
fehler statt ene — Z. 16. Lenya BAe o iss Sols lies 
Leswgiia als Infinitiv ,durch ein Wort, wiihrend ich bequemen Ge- 
drauch an einem andern finde‘. — Das. in der Note zu ,Z. 9°. 


Das iiberschiissige es) ist nicht zu streichen, sondern nur an 


1) Es entspricht ihm das hebr. 7° ,,Ungliick‘, 


£ 
2) Statt SJ ist irrtiimlich Le eingesetzt worden. 
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falsche Stelle geraten; es gehdrt zu ,il>. — 97 M. Sine Druckf. 
f. NyiXw. — 98,1. Statt ate L aes. — 99, 12. Fir SY, 
1. a38G, wie ty, 15 auch richtig steht, — 104, 10 -v. u. aus Lgl: 
lies iu. — 101 M. (zur, 1). In der Stelle Agh. XVI, 108 
ist statt ed, RLAS ep Uet cp zu lesen Wie} (Oe) i 
..ddyX> Wie in G und Diwan y,, 4. — 116 M. in dem Vs. zu 
rf, 18 statt coy coats r Sia 6 wie Dinaw. faa richtig steht. 
my Las Since station Gna eGs ened el eet 
ube, das ,m. Rede* wire, lies bs ,das Freien um mich‘. 
— Z. 18 schalte vor pis ein cye ein wegen des folgd. le. In 
dem nun folgenden Gedicht in v.1 L. abst; Vs. 2 statt NEO 
1. Sits (ebenso 118, Z. 2 natiirlich es); V. 6 statt S3} saver 
des Metrums 31. — Vs. 7. Statt Gite WS phat [95 OU St 
lies: ... So OL St ,wenn ein Zahn der Zeit den Knochen des 
Gasts penal: — 118 M. In dem angefiihrten Gedicht Vs. 5 lies 
SIS und Rigas als Sia V jad. — 119, 4 gdew Gl Odes 
pile ae (sib. Lies isi, weil man sagt s},5 .is “Abtal 
181, 5; s. auch Lane unt. he? — 129, Z. 4 statt csi 1. ers 


Paltiel-Djauhar. 
Von 
M. J. de Goeje. 


In den merkwiirdigen Mitteilungen des Achimaaz iiber Paltiel, 
welche Dr. Kaufmann in dieser Zeitschrift LI, 436 ff. und schon 
frither in seiner Abhandlung ,die Chronik des Achimaaz von Oria‘ 
gegeben hat, liest man S. 439 (Chron. 32): ,Die nihere Ausfiihrung 
tiber [Paltiels] Wiirden, wie ihn der Kénig iiber alle seine Schiitze 
einsetzte und ihm die Waltung tiber das Reich Agypten und das 
Reich der Syrer bis Mesopotamien und iiber das Land Israel bis 
Jerusalem verlieh, wie auch iiber seine Herrschaft, seine Macht und 
seinen Reichtum, wodurch der Kénig ihn erhob und auszeichnete, 
ist eingetragen in die Geschichtsbiicher des igyptischen Reiches‘. 
Da der Name Paltiel von keinem Historiker erwihnt wird, zwingen 
diese Worte uns, entweder die ganze Erzihlung des Achimaaz fiir 
einen Roman zu halten, oder anzunehmen dass Paltiel in den Ge- 
schichtsbiichern unter einem anderen Namen bekannt sei. Lisst 
sich, wie ich mit Dr. Kaufmann der Meinung bin, an einem ge- 
schichtlichen Kern dieser Familientradition nicht zweifeln, so bleibt 
die zweite Hypothese. Ich wiisste nun aber nur einen Mann, 
dessen Geschichte mit der Paltiels im grossen und ganzen iiber- 
einstimmt, nimlich General Djauhar, den Eroberer Agyptens, den 
Griinder Kairos. 

Nach Qodha‘t bei Amari Bibl. Sic. 197 wurde Djauhar, der 
bald ar-Rami (der Rémer; Abulf. _,~% (689) Pye) bald ag- 


Caqlabi (der Slave) mit der Variante ac-(iqali (der Sicilianer) ge- 
nannt wird, aus Siiditalien mitgebracht durch den fatimidischen 
General (abir (oder (ain), der, urspriinglich ein Freigelassener von 
Ibn Qorhob, in den Dienst des ‘Obaidallah al-Mahdi tibergegangen 
war, 314 die Verwaltung von Qairawan fiihrte und in den Jahren 
315— 317 Eroberungsziige nach Sicilien und Siiditalien machte 
(Bayan I, 196—201). Wie Djauhar in (abirs Besitz kam, wird 
nicht gesagt. Die Eroberung und Pliinderung von Oria hatte 313 
stattgefunden durch Dja‘far ibn ‘Obaid al-Hadjib, der ausser einer 
sehr ansehnlichen Beute 10,000 Frauen und Kinder in die Sklaverei 
mitfiihrte. Das Oberhaupt (der Patricier) kaufte sich selbst und 


76 de Goeje, Paltiel-Djauhar. 


seine Stadt frei fiir 5000 Goldstiicke (Bayan I, 195). Dies wiirde 
einigermassen zu Achimaaz (Zeitschr. 437) stimmen, wenn wir an- 
nehmen diirften, dass dieses Oberhaupt zu der Familie Schefatjas 
gehorte. Da Djauhar, als er 381 starb, tiber 80 Jahre alt war, 
muss er bei der Eroberung Orias ein ungefahr dreizehnjahriger 
Knabe gewesen sein. In diesem Jahre wurden auch Taranto und 
Otranto erobert (Ibn al-Athir VIL, 117), worauf in der Erzihlung 
des Achimaaz angespielt wird (Zeitschr. 437, Chron. 27). Bari 
wird nicht erwihnt, was bei der Kiirze und Mangelhaftigkeit der 
Berichte nicht auffallend ist. Ganz unhistorisch aber ist bei Achi- 
maaz, dass al-Mu‘izz der Eroberer Orias sollte gewesen sein. Dieser 
Fiirst ist erst 319 geboren (vgl. Kaufmann, Chron. 26 f.). 

In demselben Jahre 319 ist Djauhar wahrscheinlich nach Afrika 
gekommen. Nach Qodha‘l ging er von Qabir iiber in den Besitz 
des Eunuchen Chairan, dann in den des Eunuchen Khafif a¢-Caqlabi 
(vgl. Quatremére, Journ. as. 1836, IL, 426) und von diesem in 
den des Kalifen Mangtr, dessen maula er hiess (Sojtiti, Hugn 
al-Muhadhara II, 12, 2). Im Bayan I, 229 lest man das- 
selbe, nur fehlt daselbst Chairan. Da Djauhar stets al-Katib ge- 
nannt wird, ist er vermutlich einer der Sekretiire Manciirs gewesen- 


In dessen Dienst machte er sich einen Namen (sic 33) und 


muss schon damals die Gunst des Mu'‘izz gewonnen haben. Wenn 
Djauhar die astrologischen Kenntnisse gehabt hat, die Achimaaz 
dem Paltiel zuschreibt, kann hierin die Erklirung der hohen Stelle 
liegen, die Djauhar bei diesem Fiirsten einnahm, der, wie bekannt, 
sich selbst viel mit Astrologie beschiftigte (vgl. auch meine Mém. 
sur les Carmathes, 124,181). Schon gleich nach der Thronbesteigung 
verlieh ihm Mu‘izz den Rang eines Veziers GS; Zt Ras, Magqrizi I, 
352, 2, 377, 3 v. u., Quatremére 1. 1. 403; vgl. Zeitschr. 437, 
Chron. 26 Anm. 3) und ernannte ihn 847 zum Oberbefehlshaber 
der nach Westafrika bestimmten Armee. Djauhar unterwarf Tahart, 
Fez, Tetuan, Sidjilmasa, also das ganze heutige Algerien und Marokko. 
Als er den Atlantischen Ocean erreicht hatte, schickte er dem 
Kalifen per Post (Qu 1 sad} x4<° Nuwairi) einen Fisch in einer glisernen 
Flasche als Symbol der Herrschaft des Fiirsten tiber das westliche 
Meer (Maqrizi 352 1. 4). Nach Achimaaz hat Paltiel dem Mu‘izz 
aus den Sternen die Herrschaft iiber Sicilien, Afrika und Babylonia 
(Agypten) vorher verkiindigt. Ob Djauhar die Sterne als Bundes- 
genossen gebraucht hat, kénnen wir nicht entscheiden. Gewiss aber 
war es seine Politik, nach welcher erst Westafrika und Sicilien 
ganz unterworfen sein miissten, ehe man die Eroberungspline des 
Obaidallah al-Mahdi gegen Agypten wieder aufnehmen kinnte. Durch 
die glinzenden Siege Djauhars und die Brechung des letzten Wider- 
standes in Sicilien 351 (vgl. Kaufmann, Chron. 26) waren zwei 
Drittel des politischen Programmes oder der himmlischen Ver- 
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heissung in Erfiillung gegangen. Das Vertrauen des Kalifen auf 
Djauhar war jetzt so unerschiitterlich geworden, dass, als dieser 
kurz vor dem, Zuge nach Agypten krank wurde, Mu‘i izz fest. ver- 
sicherte, dass er nicht sterben wiirde, da er dazu bestimmt sei, 
Agypten zu_erobern (Ibn Challikan), ja er soll selbst gesagt haben, 
auch wenn Djauhar ganz allein nach Agypten ginge, so wiirde er 
‘sich deS Landes bemichtigen (Maqrizi 378). 

Nach den meisten Berichten beschloss Mu‘izz die Eroberung 
Agyptens erst 258, nachdem Kafur gestorben und ein Kind als 
Thronerbe eingesetat war. Dies ist nicht richtig. Schon 255, 
also gleich nach dem Tode Ali’s ibn al-Ichschid, war der Gouver- 
neur von Barga beauftragt den Weg zu bahnen, iiberall Brunnen 


za graben und an allen Haltestellen Hinkehrhiuser ( yes) zu 


bauen, was er in 4 Jahren fertig brachte (Nuwairi, cod. Leid. 2 J, 
p- 53, vgl. Ibn Chaldtin IV, 48 und Kaufmann, Chron. 31, Zeitschr. 439), 
und lange vorher war nicht nur die Armee und alles was zum 
grossen Feldzuge nétig war, vorbereitet, sondern auch in Agypten 
durch Missionire ein grosser Anhang fiir ‘die fatimidischen Interessen 
gewonnen. Alle Erzihler versichern ganz wie Achimaaz (Zeitschr. 438, 
Chron. 80), dass von Agypten aus dringende Bitten an Mu‘izz kamen, 
die Herrschaft zu iibernehmen (vgl. Mém. sur les Carmathes 182). 
Ein besonders starker Andrang kam von Ja‘qtb ibn Killis, der 
von Geburt ein Bagdadischer Jude, in Agypten den Islam an- 
genommen und bei Kaftir in grosser Gunst gestanden hatte. Die 
Intriguen des Vezirs Ibn al-Furat nétigten ihn zur Flucht (Maqrizi II, 5, 
Abu’l-Mahasin IT, 396) und 357 kam er zu Mu‘izz, wo er, wie Ibn 
al-Djauzi sagt (cod. Bodl. Uri 679 unter dem Jahre 380), sich an 
die Juden anschloss, die am Hofe des Kalifen waren. Nach Nuwairi 
(p. 70) begleitete er Djauhar und erhielt schon von diesem nach 
der Eroberung die Leitung der Geschiifte, nach den meisten kam 
er erst mit dem Kalifen (Ibn Challikén n. 841). Er erhielt die 
Wiirde des Vezirats 367 (andere haben 360 oder 365) unter ‘Aziz 
und behielt sie bis zu seinem Tode 380. Alles nun was Achimaaz 
iiber Paltiels Anteil an der Eroberung Agyptens erzahlt, stimmt 
genau zu dem, was die arabischen Geschichtsschreiber iiber Djauhar 
sagen. Nur scheint es bei ersterem, als ob Mu‘izz Djauhar gleich 
folgt, was bekanntlich unrichtig ist. 

Es ist selbstverstindlich, dass die hohe Auszeichnung Djauhars 
vielen ein Dorn im Auge war. Der Gouverneur von Barga bot 
sogar 50,000 Golddenare, wenn er Djauhar nicht nach dem Befehl 
des Kalifen fiirstliche Ehre zu erweisen brauchte. Dja‘far ibn-Falah, 
welchen Djauhar mit der Unterwerfung Syriens beauftragt hatte, 
schrieb, als er in Damaskus festen Fuss gewonnen, da er sich im 


Stand weit ther Djauhar erhaben fiihlte (2 Je} andi Cog gt” 
P= Maqrizi 878), direkt an Mu‘izz, um seine Leistungen fiir den 
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Kalifen ins Licht zu stellen und Djauhars Verdienst zu schmalern. 
Mu‘izz sandte ihm seine Briefe ungedffnet zuriick mit dem Schreiben: 
,Du hast dir selbst einen schlechten Rat gegeben. Wir haben dich 
mit unserem General Djauhar geschickt; an ihn sollst du schreiben. 
Was uns durch ihn von dir kommt, werden wir lesen; tibergehe 
ihn also nicht. Ob du schon hoch bei uns in Gunst stehest , in 
dieser Angelegenheit wollen wir dir nicht zu Gefallen sein, noch 
unseren treven Diener Djauhar verstimmen*. Legt man hierneben, 
was Achimaaz Zeitschr. 440, 1. 6 ff. schreibt, so ist der einzige 
Unterschied, dass dieser ‘Aziz statt Mu‘izz nennt. 

Was Achimaaz von Paltiel sagt, dass ,er herrschte tiber das 
[einstige] Reich der Hebrier, der Syrer, der Agypter, Ismaels und 
Israels‘ (Zeitschr. 441), ist ’ buchstiiblich wahr von Djauhar, der 
bis zu dem Einzug des Mu‘izz in Kairo (362) die unumschrinkte 
Regierung iiber diese Linder fiihrte und dann weiterhin unter dem 
Kalifen die erste Stelle einnahm, obgleich er (364) der finanziellen 
Verwaltung und der inneren Angelegenheiten enthoben wurde. Dass 
die Weissagung iiber den Tod der drei Kénige (Chron. 34, Zeit- 
schr. 441) nicht unter Aziz, doch wohl zum Sterbejahre des Mu‘izz 
passt, hat Dr. Kaufmann gezeigt. Die arabischen Geschichtsschreiber 
wissen zu erzihlen, dass dem Mu‘izz sein Tod durch die Astrologen 
vorher angekiindigt war. Ob nun aber Djauhar sich, wie Achi- 
maaz von Paltiel berichtet, nach seinem Landhause zuriickgezogen 
habe, wo ihn dann der Kalif besuchte, um Gffentlich seine un- 
geschwiichte Gewogenheit zu beweisen, kann ich nicht entscheiden, 
da mir kein ausfiihrlicherer Bericht iiber Djauhar zu Gebot steht, 
als die, welche Ibn Challikin und Magqrizi geben. Ersterer sagt, 
dass Djauhar, als er nach Mu‘izz’ Hinzug den Regierungspalast ver- 
liess, nichts mitnahm als die Kleider, die er trug, und sein eignes 
Haus in Kairo bezog; Magqrizi (Kosegarten, Chrestom. 120), dass 
Mu‘izz ihm reiche Geschenke gab. Es ist sehr wohl méglich, dass 
er nach seiner Entlassung von der Leitung der Geschifte sich auf 
das Land zuriickgezogen habe und daselbst mit einem Besuche vom 
Kalifen beehrt sei. Bei Achimaaz ist dann nur ‘Aziz an die Stelle 
des Mu‘izz gesetzt. Wir wissen wohl von einem Besuch des ‘Aziz 
bei Djauhar im Jahre 381. Vielleicht sind bei Achimaaz zwei fiirstliche 
Besuche zu einem verschmolzen. Denn nach dem des ‘Aziz starb 
wirklich Djauhar, wie dies von Paltiel erzihlt wird; der Tod der 
drei Kénige aber fallt in das Jahr 365. 

Nach. Achimaaz soll Mu‘izz, als er sein Ende herannahen fiihlte, 
Paltiel beauftragt haben, seinem Sohne ,als Berater, Helfer und 
Bewacher* zu dienen. Nuwairi (p. 65) erzihlt dasselbe von Djauhar 


(52325), 93) 8, 543 1 a0 VPp> OSal! eo,, s. auch Elmacin 
235), der wirklich in den ersten Regierungsjahren des ‘Aziz die 
Oberleitung der Regierung hatte. In den letzten zehn Jahren 
seines Lebens scheint Djauhar, obgleich er im Besitz seiner Titel 


de Goeje, Paltiel-Djauhar, 79 


und Reichtiimer blieb, etwas vernachlassigt zu sein. Der Vezir 
Ibn Killis, sagt Nuwairi, bereitete ihm eine Demiitigung, da er den 
alten Herrn mit der Sorge fiir die Unterhaltung der Befestigungs- 


werke beauftragte. Da sagte Djauhar: ,Verflucht sei die Linge 
des Lebens, die zwingt solches zu thun (te cetesl } Po> SSty 


wid ji.J). Man vergleiche dazu was Maqrizi 379 erzihlt. Als 


er aber krank wurde, da erinnerte sich ‘Aziz seines alten treuen 
Dieners, schickte ihm reiche Geschenke und besuchte ihn. Sein 
Tod im selben Jahre verursachte allgemeine Trauer, an welcher der 
Kalif und der Prinz-Thronfolger sich warm beteiligten. Da er ein 
sehr wohlthitiger Mann gewesen, wurden viele Trauerlieder auf 
ihn gedichtet. ‘Aziz liess nicht nur seinen Sohn Husain im Besitz 
des ganzen Nachlasses des Vaters, er verlieh ihm auch dessen Rang 


und gab ihm den Titel General Generalssohn (Maqrizi) oder Gene- 


ralissimus (ofp at ASL Ibn Chaldin IV, 53 und Ibn Challikan 


n. 111. Nach Magqrizi I, 285 bekam er letzteren Titel von al-Hakim). 
Dies stimmt zum Bericht des Achimaaz, dass auch Paltiels Sohn 
ein reicher Mann, ,dem Vater gleich von firstlicher Wohlthiatig- 
keit war‘. Er nennt aber den Sohn Samuel. 

Die Geschichte Djauhars und die Paltiels haben also sehr viel 
gemein. Die Anekdote von Paltiel mit dem Botschafter von Kon- 
stantinopel, Chron. 28, erinnere ich mich friiher bei einem arabischen 
Autor gelesen zu haben, weiss sie aber jetzt nicht wiederzufinden 
und wage auch nicht zu versichern, das es gerade Djauhar war, 
welcher darin die Rolle Paltiels erfiillt. Es ist aber gewiss, dass 
vor Mu‘izz’ Ankunft in Agypten, 361, ein Gesandter vom rémischen 
Kaiser kam mit einem Schreiben und einem Geschenk an Mu‘izz 
(Nuwairi p. 60). Auch Kleinigkeiten stimmen, wie z. B. was Achi- 
maaz vom ,prichtigen und glinzenden Throne‘ des Mu'izz sagt, 
mit Maqrizis Mitteilung (Kosegarten 117) iiber den goldenen Thron, 
den Djauhar fiir den Kalifen hatte machen lassen. 

Es sind aber zwei Schwierigkeiten, die sich der Identifikation 
beider zu widersetzen scheinen. Erstens die Verschiedenheit der 
Namen. Diese ist aber nicht von grossem Gewicht. Die jungen 
Sklaven, welche die Gunst ihrer Herren genossen, erhielten von 
diesen in der Regel Namen wie Perle (la'li’), Juwel (Djauhar), 
Rubin (jaqut) u. s. w. Beim Ubergang zum Islam wurde der 
Name des ungliubigen Vaters durch Abdallah (Knecht Gottes) er- 
setzt, und die Séhne erhielten muslimische Namen. Es ist ganz 
natiirlich , dass Djauhar im Dienste des fatimidischen Kalifen die 
seinigen ‘il- Hasan (nach welchem er die Kunja Abu’l-Hasan hatte) 
und al-Husain (sein Nachfolger als Generalissimus) benannte. Ist 
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Djauhar wirklich Paltiel, der mit seiner Familie in geheimer Ver- 
bindung blieb, so ist es selbst nicht ganz unwahrscheinlich, dass 
die Sdhne neben dem muslimischen Namen auch noch einen ge- 
heimen jiidischen hatten, so dass al-Husain auch Samuel hiess. 
Noch gegenwirtig haben viele Juden einen anderen Namen in der 
Familie als im geschiftlichen Verkehr. Mit diesem Samuel endet 
die Kunde von igyptischen Verwandten in Italien, sagt Dr. Kauf- 
mann, Chron. 35. Husain nimlich war noch Vezier des Hakim, 
wurde aber 401 mit all den Seinigen ermordet (Ibn Challikan n. 144). 

Schwieriger ist der zweite Punkt. Nach Achimaaz nannte 
sich Paltiel dem Kalifen gegeniiber ein Jude, begiinstigte die Juden 
iiberall und spendete ansehnliche Summen fiir jiidische Schulen 
und Gelehrte. Keiner der arabischen Historiker aber sagt, dass 
Djauhar Jude oder von jiidischem Ursprung war, wie sie das alle 
von Ibn Killis wissen. Djauhar war gewiss Muslim geworden und 
Anhinger der fatimidischen Lehre. Wir miissten also annehmen, 
dass Djauhar seine jiidische Abstammung vom Anfang ab verheim- 
licht hat und dass diese nur seinem Oheim (Chron. 28 f.) bekannt 
gewesen ist, der das Geheimnis sorgfiltig in der Familie bewahrt 
hat. Zwar finden wir am Hof des Mut‘izz viele Juden (s. oben). 
Auch seine Arzte waren Juden (Ibn abi Useibia II, 86). Ebenso 
hatten unter ‘Aziz die Juden (und die Christen) viel zu bedeuten. 
Es ist uns aber nicht bekannt, dass Djauhar sie besonders begiinstigt 
hat, obgleich dies ebensowenig ausgeschlossen ist. Sind Paltiel 
und’ Djauhar wirklich ein und derselbe Mann, so ist es klar, dass 
der Titel Nagid, welchen ersterer nach Achimaaz fithrte, Uber- 
setzung von Wazir ist, wie schon Dr. Kaufmann, Chron. 26, 
Anm. 3 vermutete. 
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Xritische Bemerkungen zu Hiranyakesins Grhyasutra. 
Von 
0. Bohtlingk. 


Im 43. Bande S. 598 fgg. habe ich ,Uber die sogenannten 
Unregelmiassigkeiten in der Sprache des Grhjasttra des Hiranja- 
kecin* meine Ansicht ausgesprochen. Hier beabsichtige ich zum 
genannten Sutra Anderes nachzutragen. 

1,1,24. fac: afaaa ist kein Kompositum, wie man aus 
RV. 1, 135, 6 ersehen kann. — 27. Nach Panini 7, 4,23 waren 
faxq und Wa die richtigen Formen. 2, 7, 2 stossen wir auf 
qq und 4H. Das fehlerhafte freq st. fea habe ich 
schon in dem oben angeftihrten Artikel geriigt. 

1, 2,9. fea in 8 und WAAG verschulden den falschen 
Vokativ @taa. 

1, 4, 2. Der Text besagt, dass der Lehrer das alte Gewand 
ablegt, der Sinn aber erfordert, wie auch Oldenberg iibersetzt, dass 
der Schiiler dieses thut. Hir. hat natiirlich nicht fAWTA, sondern 
faUTa geschrieben. Zum Spruch AT BAA u. s. w. vgl. Man. 
Grhy. Ind. unter diesem Pratika. — 3. Die richtige Lesart ist 
wfaat:, wie auch AV. hat. Fir das Ubrige hat schon Kirste 
das Richtige vermutet. — 5. Bata ATs: giebt Old. mit on the 
north side of the navel wieder und Zfawat ATH: mit on the 
south side of the navel. Links und rechts waren wohl verstind- 
licher; vgl. 1, 6,1. 2. — 6. Old. trennt schon Sankh. 2, 1, 30 
richtig aay anf. — 8&8. Oldenbergs Vermutung, es sei Fafa 
st. aufa zu lesen, verdient den Namen einer Emendation. Fiir 
afcatT WA konjiziere ich WET AAA. — 13. Baantfaat 
ist sehr verdichtig; ich vermute @PATAAT (d. i. WU) WIfaar 
st. AATAATY?. 

Lola Vel Man, Grhy 1; 22; 2. =" 9b Vel ebend. “Ind. 
unter 2aa aT. — 12. Vel. ebend. unter WIUTAT afucfa. = 

Bd. LIL. 6 
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13. (8. 12, Z. 5). Ich glaube nicht mit Old., dass in {ZA ein 
verdorbener Gen. zu suchen sei, vielmehr mit Kirste, dass in W4- 
@Q ein verdorbener Nomin. stecke. Auch werden die beiden 
Worte aller Wahrscheinlichkeit nach Gegensiitze bezeichnen. 

1, 6, 8. Also auch Old. entscheidet sich fiir Puskarasadi. 
Uber diese falsche Form, die keine von Kirste benutzte Hdschr. 
bietet und die der Kommentar als falsche Lesart bezeichnet, habe 
ich mich in Bd. 48, S. 599 ausgesprochen. Auch der Kommentar 
zu Apast. Dh. sagt, dass das Fehlen der Vrddhi vedisch sei. Was 
dieses bedeutet, wissen wir ja. — 10. Der Dativ MATATA ist 
schwerlich richtig; man hitte den Acc. erwartet. 

1, 7,10. Vgl. Man. Grhy. Ind. unter AHAS?. — 22. Old. hat 
offenbar fa nach YUTE BeMaTafsA hier und in der Folge 
nicht in der richtigen Bedeutung aufgefasst, da er die vorangehenden 
Worte mit Ginsefiisschen versieht. Vgl. PW.? unter 1. <fa, Z. 8 
und BKSGW. Bd. 44, 8. 195fg. 

1, 8, 4 (S. 17, Z. 10). STAT fehlerhaft fir WRT. — 
a, Vel mipdents 2a, 

1, 9, 11. Wohl Waa st. AA zu lesen. — 16. AAT ist 
sehr verdichtig; ich vermute AAAT. Die Parallelstellen haben 
andere Lesarten. — 19. @T@AVAA erklart der Kommentar wohl 
mit Recht fiir eine falsche Lesart. Grammatisch richtig wire 
MTA, der Komm. aber hat erate vorgezogen. Nun ist 
noch zu bemerken, dass das Kaus. von @ mit Ye in der Sutra- 
Litteratur nicht abreiben, wie Old. tibersetzt, sondern weg- 
riumen bedeutet. Demnach hatte man statt eines Instr. eher 
einen Acc. erwartet. 

1, 10,3. UXT mit dem Ace! — 6. WTSH AFW zu lesen. 
Ein Adjektiv pflegt nicht ohne weiteres mit seinem Substantiv 
komponiert zu werden. — 6 (Z. 5). Lies WTATATE. 

1, 11, 1. Old. scheint an dem Spruch keinen Anstoss zu 
nehmen, da er ihn ohne irgend eine Bemerkung glattweg tibersetzt. 
facttsi und SUIS fasst er als Nominative. Kirste hat offenbar 
nur @4T AT fiir verdichtig gehalten, wihrend gerade diese Worte 
keine Schwierigkeit bieten. Ich konjiziere FAXTHT FY QCIAT F 
afafeat und am Schluss VEIT Afe (Adv). — 4. BTATITA 
libersetzt, Old. mit to please her; Kirstes Vermutung scheint mir 
ganz unhaltbar zu sein. Der Pada ist defekt, was beide nicht 
beachtet haben. aTaTa fara in der Parallelstelle hei Par. Grhy. 
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2, 6, 23 verstésst gleichfalls gegen das Metrum. — 5. AV. metrisch 
richtig fewaaeft. — 9. Vgl. Man. Grhy. 1, 2,16. — 11. Nach 
mee ist WA d. i. SAA zu streichen; vgl. Par. Grhy. 2, 2, 12. 

1, 12,2. Vgl. Man. Grhy. Ind. unter ag. Besser bei Par. 
3, 14,13 Et und WH (nach der richtigen Lesart) statt SQ und 
aa. Statt des verdichtigen fafaat ist vielleicht fafa zu 
lesen. Zu TE yfae vgl. Man. Grhy. Ind. — 4. @T@ A carry 
the time ist mir nicht verstindlich. Ist etwa @TH (Adv.) zu 
lesen? Ein Kompositum etaanfagfeadat ist ganz undenkbar. 
Es ist @faawet zu lesen. — 14 fg. Von Caland im 51. Bande, 
S. 128 fg. besprochen. MWT@TVafA hat er jedenfalls richtiger auf- 
gefasst als Old. und der Kommentar. Statt WYAIFAAT oder WA- 
aafaat (so der Komm.) will Caland aadataat (von °AS) aes 
als wenn das vorangehende We nicht schon dasselbe bedeutete. 
Dass beim Tragen der verschiedenen Gegenstiinde mehrere Personen 
beschaftigt waren, dass diese hintereinander gingen, und dass der 
Wirt zuletzt folgte, nimmt Caland wohl mit Recht an. Demnach 
scheint mir jede Schwierigkeit gehoben zu sein, wenn man W4- 
data: liest und dieses als von WAS abhiingigen Acc. Pl. fasst. 
Calands Erklirung von SUf#¥ als wo sich nichts darauf be- 
findet, ungedrtickt, ungehindert und klar, nicht heiser 
(so S. 129) will mir nicht zusagen; Old. faltertng mit hinzugefiigtem 
Fragezeichen. Nach meinem Dafiirhalten ist eine Bildung wie 
waaay in der Sprache der Stitra kaum denkbar; auch erwartet 
man ein anderes Beiwort der Stimme. Ist die Stimme des Wirtes 
heiser, so kann er sie in diesem Augenblicke auch nicht nach seinem 
Belieben ifindern. Wenn der Komm. schliesslich waafaqat durch 
Badaat erklirt, so wird er dem Sinne nach wohl das Richtige 
gefunden haben. Aus der Stimme des Wirtes soll der Snataka 
ersehen, dass ihm die Gaben gern gereicht werden. Eine Konjektur 
wage ich nicht vorzuschlagen. 

1, 13, 1. Vgl. Man. Grhy. Ind. unter facts. — 3. aT a4 
zu trennen, und Wl — WW als Imperativ (gegen Old.) zu tiber- 
setzen; vgl. 1, 28,1, Z. 4 und meine Bemerkung au Par. 1, 3, 15. 
— 4, Vgl. Man. Grhy. Ind. unter wag aq. — 13. €a st. A mu 
lesen. — 15. anta kann nur erste Person sein, a swta kann 
demnach nicht richtig sein und nicht, wie Old. ‘anecPsaterh mit dem 
vorangehenden @@ may J obtain a bedeuten. Ich vermute A qu, 
das zu @ WH vortrefflich passen wiirde. Statt UTA ist ATT zu 

6* 
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lesen, — 16. Auch diesen Paragraphen hat Caland a. a. O. besprochen. 
Er ist der Meinung, dass hiéchst wahrscheinlich waea fara zu 
lesen sei, und iibersetzt: ,wenn diese (die im Vorhergehenden ge- 
nannten Brahmanen) gespeist haben, lasst er ihm Speise bringen, 
die (von andern Zuthaten) gefolgt und begleitet ist“. Gegen diese 
Auffassung lisst sich zuniichst einwenden, dass W@ hier nicht 
am Platz ist, da zwischen ag WHA , einem in sich abgeschlossenen 
verktirzten Satze, kein Fremdling geduldet werden kann, und zwei- 
tens, dass W4AAM wohl von Personen (vgl. zu 1, 12, 15), nicht 
aber von Sachen gebraucht wird. Ich vermute WS st. WA und 
fasse jenes als partitiven Gen., mit dem das in 14 genannte WA 
gemeint ist. WAAIfAA und WTAAFAA sind Ungetiime, was aber 
an ihre Stelle zu setzen ist, weiss ich nicht. — 17. Statt @ ist wohl 
MT zu lesen; vgl. Par. Grhy. 3, 15, 22 fgg. 

1, 14,2. We ATs: zu trennen; ebenso 17, 6. afcata: 
@ufa feblerhaft fir Uftate: w vafa Gafa Old. fragend). 

1, 15, 3. Besser ATW wie bei Par. und Hdschr. H. 8. 32, 
Z.2. We ATI st. REAPI cu lesen. Jetzt wird auch die 1. Pl. 


verstiindlich, wihrend der Pl. bei Par. befremdet. — 6 (8S. 32, 
Z. 10). MUS ist eine gelungene Konjektur von Kirste; st. 
AAAt michte ich ATAAT lesen. — 7. Oldenbergs Konjektur 
BMATATAT ist nicht sinngemiiss und verstésst auch gegen das 
Metrum. TWIT gewiss nicht richtig. — 8. Ich vermute Wfa- 
Fart suf. 


1, 16, 3. Old. whersetzt nach der Lesart bei Par. faafa 
a aat afa. — 9. ward? halte ich fir verdorben; at a dung 
heap kann es wohl nicht bedeuten. — 16. @TAY beanstandet Old. 
wohl mit Unrecht. — 17. Ich lese S@faxa uftgad caftga wird 
wohl auch wie afagt Subst. sein kénnen), tilge mit Kirste uf<- 
Za schon des Metrums wegen, verbinde qwarefed (besser WA- 
aafed), lese mit Kirste CAA und ANTAFA und trenne Sahil! 
lich WMTHAFA We; comeint ist doch wohl Waraafanafa. 

1, 17, 2. Ist etwa fafa Adj. 2 lesen? — 4. Vel. Man. 
Grhy. Ind. unter qaa MAT und uaaTaee. Durch Umstellung 
gwejer mit gleichen Konsonanten anlautenden Worte erhalten wit 
im letzten Spruche den metrisch richtigen Pada 4 fz ATEW 
feat. Statt fea: ist fea zu lesen und dieses mit QT8T zu 
verbinden (so Old.). — 5. WEA (von B gebildet!) fehlerhatt fiir 
MUSA, BAA fehlerhatt flr ARAT. Kirstes Erkliérung 
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von Veta verstehe ich nicht; nach meiner Meinung haben wir darin 
einen verdorbenen Aorist von fez mit S¢ zu suchen. 

1, 18, 1. Statt BETHY ist BATHY zu lesen. — 5. fewt 
fEq iibersetzt Old. from all quarters of the heaven, wird alse 
wohl mit der Hdschr. H. f@w: st. f€W gelesen haben; Kirste fasst 
fez als Imperativ, wie man aus dem Index ersieht. Ich vermute 
eine Korruptel. Im zweiten Spruch ist fedisiraaet zu lesen; 
BTA ist doch Vok. und FEATSATAASY ein defektes fedtsite. 
Die zweite Hilfte dieses Spruches hat Old., wie ich glaube, richtig 
hergestellt. 

1, 19, 6. Es ist AAT: AMAA? zu lesen. Der wunderlichen 
Erklérung von WAATCHTATA, die der Komm. vorbringt, hat sich 
auch Old. angeschlossen. Der Lok. ist in derselben Bedeutung 
wie WAATTHY Agv. Grhy. 1, 22, 13 aufaufassen, d. i. als Passivum. 

1, 20, 1. Vgl. Man. Grhy. 1, 20, 1.— 2 (S. 42, Z. 1). Dass 
WATFA nicht richtig ist, hat schon Caland a. a. C. 8. 129, N. 3 
bemerkt. Z. 10. Das sinnlose WGA hitte Kirste wohl ruhig ver- 
besssern kénnen. Zu ATAafE u. s. w. vgl. Man. Grhy. Ind. unter 
ufe. — 4. Die Parallelstellen zum Spruch findet man Man. Grhy. 
Ind. unter TZ ata. 

Lp2lp SV gl Mane Grhy AL «l1018: 

1, 22,14. Trenne WEFWAT (Acc.) vom Folgenden. Komposita 
der Art kennt die altere Sprache nicht. aera zerlegt Old. 
in @eait TAA, ich in Aefet LAA. Der Schluss scheint mir 
verdorben zu sein. Der zweite Pada des an den Polarstern ge- 
richteten Spruches ist gleichfalls verdorben, wie schon das Metrum 
zeigt. Man kénnte ihn etwa so herstellen: Yat Waaat wfa. 

1, 23,1 (S. 47, Z. 6). Nach dem zweiten f49AT% ist WaAT- 
WA ausgefallen. Z.7 lies UTATH Wake st. WUAIAAe, das 
hier gar keine Konstruktion ergiebt; 4] ist verlesenes WW. 

1, 24, 3. Ich vermute agfaut st. AFAM oder ATS*. Old. 
verbindet das Wort (wahrscheinlich aTeaq) mit dem voran- 
gehenden WAT und giebt es durch thousandfoldly wieder, was 
ganz unzulassig ist. Der Spruch schliesst mit afagqiata. -— 
4, SYMMBA kann nicht die vom Kommentar angegebene Bedeutung 
haben, diese kommt Buawefa zu. Statt ecarfa ist aaa 2u 
lesen; auch AMAA: halte ich nicht fiir richtig. GHtIfa afa- 
BMA wire metrisch korrekt. Am Schluss will Kirste ae st. SA 
lagen aber dies Medium ist doch wohl zu beanstanden. Die v. 1. 
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@: kénnte vielleicht zweisilbig gesprochen werden. — 7. Zu lesen 
AACITAT ATA. 

1, 25, 1. Vgl. Man. Grhy. 2, 18, 2. Old. hat vergessen, dass 
in der letzten Zeile @ ATH Fehler fir W AT AA ist. Statt 
united are our names musste es heissen united is our soul. ATH: 
kénnte tibrigens nur Gen. oder Abl. Sing.. sein. 

1, 26, 7. Wie kommt Old. dazu, das ganz unbekannte Wd 
durch big vessel wiederzugeben? Ist etwa @iad zu lesen? Wa- 
Mfaat ist sehr verdichtig. — 8. WfAB iibersetzt Old. mit farty, 
es ist aber nicht Vok., sondern Imperativ. — 13. Lies afayfag 
und vgl. noch Maitr. S. 1, 4, 8 (8S. 56, Z. 17 fg.). In der folgen- 
den Zeile ist zweimal WATAT zu lesen. — 14. AACA kann 
schwerlich die von Old. vermutete Bedeutung haben; wir werden 
wohl eine Korruptel anzunehmen haben. 

1, 27, 1. Old. iibersetzt casts the earth towards the inside, 
hat also mit Recht Wwe utat getrennt. — 3. Vgl. Man. 
Grhy. 2, 11,12. — 4. Das iiberschiissige TF nach WAA ist zu 
tilgen. Vgl. auch Man. Grhy. 2, 11,12. — 7. Vgl. Man. Grhy. Ind. 
unter <q. 

1, 28,1. Zum Spruch @TeWA vel. Man. Grhy. 2, 18, 2 (m). 
Zz. 5. @fa — Traata steht im PW. richtig unter 1. Wt. Hierher 
gehéren auch die unter RT aufgefiihrten Formen Waa und wwt- 
aa mit der Bedeutung fallen, herabfallen. Auch Whitney 
hat sich verleiten lassen WAR auf RT zuriickzufiihren. 

1, 29, 2. Vgl. Man. Grhy. Ind. unter FETE. 

2, 2, 6. Statt ATP TE ist wohl oUMTTT za lesen; an die 
anderen Korruptelen wage ich mich nicht. 

2, 3, 2. Zum ersten Spruch vgl. Man. Grhy. Ind. unter WXAT, 
zum‘ zweiten ebend. unter WFTSFTL. — 8. Der Pada qatTaa- 
Me AT UE hat eine Silbe zu viel. Der Genitiv ist ein parti- 
tiver, also Unsterblichkeit hier nicht am Platz, da diese nicht 
geteilt werden kann, wohl aber kann dieses mit dem Unsterb- 
lichkeitstrank geschehen, der ja im Monde sich befindet. Es 
ist also mit D. AATAAR zu lesen. Im dritten Pada des zweiten 
Spruches dagegen ist WAAAR richtig. Zu diesem zweiten Spruch 
ist Par. Grhy. 1, 16, 17 zu vergleichen. 

2, 4, 2. Es ist wohl WATEAA st. WAT zu lesen. — 38. Es 
ist WM WA (Vok.) zu lesen, — 5. Mit Par. Grhy. 1, 16, 22 Bray 
aay STFA zu lesen. Der filschlich an die Stelle des Priisens 
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getretene Imperativ zog die Anderung aey fiir Say nach sich. 
— 17. Uber WfAFSTE habe ich mich a. a. O. S. 600 ausgesprochen. 

2, 6, 5. ATG wohl nur Druckfehler fir WW. — 10. Vel. 
Man. Grhy. 1, 21, 6. 

2, 7,2. Zu BT und AA vel. oben zu I, 1, 27. 

2, 8,1. Lies TaTq:. 

2, 9, 7. Die richtige Lesart wird wohl WA sein, ein 
WIA ist wohl zu tilgen. — 8. WH giebt Old. durch that wieder, 
das zu WTSI gezogen wird. Es kann aber WAR nicht that 
bedeuten, und was hier thaé bedeuten soll, ist auch nicht ersichtlich. 
Es ist WWF on lesen, was offenbar auch dem Scholiasten vor- 
gelegen hat, obgleich wir im Kommentar UAfafa antreffen, ge- 
meint ist aber Wafafa. Die gangbaren Lesarten der Texte 
schleichen sich auch in die Kommentare ein. wate waqet- 
UTaa UF kann doch nur VW4A, nicht UA erkliren. 

2, 11, 1 (Z. 2). Man sei noch so nachsichtig gegen Anderungen 
bekannter, gut tiberlieferter Spriiche, so kann man doch nicht ge- 
statten ein sinnloses afe fiir €@fa zu substituieren. Auch der 
zweite Pada des zweiten Spruches ist sinnlos; vgl. AV. 18, 4, 64. 
— 4. Z.1, 2.10. TAPIRIZST und ATFs BIA hefremden; 
man hatte TAT BPA und ART BS? erwartet. 

2, 12, 4. Wenn, wie Kirste sagt, im Kommentar gleichfalls 
farata steht, aber keine Bemerkung dazu gemacht wird, so 
schliesse ich daraus, dass dem Scholiasten nicht dieses, sondern 
fata vorgelegen hat; vgl. zu 2,9,8. — 8. BZA fiihrt Kirste auf J 
zuriick, was doch nicht angeht. Ich vermute UW¥FMA. — 10. Man 
hitte asst "Ta WAT erwartet, und so scheint der Kommentar 
gelesen zu haben. 

2, 15, 7. Vgl. Man. Grhy. Ind. unter A AUT. 

2, 16, 8. Vgl. Man. Grhy. 2, 17, 1. 

2,17, 7. UST neben Beata scheint mir gar nicht am Platz 
za sein. Ich vermute WHT. Old. tibersetzt according to their 
seniority, ich je nach ihrer Einsicht und ihrem Alter. 

2, 18, 7. Statt WRT, das unméglich richtig sein kann, ver- 
mute ich f4@354J. Wound W sehen sich in einigen Handschriften 
sehr ihnlich, und den Abfall von f@ hat wohl das vorangehende 
AT verschuldet. Derselbe Fehler kehrt 2, 20, 9 wieder. — 9 (8. 89, 
Z. 4). Hier hat dem Scholiasten mit Sicherheit die keinen Sinn 
ergebende Lesart fea ZA vorgelegen, und er ist nicht auf den 
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Gedanken gekommen, dass statt dessen feted T4 zu lesen ist. 
Vielleicht hat er auch diese Form gar nicht gekannt. 

2, 19, 6. Lies WHAT aay: 

, 20,1. fafaca ZaTe zu lesen. Ein Ignorant verband 
fafacarara, und ein zweiter, nicht Kliigerer, erfand den Dativ 
fafacta. — 9. Lies fase st. WT und vgl. mu 2,18, 7. Die 
Richtigkeit meiner Konjektur wird man wohl nicht in Abrede zu 
stellen versuchen, wohl aber kann man die Frage aufwerfen, wie 
es habe kommen kénnen, dass ein so arges Versehen sich wieder- 
holte. Ich vermute, dass an unserer Stelle die Handschrift, auf 
die der Fehler zuriickgeht, nur den Anfang fasacat BAT bot 
und die Ergiinzung des an beiden Stellen gleichlautenden Satzes 
dem Leser iiberliess. 

Kirste und Oldenberg haben einen gerechten Anspruch auf 
den Dank aller Fachgenossen. Hs ist ihnen, wie man es auch nach 
der Natur der Sache nicht anders erwarten konnte, nicht gegliickt 
Alles aufzukliren. Ein Dritter , der es schon leichter hatte, hat, 
wie ich glaube, einiges Unkraut zu entfernen vermocht, seinen 
Nachfolgern aber noch viele und schwere Arbeit hinterlassen. 
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Uber Brahmavarta. 
Von 
0. Bohtlingk. 


Edward Washburn Hopkins, Whitneys Nachfolger an der Uni- 
versitit in New Haven, hat in der zweiten Hilfte des XIX. Bandes 
des Journal of the American Oriental Society, S. 19 fgg. einige 
wissenschaftliche Ergebnisse seiner indischen Reise verdffentlicht. 
Der erste Artikel ist Zhe Punjab and the Rig-Veda betitelt. 
Hier sucht H. es wahrscheinlich zu machen, dass das Fiinfstrom- 
land, trotz der Erwihnung seiner Fliisse im Reveda, als grosse 
Wiiste in Ermangelung von Bergen und Stiirmen, die doch im Veda 
eine grosse Rolle spielten, nicht der Wohnort der vedischen Dichter 
gewesen sein kénne. Dieser miisse mehr nach Osten gelegen haben, 
wo es Berge und Monsune giibe, mit einem Worte, es sei das bei 
Manu wala genannte Land und dieses bedeute die Heimat 
des Veda. Hier seine eigenen Worte auf S. 21: I refer to I. 17, 
and translate in paraphrase: ,The country divinely meted out by 
the rivers Sarasouti and Ghuggar, and lying between them, is 
where the (Rig, etc.) Veda arose, and hence called drahmdvarta 
or ‘home of the Veda’ in the tradition of the learned.“ 

Woraus schliesst nun aber H., dass Waa home, origin, birth- 
place (vgl. S. 23) bedeutet? 1) Aus der Erklirung zweier Scho- 
liasten von MTATAA M. 2, 22: WaT Wataded ya: wragafed. 
Dieses bedeutet nach meinem Dafiirhalten nicht werden dort 
immer und immer wieder geboren, sondern nehmen 
dort stets an Zahl zu; vgl. weiter unten. — 2) Aus ATI AT 
weaatfantat wat AAT M. 7, 82. Hier soll WTFAT they 
that come (arrive, arise) und FARIA from good families he- 
deuten. Gemeint ist aber heimgekehrt aus dem Hause 
des Lehrers, wie Bihler und seine Vorginger, Ubersetzer und 
Kommentatoren, ganz richtig die Worte auffassen. Dass solche 
Heimgekehrte hochgeehrt wurden, lehren uns die Grhyastitra. — 
3) Aus der Erklirung von B@TAAATA M. 4,172 durch WAAATA 
bei Ramacandra. Ich habe das Wort in Spr. 3574 durch heran- 
kommend wiedergegeben, Biithler durch advancing (dieses wiire 
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WaAdATA). Ich glaube aber, dass sich wendend richtiger wire. 


Auf keinen Fall kann daraus fiir ATA die Bedeutung home u. s. w. 
hergeleitet werden. 

Die Bedeutungen Windung, Wendung; Wirbel, Strudel 
fiir WTA werden wohl nicht beanstandet werden. Von diesen zu 
home, origin, birth-place giebt es also auch keine Briicke, wohl 
aber zu der im PW. angegebenen Bedeutung ein Ort, an dem 
eine Menge Menschen zusammengedrangt wohnen. 
Das PW.? giebt statt dessen Tummelplatz, besser wire viel- 


leicht Sammelplatz. Das zweite von Manu auf Tad aus- 


gehende Kompositum ist WTATAA und dieses bedeutet doch wohl 
aller Wahrscheinlichkeit nach eine von Arya bewohnte Gegend. 
Liegt es da nun nicht nahe auch Ae in welaa als Priesterkaste 
und nicht als Veda zu fassen?') Diese Sammelpliitze fillen sich 
nicht nur durch neue Geburten, sondern auch durch bestindige 
Einwanderungen, da es den drei héheren Kasten nicht gestattet ist, 
sich im Lande der Mleccha dauernd niederzulassen; vgl. M. 2, 24. 

Nun noch ein sachliches Bedenken. Soviel ich weiss, wird in 
der indischen Literatur nie ein Land erwihnt, in dem der Veda 
gedichtet worden ware. Wie konnte der sogenannte Manu, der ja 
mehr als ein Jahrtausend nach den vedischen Dichtern lebte, wissen, 
dass der Veda in Brahmavarta gedichtet worden sei, und dass diese 
Ortlichkeit daher ihren Namen fiihre? Und wenn er das gewusst 
hatte, wiirde er sich wohl deutlicher ausgedriickt haben. Auch 
ist es nicht wahrscheinlich, dass alle Lieder in einer und derselben 
Gegend gedichtet worden wiiren. 


1) 1. HET bei walaa im PW. ist wohl nur Druckfehler fir 2. Tat, 


da unter aTaTa offenbar die hier angegebene Bedeutung angenommen wird. 
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Zur syrischen Lexikographie. 
Von 


Theodor Néldeke. 


J. K. Zenner sieht (ZDMG. 51, 679) in Jyoguy® ,Fledermaus‘ 
die Verstiimmelung einer Zusammensetzung von Ww, (u3D) und 
hiso9 = hiso}s »Ohrenvogel*. Er schliesst dies besonders aus dem 


Adjectivum [S90 4m52- Freilich macht ihm das 9 nach dem Stat. 
constr. einiges Bedenken, aber er beruhigt sich mit dem Hinweis 
auf Duval’s Grammatik S. 339, wonach dieser Fall doch zuweilen 
vorkomme. Ich wiirde allerdings schon daran grossen Anstoss 
nehmen, dass eine jedenfalls sehr alte Zusammensetzung tiberhaupt 
das 9 enthalten solle: fiir die alte Zeit ware der St. cstr. allein zu 
erwarten. Von den beiden Belegen, die Duval anfiihrt, hitte der 
erste aus Martin’s Ausgabe des (Pseudo-)Josua Styl. 69,15 bei der 
Liederlichkeit, womit die Handschrift geschrieben ist, schon an sich 
gar kein Gewicht, aber Wright’s Ausgabe 77, 16 zeigt, dass die- 


selbe hier regelrecht JNaMal wif hat, nicht “Ly Us). Bleibt also 


nur das Beispiel vlLadpy usa Ephr. 3, 429 F. Wer die Rémische 
Ausgabe des h. Ephraim fiir fehlerlos hilt, mag auf dies Beispiel 
etwas geben. Wer aber weiss, wie wenig zuverlissig diese Edition 
im Einzelnen ist, der wird ruhig annehmen, dass die Handschriften 


4 woo. oder hichstens Hh, 80a. haben. Und wenn sich in un- 
genauen Editionen oder schlechten Handschriften gleich noch einige 
weitere Beispiele der Art finden sollten, ich beharre auf meinem 
,nie“. Das fehlte noch, dass wir auf elende Schreibfehler gramma- 
tische Regeln bauten! Also schon wegen groben Verstosses gegen 
die Grammatik ist jene Etymologie unannehmbar. Ferner wire der 
Abfall des n hoéchst bedenklich. Das Adjectiv Ja390pu05D ist natiir- 
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lich eine junge gelehrte Bildung und nicht S908, sondern 
ry ow : 4S 722% 

JS90pu52 auszusprechen (wie [seu : sss? u. s. w.). Es findet 

sich Causa Caus. 255, 12. An der dlteren Form xsi fiir fis? 


wire sonst kein Anstoss zu nehmen. Aber, wie man sieht, ist die 
Etymologie unzulissig. Eine einigermassen sichere Erklérung des 
Wortes weiss ich nicht. Dass Zenner Recht hat, wenn er die 
Herleitung aus Ju,D + oo ,Wurm* verwirft, bedarf keiner 
weiteren Ausfiihrung. 

Die Bedeutung ,Fledermaus‘ steht ganz fest. Seltsam daher, 
dass das Wort im Caus. Caus. ,Insekt“ oder vielmehr ,fliegendes 
Tnsekt* heisst, s. 21, 20. 238, 9. 254, 21. 
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Ravanavaho 7, 62. 
Von 


Richard Pischel. 


Ravanavaho 7, 62 lautet nach S. Goldschmidts Text: 


wafaary afesciy aawefe 
ufcafaats aunufe aaete | 
ASL RIACUACA VAY gus 
afacafungaasaaauis ii 


Im Anschluss an den Kommentar des Ramadasa und die Setu- 
sarani tibersetzt dies Goldschmidt: ,Die aus Bliitenstaub be- 
stehende Fahne verrat die von zornigen Waldelefanten zerstampften 
Walder der samt den Apsarasen untergegangenen Berge — welche 
Wilder von solcher Frische sind, dass ihnen ununterbrochen der 
Duft des Bliitensafts entstrémt“ 

Dagegen lisst sich manches einwenden. Die Ubersetzung von 
UAT mit ,Fahne* ist zwar wortlich, im Deutschen aber kaum 
verstiindlich. Wir sprechen von einer ,Staubsiiule*, aber nicht von 
einer ,Staubfahne“*. ‘AS hat auch die allgemeine Bedeutung von 
,Wahrzeichen*, ,Merkmal*, ,Erkennungszeichen* — f4R der 
Lexikographen, und so erklirt es Ramadasa ganz richtig hier mit 
SweTaTt FAFA. Sodann ist es nicht wahrscheinlich, dass der 
Dichter die besondere Frische von Wildern hervorheben wird, die 
von zornigen Waldelefanten zerstampft sind. Auch kann nicht 
von dem Dufte des Bliitensaftes die Rede sein, da die Waldbiiume 
sich nicht durch wohlriechende Bliiten auszeichnen. Wenn von 
dem Dufte der Wilder gesprochen wird, nennen die indischen 
Dichter vor allem den Sandelbaum. Gerade von ihm aber wird 
gesagt, dass er ohne Bliiten und Friichte vom Geschick geschaffen 
sei (Govardhana, Aryasaptasgati 487), und es ist ja bekanntlich das 
Holz, das den Wohlgeruch ausstrémt. Durch das Zerstampfen der 
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Wilder aber wird dieser Duft vermehrt, er bekommt gleichsam 
neve Jugend (AYHN — STAM) und wird berauschend wie der 
Duft des Mets (ABW), des Weines, wiirden wir sagen. 

Die Schwierigkeit der Strophe liegt aber in dem ersten WH- 
wets. Ramadasa und die Setusarani zerlegen es in GA + We- 
Uf und iibersetzen es danach mit waaay fa: Dass das 
grammatisch unméglich ist, braucht nicht ausgeftihrt zu werden. 
Goldschmidt selbst hat es anerkannt, indem er hinter diese 
Erklirung ein ! setzt. Wie ich ZDMG. 51, 589 ff. ausgefiihrt habe, 
ist das Prakritthema zu WATA nur ABUT. Davon kann aber 
kein Instrumental Pluralis merce gebildet werden. Er stand in 
der alten Calcuttaer Ausgabe der Vikramorvasi vom Jahre 1830 
p. 53, 5: wecfe waa 2 Qaatfa, woraus ihn Lenz in 
seine Ausgabe p. 40, 1 iibernommen hat. Die Form schien so 
merkwiirdig, dass ihr Bopp, Vergl. Grammatik 2,1 315 f, Hoefer, 
De Prakrita dialecto libri duo (Berolini 1836) p. 150 f. und Lassen, 
Institutiones linguae Pracriticae p. 316 f. eine Untersuchung wid- 
meten. Bollensen schrieb zwar in seiner Ausgabe 40, 11 WeR- 
Trfe, wagte aber nicht die Form wees cu verwerfen, sondern 
vermutete, ,dass WATCH wie AWLA urspriinglich sichlichen Ge- 
schlechts war und die Dialekte, wie so oft, den Altesten Zustand 
in diesem Beugfalle bewahrt haben*. Auch S. Goldschmidt 
fragt, ob wir Ravanavaho 7, 62 ein Neutrum Wet anerkennen 
sollen, oder ob dies eine dusserste Concession an den Reim sei? 
Man kann von den Apsarasen viel Schlimmes denken. Aber Neutra 
sind sie wahrhaftig nicht gewesen. Wie ASAT, so war auch 
mete nur falsche Lesart der alten Ausgabe, die auch in die 
Bombayer Ausgabe von 1888 p. 67, 7 tibergegangen ist. Auch 
Bollensens wee ist falsch. Der Stamm Weecl- — 
WYTA wurde friiher gelesen Parvatiparinaya ed. Glaser (Wien 
1883) p. 14, 12. 23 in WeRCTAWY; die neue Ausgabe von 
Mangesh Ramkrishna Telang (Bombay 1892), die trotz 
aller Méngel turmhoch iiber der von Glaser steht, liest aber 
p. 9,9; 10, 2 richtig WSCA und so ist in der Sauraseni 
der Stamm stets Weet{T° (Sakuntala 118, 10; 158, 2; Vikra- 
morvas! 31, 14; 51, 18; 75, 10), in der Ardhamagadhi gemiiss 
ihren Lautgesetzen WRC? (z. B. Ovavaiyasutta § [88]; Panhava- 
garanaim p. 315; Nayadhammakahao p. 526). Der Instr. Plur. 
kann daher nur WeVttf€ lauten, wie er Ratnavali ed. Cappeller 
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322, 30 und Balaramayana 202,13 richtig steht. Am Ende eines 
auf ein Masculinum oder Neutrum beziiglichen Bahuvrihi ist natiir- 
lich BWBCFE allein richtig, wie Ravanavaho 7, 45. 

In unserer Stelle kann also WTA nicht stecken, da der 
Reim die Form sichert. Aufklirung giebt hier, wie in vielen 
andern Fallen, der wichtigste, weil am besten iiberlieferte und 
reichhaltigste aller Prakritdialekte, die Ardhamagadhi. Panhava- 
garanaim p. 287 f. lesen wir: Tee CUUTAEU TIN AT ITAUT AUT 
aTaweqstauqMrada wenanfeacaifeuia Wea 
SUCTHRATUA BUA | Abhayadeva tibersetzt das letzte Kompo- 
situm mit BACTHRT ATTVSUT:, erklirt also BC mit BA. Und 
diese Erklirung passt allein auf die Stelle: ,Apsarasen mit schénem 
Busen, Hiiften, Gesicht, Hiinden, Fiissen, Augen, mit den Vorziigen 
der Schénheit, Gestalt, Jugend begabt, die in den Schluchten des 
Nandanawaldes wandeln und die Gestalt der Menschen bei den 
Uttarakuru haben‘. Dasselbe Wort liegt an unserer Stelle vor. 
BAweS im ersten Pada ist aufzulésen in WA + Wrfs »gleiche 
Gestalt habend‘ und ist Bahuvrihi zu @waTufe. Von AA aber 
hingt der Genetiv Af€SCTW ab, so dass der Sinn ist: ,von den 
wilden Elefanten die gleiche Gestalt mit Bergen haben‘, d. h. berg- 
hoch sind. Der Vergleich von Elefanten mit Bergen ist den indi- 
schen Dichtern geliufig. So heisst es Visnupurana 2, 16,7 W3%¥- 
aaaafgyFaTwaA; 5, 11,5 weaufgyygri ayaa ar- 
UWA; Raghuvaméa 16, 26 faeT<RaTAMAaT As:; Subhasitavali 
634 wTaTU fatcafaa:; Sarngadharapaddhati 327 fay farz- 
Aatat: AfCW:; Indische Spriiche? 2108 fattefratTatTa ... 
ATC: u.s.w. Nach der Sabdaratnavali ist faftara ,die Grosse 
‘eines Berges habend* direkt Bezeichnung fiir ,Elefant* geworden 
(B—R.s. v). Fir WFAA aber ist mit der v. 1 bei Rama- 
dasa und der siidindischen Recension des Krsna zu lesen wata- 
FTX (metri causa T°), so dass dann die ganze Strophe zu itber- 
setzen ist: ,Eine Siiule von Blumenstaub verrit die Wilder, denen 
ununterbrochen frischer Metduft entstrémt, (und) die zugrunde ge- 
gangen sind, zermalmt von den berghohen, wiitenden, wilden Elefanten*. 

Ausser an den beiden besprochenen Stellen habe ich his jetzt 
@T nicht gefunden. Es wird weder von Dhanapala in der Paiya- 
lacchi noch von Hemacandra in der Desinamamala erwihnt, von 
dem letzten vielleicht deshalb nicht, weil es ein Tatsama ist. Denn 
es unterliegt keinem Zweifel, dass @{ das vedische WA ist. 


96 Uischel, Ravanavaho 7, 62. 


Freilich nicht, wenn wir die europiischen Vedagelehrten héren. 
Roth giebt s, v. dem Worte die Bedeutungen , Lieblingsgericht ; 
Schmaus, Genuss‘; Grassmann ,Schmaus, Mahl‘, Benfey, 
der es mit odo verwandt sein lasst, Samaveda s. v. ,Speise, Opfer- 
speise*, Ludwig ,Speise*, ebenso Hillebrandt1), Vedische 
Mythologie p. 360. Nur Geldner hat Vedische Studien 2, 258, 
Anm. 5 diese Erklirung abgelehnt, aber keine eigene gegeben. 

Die indische Tradition kannte nach Naighantuka 3, 7 fiir das 
Wort die Bedeutung ,Gestalt*, @4, wie Abhayadeva @ erklart. 
Danach Sayana zu RV. 1, 41,7. Dagegen erklirt er es zu 9, 2, 2 
mit UTATaAAA: , im SV. Vol. 4, 9 auch WA; zu 9, 74, 3 mit 
want aH, zu 9, 96, 3 und 9, 97, 27 mit AAW. Das Wort 
kommt noch vor in den Kompositen SaAQTa BV Deel thes Ov 
104, 5; 9,105,5; WYATT RV. 4, 33, 3 und TAT LY, 8, 26, 24. 
Zu RV. 1, 75, 1 erklairt Sayana Say TR mit zarat wiufa- 
gaa, cre ‘aaa: m RV. 9, 105, 5, wie im SV. Vol. 5, 130 
mit wfaTaat ZHSWTA:, zu RV. 9, 104, 5 SAAC: mit ate- 
SU; au RV. 4, 33,3 ATATa: mit AYTA arataa vafa- 
aTey AATETETT aT und zu RV. 8, 26, 24 qa mit Wfa- 
Tat Wareraqed , hier mit einer ganz abweichenden Etymologie 
aus GA — BYA+ CT. Neben der Tradition hat also Sayana noch 
eine auf eine falsche Etymologie gegriindete Erklirung, die Benfey 
und Roth, und mit diesem alle andern angenommen haben, da sie 
scheinbar in den Zusammenhang passt. Die traditionelle Erklirung 
mit @4 erhialt durch das Prakrit eine gewichtige Stiitze und sie 
lisst sich an allen Stellen durchfiithren, wie ich im einzelnen in 
den Vedischen Studien zeigen werde. Dem ZDMG. 51, 591 ge- 
nannten QTM ,hungrig*, das iibrigens ganz zu trennen ist von 
QTHA ,mager*, das = *ATA ist (Biihler, Paiyalacchi s. v. 
RTA), ist also als zweites sicheres Beispiel fiir anlautendes @—= B 
hinzuzufiigen @T- — WTA. Fiir inlautendes W habe ich 1. ¢. 
absichtlich nicht {feA = fA erwiihnt, da es besser = * fea 
d. h. one vom Praesensstamme {WR- zu TA gesetzt wird. 


1) Vedische Studien 2, 232 habe ich gesagt, Hillebrandt habe die 
Anmerkungen ZDMG, 48, 420 infolge einer Mitteilung hinzugefiigt, die ich ihm 
durch Windisch hatte zugehn lassen. Wie mir Hillebrandt schreibt, ist 
dies irrig. Vielmehr habe er schon selbst die dort erwaihnte Anzeige vor der 
Korrektur seines Artikels gefunden. Dies sei hiermit berichtigend erkliirt, 


Of 


Quellenstudien zur Geschichte des Ahmed Sah Durrani 
(1747—1773). 


Von 


Oskar Mann. 


Auch fiir die Geschichte Afghanistans im vorigen Jahrhundert 
gilt fast Wort fiir Wort, was E. Teufel in der Einleitung zu seinen 
»Quellenstudien zur neueren Geschichte der Chanate“ betont: auch 
hier fehlt es an einer wissenschaftlichen Anspriichen geniigenden 
Bearbeitung. Und doch ist gerade jene Epoche des 18. Jahrhunderts, 
in welcher die afghanischen Stimme, zum erstenmal unter einem 
zielbewussten Herrscher vereinigt, das persische Joch fiir immer 
abschiitteln und zu einer Art von Grossmacht in Centralasien werden, 
in mehr als einer Hinsicht fiir die weitere Entwicklung der be- 
teiligten Staaten und Vélker massgebend gewesen. 

Den mannigfaltigen Fragen, die hier der Lésung harren, naher 
zu treten, kann erst versucht werden auf Grund einer kritischen 
Bearbeitung der vorhandenen handschriftlichen Quellen. Bis vor 
kurzem waren die durchaus unkritischen Darstellungen bei Elphin- 
stone, Malcolm und Ferrier alles, was uns tiber die ausserordentlich 
interessante Geschichte der Anfiinge des neuen afghanischen Reiches 
unterrichten konnte. Die hierher gehdrenden Abschnitte in dem 
von Ch. Schefer herausgegebenen und iibersetzten Werke des ‘Abd 
el-Kerim el-Buhari sind viel zu summarisch, als dass man ihnen 
den Namen einer historischen Quelle geben kénnte. So ist der 
zweite Fascikel des ,Mujmil et-tarikh-i-ba‘dnadirijje*, den ich im 
Jahre 1896 herausgegeben habe, die erste Geschichte des Ahmed 
Sah Durrani, die wir als eine gute, alte Quelle bezeichnen kénnen, 
wenngleich auch diese Darstellung, wie sich im Verlaufe unserer 
Untersuchungen zeigen wird, wegen ihrer mannigfachen chronolo- 
gischen Irrtiimer, nur mit Vorsicht benutzt werden darf. 

Die Handschriftensammlungen unserer grossen Bibliotheken 
bieten uns aber einen ziemlich reichen Stoff besonders fiir die 
Geschichte Persiens und Afghanistans in der zweiten Hilfte des 
vorigen Jahrhunderts. Ich will im folgenden versuchen, die mir 
erreichbaren Quellenwerke einer genaueren Priifung zu unterziehen, 
und durch geeignete Ausztige und Ubersetzungen fiir eine Geschichte 
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des Ahmed Sah das nétige Material zusammenzustellen. Wenn uns 
im wesentlichen hier die Unternehmungen Ahmeds in Persien, 
speciell Hurasan beschiftigen werden, wihrend der vielfachen Kriegs- 
ziige im ‘Pangab nur voriibergehend gedacht wird, so geschieht das 
deshalb , weil fiir die Geschichte des nérdlichen Indiens in jener 
Zeit die im allgemeinen geniigenden <Ausziige in Elliot-Dowsons 
bekannter History of India, as told by its own historians‘ Band 8 
vorliegen, und fiir die genauere Datierung der einzelnen Thatsachen 
auf Grund der Miinzen von Rodgers im Journal of the Asiatic 
Society of Bengal, Bd. 54, T. I ebenfalls die nétige Grundlage 
gegeben ist. 

Ich gebe zuniichst eine UWbersicht tiber die einzelnen Quellen 
und ihre Verfasser etc., sodann folgt ein Versuch, die einzelnen 
Unternehmungen des Ahmed Sah chronologisch zu fixieren. Daran 
sollen sich dens die Ubersetzungen der wichtigsten Quellen schliessen, 
soweit nicht schon vorher eine genauere Mitteilung einzelner Ab- 
schnitte aus ihnen fiir unsere Untersuchungen notwendig geworden 
ist. In den meisten Fillen habe ich von einer wortlichen Uber- 
setzung Abstand genommen, vielmehr eine Art von Paraphrase des 
persischen Originals zu geben versucht. Wer die Schreibweise der 
persischen Historiographen des vorigen Jahrhunderts, etwa aus dem 
Tarih-i-Nadiri her kennt, wird diese paraphrasierende Art der Uber- 
setzung billigen. Irgend welche thatsichlichen Angaben habe ich nie 
weggelassen, dagegen hiiufig die herrlich stilisierten Beschreibungen, 
die mehrere Seiten fiillen, in einem Satze abgethan. Ich hoffe, dass 
auf diese Weise eine fiir den Geschichtsforscher brauchbare Material- 
sammlung zu stande gekommen sein wird. 

Fir wohlwollende Foérderung meiner Arbeiten habe ich in 
erster Linie Seiner Excellenz dem preussischen Herrn Kultusminister, 
der die Mittel zu einer Studienreise nach London geneigtest ge- 
wihrte, zu danken, und ebenso Herrn Geheimen Ober-Regierungs- 
rat Dr. Wilmanns, Generaldirektor der Kéniglichen Bibliothek zu 
Berlin. Ferner bin ich fiir ihre stets bewiesene Bereitwilligkeit, 
meine vielfachen Anfragen in liebenswiirdigster Weise zu_beant- 
worten, dem Herrn Rapson vom British Museum, sowie besonders 
meinem Freunde Professor Dr. E. Denison Ross in London zu leb- 
haftestem Danke verpflichte* 


I. Die Quellenwerke. 


1. Das Tarih-i-AhmedSahi des Mahmad al-Mutanna 
Ibn-Ibrahim al-Husaini, 


Abgesehen von den gelegentlichen Erwihnungen der Afghanen 
in dem Tarih-i-Nadiri des Mirza Mehdi Han Asterabadi ist die 
alteste Quelle fiir die Geschichte des Ahmed Sah Durrani das 
Tarih-i-AhmedSahi des Mahmid al-Mutanna Ibn-Ibrahim al- Husaini. 
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Von diesem Werke ist nur eine Handschrift im Besitze des 
British Museum bekannt (Or. 196; s. Rieu, Catalogue of the Persian 
Mss. in the Brit. Mus., vol. I pag. 218; im folgenden mit L be- 
zeichnet). Ausserdem besitzt das British Museum noch einen fiir 
Sir H. M. Elliot angefertigten Auszug aus diesem Werke in persischer 
Sprache, der mit andern ahnlichen Ausztigen zu einem Sammelband 
(Or. 2059, s. Rieu III, pag. 1054 no. X)!) vereinigt ist. Von 
diesem Auszuge ist mir durch Vermittelung der Herren Luzac & Co., 
London, eine Abschrift angefertigt worden, und ich michte die 
Gelegenheit nicht versiumen, den Herren fiir ihre Mihwaltung in 
meinem Interesse auch hier meinen Dank auszusprechen. Ich werde 
im folgenden diesen Auszug mit E bezeichnen. 

Um einen klaren Einblick in das Verhiltnis von L und E zu 
einander zu erméglichen, gebe ich hier zunichst eine eingehendere 
Inhaltsangabe der beiden Handschriften. 

Nach dem Bismillah und den sich anschliessenden religidsen 
Kingangsworten finden wir in L auf fol. 6a und 6> die iibliche 
prunkvolle Lobpreisung des kéniglichen Auftraggebers. Daran schliesst 
sich (fol. 7a Zeile 6) die Erzihlung von der Entstehung des Werkes 
(Rieu I, pag. 213), Der Verfasser, Mahmtd al-Mutanna Ibn-Ibrahim 
al-Husaini hatte das Gliick gehabt, unter die Zahl der MunSi Ahmeds 
aufgenommen zu werden, und es war, da er sich viel mit der Lektiire 
historischer Werke befasste, in ihm der Gedanke rege geworden, 
die Thaten seines kéniglichen Herrn in geschichtlicher Darstellung 
zu verewigen. Er bat den Kénig um die Erlaubnis hierzu, die ihm 
dann auch nach einiger Zeit erteilt wurde. Die Handschrift be- 
richtet dann kurz iiber die friihere Geschichte der, Durrani, und 
etwas ausfiihrlicher iiber die Ermordung des Nadir Sah (fol. 82 bis 
12a), tiber den Marsch der Afghanen von HabaSan nach Kandahar, 
und in wenigen Sitzen tiber die Krénung des Ahmed Sah. 

Sodann haben wir auf fol. 15> eine Kapiteliiberschrift, die 
Rieu wiedergiebt: , Events of A.H. 1160‘. Sie lautet im Persischen: 


Gilles har wat gilty lene pb pimsid (ssfitele Gla p 


Sit ipa s weal = 


In diesem und den folgenden Kapiteln bis fol. 508 wird in der 
That ein mit der Unterwerfung des Sah Rub Sah endender Feld- 
zug gegen Hurasan erzihlt. Dass dieser Zug gegen Persien aber 
im Jahre 1160, wie die Uberschrift angiebt, stattgefunden hat, ist 
absolut ausgeschlossen. Denn erstens war im Jahre 1160 Sah Rukh 
noch nicht Herrscher in MeShed, — nach Angabe des Tarih-i-Nadiri 


1) Vgl. auch ebenda pag. 1044 unter No. Or. 2047, sowie Preface (zu 
Vol. Ill) pag. XXII—XXIV. 
ae 
an 
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wurde er erst am 8. Sawwal 1161 an Stelle des Ibrahim Sah auf 
den Thron erhoben. Ferner ist auch 1160 gar nicht das Hunde- 
jahr des tiirkischen Cyklus, sondern dieses wiirde etwa im Gumada II. 
1167 beginnen. Wir miissten also annehmen, dass vielleicht in der 
Uberschrift hier, ebenso wie weiter unten in der Handschrift, auf 
fol. 37>1), die Zahl der Einer in der Jahreszahl auszufiillen ver- 
absiumt ware. Dass nun in der That Ereignisse des Jahres 1167 
erzihlt werden, erhellt ohne weiteres aus dem gleich im Anfange 
gegebenen Bericht von der Zuriickkunft des nach Ka8mir geschickten 
‘Abdallah Han, auf fol. 16. Die Eroberung von KaSmir durch 
eben diesen ‘Abdallah hat nach dem Zeugnis der Maatir-i-seltenet 
(Bibliotheca Indica) vol. II pag. vr} im Jahre 1167 stattgefunden. 


Ferner wird im weiteren Verlaufe der Erzihlung darauf hingewiesen”), 
dass jetzt, d.h. zu der Zeit, als Ahmed von Tin aus gegen MeShed 
zu ziehen sich anschickte, ungefiihr 7 Jahre nach dem Tode des 
Nadir Sah verflossen wiren. Wir haben es also in dem ersten 
Teile von L, fol. 15 bis 50, mit dem Feldzuge der Jahre 1167 
und 1168 zu thun; man vergleiche auch die Ausfiihrungen von 
St. L. Poole, an der oben angefihrten Stelle. 

Die nun im unmittelbaren Anschluss hieran erzihlten Unter- 
nehmungen Ahmeds im Pangab (s. Rieus Inhaltsiibersicht) nehmen 
die Jahre 1169 bis 1171 ein. Bemerkt werden mag, dass mit der 
» Battle of Sonipat* bei Rieu I, pag. 214 Zeile 3 nicht etwa die 
bekannte von Ahmed den Mahraten im Jahre 1174 gelieferte Schlacht 
gemeint ist. Es handelt sich vielmehr in L nur um ein gering- 
fiigiges Rencontre mit den Truppen des Kaisers von Hindéstan, 
dessen fiir die Inder ungiinstiger Ausfall diese zur friedlichen Unter- 
werfung veranlasst. Die Darstellung von L bricht dann nach der 
Schilderung der Vermiéhlung Teimirs mit einer Tochter des ‘Alamgir 
und einer Aufzithlung der von seiten Indiens bezahlten Strafsummen 
ganz unvermittelt ab. Den Schluss bildet ein vom Verfasser ge- 
dichteter Tarih auf die Eroberung Indiens: 


warm Ube yal tt, Claglaio jf xT Lime rid as ays 
gh, aacunert 
obs} was wll cle 
Es liegt also in L ein Fragment des Tarih-i-Ahmed&ahi vor, welches 
ausser der Einleitung und der kurzen Geschichte des Ahmed bis 
zu seiner Krénung im Jahre 1160 nur die Ereignisse der Jahre 


1167 bis 1170 schildert. 
Wenden wir uns nun zu E. Der Auszug trigt auf dem ersten 


Blatt die Titelangabe: ceil slitheact} ais, sowie eine genauere 


Beschreibung der Handschrift, aus welcher die Excerpte genommen 


1) S. Stuart Lane Poole, The coins of the Shahs of Persia, Introd. p. LI. 
2) Fol. 22a, 


yal 
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worden sind. Ferner ist der Auftrag angegeben, den der Epitomator 
erhielt, und eine Art Bericht tiber hie Ausfiihrung. Die Uberschrift 
mu deus Auszuge lautet: 


2 ST 5h slaw 2 5 Sel jf slaw w Gt amet ay ll OLS acti 


(we dign cya ela 3) sam Aww 

Dem entspricht auf dem unteren Teile des Blattes folgende Notiz: 
Go LEST wple 9 obold jp acanas Gghaat sb GLI ol 
LS SLmsig g crmas Mgmt (2) gttre L905 Salt fo lkeay 
GET sb flaw wd Sol jh gla 0d aS Oye pK OLS cat... ps 
ASUS Opts aktigd img digg dal celia jf slaw Uwduo y 
et aboSes A wged (NOS seni cyl Sle pa ilps 
do CredS Ost S 


Der MunSi hatte also von Elliot den Auftrag erhalten, aus einer 
Handschrift, welche die Geschichte des Ahmed Sah von der Er- 
mordung Nadirs an bis zu Ahmeds Tod und der Thronbesteigung 
des Sulaiman, des Schiitzlings des Premierministers Sah Weli Han, 
enthielt, in der Weise zu excerpieren, dass er die zehn ersten und 
die zehn letzten Zeilen der Handschrift, sowie je hundert Zeilen 
von den Kapiteln, welche von den indischen Feldztigen des Ahmed 
handelten®), abschreiben sollte. Die Beschreibung der Handschrift 
ist in einzelne Rubriken eingeteilt, tihnlich wie in dem ,Catalogue 
of the Persian books and mss. in the library of the Asiatic Society 
of Bengal‘, by M. Ashraf Ali: 


Sips by poh] QL | ass Sel Ratu nin] det] Calpe a | Las pls 
£ gobs sll) CES | AJUL petolhliuauan la 
PSS y 4S, ust aks 9 Wat show ? Sy gs) ne aays 


1) Unsicher! Vielleicht liegt hier eine Verstiimmelung der bekannten 
wre 
Redensart J Lado Col Flys vor. 
2) In der Uberschrift der ersten Seite des Auszuges ist der Wortlaut 


Lyiamg Ad Uy PGS paw Www... 


etwas deutlicher: 
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Der Auszug enthalt im einzelnen folgende Kapitel: 1) Die Ein- 
leitung zu dem Werke mit dem Unterabschnitt a,ind lyr 


Wy, welcher uns spiter noch beschiftigen wird, anscheinend voll- 
stindig abgeschrieben. 2) Ereignisse des 1. Jahres der Regierung 
des Ahmed = 1160 H. 38) Das 2. Jahr = 1161 H. 4) Das 
5. Jahr. 5) Das 10. Jahr = 1170. 6) Das 13. Jahr = 1172. 
7) Das 26. Jahr = 1186 (die Hs. hat filschlich olxas fiir Lins). 
Also in der That eine Auswahl der fiir die Geschichte Indiens in 
Betracht kommenden Unternehmungen des Ahmed Sah, wie dies ja 
auch fiir die Zwecke Elliots ausreichte. Die einzelnen Abschnitte 
brechen jedesmal unvermittelt, mitten im Satze ab, so dass wirklich 
nur die verlangten 100 Zeilen abgeschrieben zu sein scheinen. 

Es ergiebt sich also aus E, dass Muni Mahmid al-Husaini 
1186, also im Jahre nach dem Tode des Ahmed Sah, sein die ganze 
Regierungszeit dieses Kénigs behandelndes Geschichtswerk zum Ab- 
schluss gebracht hat. Zur Vergleichung der in E vorliegenden kurzen 
Abschnitte aus diesem Werke mit den Fragmenten in L kann natiir- 
lich nur die Einleitung und das Kapitel dienen, welches die Ereignisse 
des Jahres 1170 enthilt. 


Die Einleitung, abgesehen von dem Abschnitt tiber die Ent- 
stehung des Werkes, der besonders betrachtet werden muss, stimmt 
hinsichtlich des Gedankenganges, soweit aus dem Prunkstil tiber- 
haupt ein solcher herauszuschélen ist, in L und E durchaus tiberein, 
der Wortlaut dagegen ist zum grossen Teil nicht identisch. E ist 
viel weitschweifiger, mit mehr Citaten und Versen geschmiickt als L, 
hat aber doch ganze Sitze bis auf geringfiigige Wortabweichungen 
mit L gemeinsam, so dass sich die Einleitung in E durchaus als 
eine spitere Um- oder Uberarbeitung von L charakterisieren lasst'). 


Genau dasselbe Verhiltnis zeigt L und E in dem Kapitel tiber 
das Jahr 1170 (der Text von E setzt mit dem Anfang von Cap. XXV 
der unten folgenden Ubersetzung von L ein; fol. 90a der Hs.). Die 
auch schon reichlich aufgeputzte Darstellung von L erscheint in E 
unter hiaufiger Hertibernahme von ganzen Sitzen so gewaltsam ver- 
schént und in die Lange gezogen, dass aus 53 Zeilen von L die 
100 von E geworden sind, ohne dass E auch nur das geringste 
mehr an Gedankeninhalt bite. 


Wir werden also nach dem eben ausgefiihrten kaum fehl gehen, 
wenn wir in der den Excerpten von E zu Grunde liegenden Hand- 
schrift eine spitere Uberarbeitung von L sehen. 


1) Gern hatte ich hier den persischen Text der beiden Einleitungen ein- 
gefiigt, doch ist es bei dem schlechten Zustande von L, vor allem wegen der 
haufigen und grossen Ameisenlécher, nicht méglich, einen einigermassen ge- 
sicherten Text zu geben, besonders von dieser im allerfeinsten Prunkstil ge- 
arbeiteten Einleitung, Auch die fiir mich gefertigte Kopie von E ist keine 
sichere Unterlage fiir eine Textausgabe, 
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Es gewinnt also den Anschein, als ob wir zwei Bearbeitungen 
des Tarih-i-Ahmed$4hi anzunehmen hitten, von deren ersterer wir 
in L ein Fragment, und von deren aweiker wir nur die Excerpte 
von E besitzen. Nun ergiebt sich ausser dem, was oben aus der 
Einleitung von L iiber die persénlichen Schicksale des Verfassers 
berichtet ist, noch aus einigen andern Stellen im Verlauf der Dar- 
stellung in L einiges iiber den Verfasser und sein Werk, was zur 
Lésung der uns hier beschaftigenden Fragen beitragen wird. 

Im Sawwal des Jahres 1169 finden wir (siehe “anten Cap. XIX 
der Ubersetzung) den Autor im Gefolge des Kénigs in Kabul. Er 
erhalt hier von Berhurdar Han’) eine Mitteilung tiber eine Ausserung 


Abmeds: yal KEI aS Oped lar cya eeS cole F ldo 92 
Oslo 3} 5 »}- Aus dem Wortlaut, besonders der Form jw miissen 


wir herauslesen, dass der Mun$i zu eben dieser Zeit schon mit der 
Abfassung des ihm aufgetragenen Geschichtswerkes beschiftigt ge- 
wesen sei. Bei einer uhnlichen Gelegenheit hebt er hervor, dass 
er tiber die einem Gesandten gegebenen Auftriige nichts bestimmtes 
berichten kénne, da die Abfertigung der Gesandten im geheimen 
stattgefunden habe. héchstens liesse sich aus den iAdibwortel die 
derselbe sp&terhin zuriickbrachte, sowie aus dem Gegenschreiben aus 
der Kanzlei des Ahmed Sah schliessen, dass der Botschafter ungefaihr 
folgenden Auftrag gehabt haben miisse ... (unten Kap. XX der 
Ubers.). Im weitern Verlaufe finden wir din in L mehrere offizielle 
Schriftstiticke im Wortlaut mitgeteilt, die der Verfasser von dem 
Chef der kéniglichen Kanzlei, Se‘adet Han erhalten hat, wie zum 
Teil ausdriicklich bemerkt wird, mit der Weisung, sie seiner Dar- 
stellung einzuverleiben. Es ist dies besonders die politische Korre- 
spondenz des Ahmed Sah an ‘Alamgir II., den Kaiser von Hindéstan, 
und dessen Wazir Gazi ed-Din Han; ferner der amtliche Wortlaut 
des Vertragsinstruments tiber die von ‘Alamgir II. an Ahmed ab- 
zutretenden Gebietsteile aus dem Jahre 1170. Kin Brief des ‘Alamgir 
an Ahmed, die Antwort auf den fol. 67a mitgeteilten Brief Ahmeds 
(siehe unten die Ubersetzung), sollte eingefiigt werden hinter fol. 87», 


welches mit den Worten schliesst: jsakelis  wo> WyrKa é e 
cd yal « Der Brief aber fehlt, und es folgen statt dessen zwei 


leere Blatter, als ob auf diesen das fehlende hiitte nachgetragen 
werden sollen. Auch sonst finden wir in L ziemlich haufig derartig 
absichtlich frei gelassene Stellen, besonders ist zwecks spiiterer Aus- 
fiillung fiir die Datumsangaben ein Raum leer gelassen. Man wird, 
glaube ich, aus diesen absichtlichen Liicken der Handschrift schliessen 
diirfen, dass wir in L das Concept des Verfassers oder eine genaue 
Abschrift davon vor uns haben. L ist nicht datiert, aber alles, 


1) Einen auch in Emins Mugmil et-tarih-i-ba‘dnadirijje haufig erwihnten 
hervorragenden General des Ahmed Sah. 
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was sonst an usserlichen Kennzeichen fir die Beurteilung des Alters 
einer Handschrift in Betracht kommt, weist darauf hin, dass wir es 
mit einer Handschrift aus dem vorigen Jahrhundert zu thun haben. 

Vergegenwirtigen wir uns nun, was E, abweichend von L, 
liber die Entstehung des Werkes berichtet (s. auch Rieu III, pag. 1054). 

Der Verfasser erziihlt, dass Ahmed Sah, der ein eifriger Be- 
wunderer des damals eben vollendeten Tarih- j-Nadirt gewesen, seinem 
Vertrauten Muhammed Teki Han aus Siraz den Auftrag gegeben 
habe, einen MunSi zu suchen, ‘der im stande wire, ein dem Tarih- 
i-Nadirt thnliches Werk iiber Ahmeds Regierung ma schreiben. 
Lange habe Muhammad Taki vergebens gesucht, bis er schliesslich 

,im “Hundejahre nach tiirkischer Zeitrechnung = 1167 der Higra‘, 
als Me$hed von den Afghanen belagert wurde, an den ihm seit 
langer Zeit bekannten Mahmid al-Husaini dachte , der in MeShed 
in bedringten Umstiinden lebte, und diesen als einen Freund und 
Schiiler des Mirzi Mehdi Han, der wohl im stande sei, das ge- 
wiinschte zu leisten, dem Kénige empfahl. In der That erhielt 
dann auch der MunSi den Auftrag und widmete von nun an seine 
ganze Kraft dem Werke. 

Zuniichst ist auffallend, wie diese Darstellung zu der in L ge- 
gebenen Entstehungsgeschichte des Werkes in Widerspruch steht. 
Wie im einzelnen diese Widerspriiche auszugleichen seien, ist eine 
Frage, zu deren Beantwortung man hiéchstens allerlei Vermutungen 
beibringen kénnte, ohne ein gesichertes und unanfechtbares Resultat 
za erhalten. Ich glaube zudem, dass auf diese Verschiedenheiten 
kein besonderes Gewicht zu legen ist. E ist eben eine spitere 
Bearbeitung eines ilteren Conceptes, und dass bei einer Umarbeitung 
einzelne Abschnitte eine andere Fassung erhalten, ist ja nichts 
aussergewohnliches. Vielleicht hat E nur die genauere, L die weniger 
eingehende Darstellung der betreffenden Vorgiinge. Bei dieser An- 
nahme bliebe dann als einziger Unterschied iibrig, dass nach L der 
Verfasser den ersten Gedanken an eine historische Verherrlichung 
des Ahmed sich selbst zuschreibt, wihrend nach E Ahmed schon 
seit geraumer Zeit nach einem geeigneten Hofhistoriographen gesucht 
hat. Dass dieser Umstand aber durchaus unwichtig ist, liegt auf 
der Hand. 

Im tibrigen kénnen wir aus dem, was wir nunmehr aus L 
und E wissen, uns ein einigermassen klares Bild von der Ent- 
stehung des Werkes kombinieren. 

Im Jahre 1167 lernt Ahmed Sah in MeShed den Munki Mahmid 
al-Husaini kennen, und beauftragt ihn, eine Geschichte seiner 
Regierung zu schreiben. ° Der Munki wird der Kanzlei des Kénigs 
zugewiesen. Er beginnt sein Werk, indem er zunichst nieder- 
schreibt, was er aus seinem Verkehr mit Mirzi Mehdi Han iiber 
die Vorgeschichte der Durrani weiss, und was ihm iiber die Er- 
elgnisse “nach Nadirs Tode berichtet worden ist (Einleitung von L). 
Sodann beschreibt er die Kreignisse, die er selbst zur Zeit mit 


tT 
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erlebt. Er schildert den Feldzug des Ahmed nach MeShed, begleitet 
dann den Kénig nach Kabul und vielleicht auch nach dem Pangab. 
Das Concept des Verfassers bis zu dieser Zeit liegt vielleicht in L 
vor; auf den letzten Blattern des Buches hat er dann noch eine 
Reihe von einzelnen Anekdoten aus dem Leben des Konigs auf- 
gezeichnet, die vielleicht das Material zu einer Charakterschilderung 
Ahmeds bilden sollten’). 

Ob diese beiden in L erhaltenen Kapitel die einzigen Teile 
des ersten Conceptes blieben, oder ob ihnen spiter noch andere 
Kapitel folgten, kénnen wir nicht sagen; jedenfalls bilden sie die 
einzigen uns bekannten Teile des ersten Entwurfes. 

Als der Autor dann spiter an die Ausarbeitung seines Werkes 
ging, hat er diesen Entwurf umgearbeitet und in neuem prunk- 
volleren Gewande dem gesamten Werke einverleibt. 

Nach der Angabe von E, beziehungsweise der in E excerpierten 
Handschrift ist das Werk 1186 vollendet worden. Das wiirde sich 
auch aus den letzten der erzéhlten Ereignisse schliessen lassen, die 
ja in das Jahr 1186 fallen. 

Merkwiirdigerweise wird nun in dem 1182 (1184) verfassten 
Farhat an-Nazirin des Muhammed Aslam (s. Browne, Catalogue of 
the Persian mss. in the library of the University of Cambridge, 
pag. 118) unter den benutzten Quellenwerken ein Tarih-i-Ahmad 
Abdali aufgefiihrt. In der Pariser Handschrift des Farhat an-Nazirin 
(Suppl. Pers. 245, friiher Fond Gentil Nr. 47) fehlt das Tarih-i- 
Ahmed, sowie noch einige andere von den im Cambridger Manu- 
skript aufgeziihlten Werken. Es kann hier kaum eine andere Ge- 
schichte Ahmeds, als die des Mahmud al-Husaini gemeint sein; 
wenigstens haben wir von einem Vorliufer des Mahmid keinerlei 
Kunde. Wenn nun in einem schon 1184 abgeschlossenen Geschichts- 
werke das Tarih-i-AbmedSahi als Quelle erwihnt wird, so kénnte 
man eben nur annehmen, dass schon vor 1186 eine Recension dieses 
Werkes existiert habe, zu der eventuell die uns in L erhaltenen 
Fragmente gehérten. Aber es ist auch nicht unméglich, dass in 
der Cambridger Handschrift die Neanung des Tarih-i-Ahmed Abdali 
auf spiaterer Einschiebung, vielleicht sogar nur des Abschreibers, 
beruht, der durch Hinzufiigung weiterer Titel von Geschichtswerken 
sein historisches Wissen zeigen wollte. 

Wir wiirden natiirlich mit viel mehr Klarheit tiber die Ent- 
stehungsgeschichte des Tarih-i-AhmedSahi urteilen kénnen, wenn 
wir das den Excerpten in E zu Grunde liegende Original vor uns 
hiitten. Vor allem aber wiirden wir durch diese authentische Dar- 
stellung vielleicht auf die mannigfaltigen Fragen nach den Daten 
der einzelnen Unternehmungen des Kénigs, deren Lisung, wie wir 


1) Ob und wie weit diese ,,Materialsammlung“ in der spiteren Bearbeitung 
verwertet ist, kénnen wir leider nicht ermitteln; das wire aber ein Punkt, der 
fiir die Beurteilung von L in dem von mir angenommenen Sinne dusserst 


wichtig wire. 
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unten sehen werden, viel Schwierigkeiten bereitet, eine befriedigende 
Antwort erhalten. Der Auszug in E kann uns hierbei nicht viel 
helfen, da wir tiber die Feldziige der Afghanen im Pangab aus 
andern Quellen hinlinglich orientiert sind. Hoffentlich findet sich 
das Original von E noch in irgend einer indischen Bibliothek, aus 
der ja auch Elliot es entliehen haben muss’). 

Was den historischen Wert der Fragmente in L anbelangt, 
so kénnen wir die Handschrift schlechthin als eine Quelle ersten 
Ranges bezeichnen. Wenn natiirlich auch der Charakter der offiziellen 
Hofhistoriographie in diesem, férmlich unter den Augen des kénig- 
lichen Auftraggebers und Helden geschriebenen Werke sich auf 
Schritt und Tritt in Darstellung und Beurteilung des Geschehnen 
zeigt, so ist das ein Fehler, den das Werk mit weitaus den meisten 
persischen Geschichtsquellen teilt, und der Historiker wird wohl 
ohne grosse Miihe aus den fortwiihrenden Siegesberichten in der 
Darstellung des bezahlten Lobredners auch die Niederlagen heraus- 
zulesen verstehen. 

Trotzdem gehért doch eine so fast ausschliesslich auf Autopsie 
und den besten, ich méchte fast sagen amtlichen Informationen 
beruhende Darstellung, wie sie das Tarih-i-Ahmed&ahi bietet, zu 
den Seltenheiten, und dieser Umstand lisst uns um so mehr den 
Verlust des ganzen Werkes bedauern. 


2. Das Mugmil et-tarih-i-ba‘dnadirijje des Emin und 
das Megma‘ et-tewdrih des Helil. 


Als zweitalteste Quelle zur Geschichte des Ahmed Sah wire 
das Mugmil et-tarih-i-ba‘dnadirijje zn nennen. Das Werk enthilt 
in seinem zweiten, vor etwa einem Jahre von mir herausgegebenen 
Abschnitte eine ausfiihrliche Geschichte der Eroberungskriege des 
Ahmed. Ks ist bekanutlich in den Jahren 1195—96 in MurSidabad 
in Bengalen geschrieben, von einem aus KirmanSahan stammenden 
Perser, der etwa zwischen 1166 und 1169 sein Heimatland ver- 
lassen und sich in Indien angesiedelt hatte. Ich habe in der Ein- 
leitung 2u meiner Textausgabe des Werkes (fase. I, Leiden 1891) 
eingehend tiber das Leben des Verfassers und iiber die Stellung 
dieses Werkes zu den iibrigen Geschichtsquellen aus dem vorigen 
Jahrhundert gehandelt, und darf mich also hier mit einem Hinweis 
auf die fritheren Ausfiihrungen begniigen”). 


1) In der von Sprenger veréffentlichten Liste von Hs. aus Elliots Nach- 
ass (Journal of the R. Asiatic Soc. of Bengal, vol. XXIII), die auch einige 
von Elliot nur geliehene Hs. aufzihlt, ist das Tarth-i-AhmedSahi nicht enthalten, 

2) Dem Wunsche des Herrn Recensenten in der Deutsch, Litt.-Zeitung, 
Jahrg. XIIL (1892) no. 9. nach einer Kollation der Londoner ,,Handschrift‘‘ 
habe ich inzwischen nachzukommen Gelegenheit gehabt. Dies Manuskript ent- 
halt jedoch nur, wie aus der Beschreibung Rieus (II. pag. 8068) schon hervor- 
geht, die Kapiteliiberschriften, die mit ganz belanglosen Ausnahmen, mit denen 
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Uber die Quellen, nach denen Emin seine Geschichte des Ahmed 
Sah behandelt hat, habe ich nichts ermitteln kénnen. Jedenfalls 
hat er das Tarih-i-AhmedSahi nicht benutzt. Zudem scheint mir 
die ganz unerklarliche Verwirrung, die, wie wir weiter unten sehen 
werden, in Bezug auf die zeitliche Folge der einzelnen Feldziige 
der Afghanen bei Emin herrscht, darauf hinzudeuten, dass wir es 
hier lediglich mit einer Kompilation einzelner dem Verfasser miind- 
lich oder schriftlich mitgeteilter Erzihlungen zu thun haben. Nach 
der Darstellung bei Emin haben wir folgende Reihenfolge der Kriege 
des Ahmed Sah: 

Zwei Feldziige gegen Sah Rukh in MeShed (in meiner Text- 
ausgabe: fasc. II, pag. v~—4., Zeile 7, und von da bis pag. 4a). 
Sodann folgt: Ein Feldzug nach Indien (pag. 4a—1\!?, Zeile 15). 
Aufstand des Lukman Han (pag. \{*—1!*). Schilderung der Zu- 
stinde und Begebenheiten in Hurasan (pag. \\$—1P?). Dritter (!) 
Feldzug nach Indien (jy?—J?). Dritter Feldzug nach Hurasén 
(ipr—tfv). Ahmeds Tod (j,). Thronwirren nach dem Tode Ahmeds 
(tfa bis Schluss). 

Wie weit diese Darstellung von den aus den iibrigen Quellen 
zu gewinnenden Daten abweicht, wird sich im weitern Verlaufe 
unserer Untersuchungen zeigen. 

Fiir einige Punkte in der Geschichte des Sah Rub Sah in 
MeShed sind dann noch die Angaben des Prinzen Gelil in seinem 
Megma‘ et-tewarih von Wichtigkeit. Uber dieses Werk, und be- 
sonders tiber sein Verhiltnis zu dem des Emin habe ich in der 
oben angefiihrten Hinleitung ebenfalls ausfiihrlich gesprochen. Es 
sei hier kurz hervorgehoben, dass der Vater des Verfassers, der 
alteste Sohn des Sah Sulaiman II. ungefihr um 1165 MeShed ver- 
liess, um nach Indien zu gehen, und dass die schriftlichen Auf- 
zeichnungen dieses Prinzen iiber die Schicksale seiner Familie spiter 
von dem Sohne Helil als Quelle benutzt wurden. Das Megma‘ et- 
tewarih ist im Jahre 1207 vollendet worden (s. auch Pertsch, Ver- 
zeichnis d. pers. Hss. der Kgl. Bibl. zu Berlin, pag. 425 ff). 


3. Das HusainSahi des Imam ad-Din Gisti. 


Von diesem Werke sind drei Handschriften bekannt: die eine 
in der Bibliothek der Royal Asiatic Society!), die zweite im British 


der Berliner Hs, genau iibereinstimmen. Als erstes Kapitel ist aufgefiihrt, ohne 
persische Uberscebrift: ,Introduction & Authors preface. Darunter steht die 
Bemerkung: ,,Many of the transactions narrated in this history translated in 
Persian [from] records in Arabic. Mir scheint hier lediglich ein Irrtum oder 
Missverstandnis des Rev. John Haddon Hindley, der jene Sammlung von Kapitel- 
iiberschriften historischer Werke anlegte, vorzuliegen. 

1) Morley, Descriptive Catalogue . . ., pag. 76, no, LXI. 
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Museum!), und eine @ritte -in der Bibliothek der Asiatic Society 
of Bengal in Calcutta’). 

Von dem bei Rieu II, pag. 9046 genauer verzeichneten Inhalte 
interessiert uns hier nur der erste Abschnitt, der die Geschichte 
des Ahmed’ Sah behandelt, und der etwa ein Viertel des ganzen 
Werkes ausmacht. 

Ehe wir uns aber eingehender mit dieser von Morley sehr 
hoch geschitzten Geschichte der Durrani-Dynastie befassen, miissen 
wir unsere Aufmerksamkeit dem von Ch. Schefer in seiner Uber- 
setzung des Abdoul Kerim Boukhary (pag. 280) erwihnten Tarih- 
i-Ahmed (s. auch Rieu II, pag. 905>) zuwenden. 

Von diesem Werke befindet sich in der Kéniglichen Bibliothek 
za Berlin eine in Indien gedruckte Lithographie (Bibl. Sprenger. 


Nr. 215). Der Vortitel lautet: lgXw Ly aailo pyabdew whl 
gXage » oles, wibrend der eigentliche Titel die Aufschrift a el 


X>} und als Jahr der Drucklegung die Zahl 1266 zeigt). 


Wie sich aus der Einleitung ergiebt, hatte der Verfasser, Munsi 
Muhammed ‘Abd el-Kerim ‘Alawi eben eine Geschichte des Suga‘ 
el-mulk, padiSah-i-Durrani, der im Jahre 1255 mit Hilfe der Eng- 
linder sich zum Herrn von Hurasin gemacht hatte, vollendet, als 
er sich entschloss, eine ausfiihrlichere Geschichte der ganzen Durrani- 
Dynastie zu schreiben. Fiir die Zeit bis zum Jahre 1212 wollte 
er als Quelle das Tarih des Imam ed-Din Husaini (Cisti?) zu Grunde 
legen, und die spiteren Ereignisse, nach dem, was er in Kabul 
und Kandahar gehért hatte, erzihlen. 

Dementsprechend behandelt das Werk in fortlaufender Dar- 
stellung die Geschichte des Ahmed Sah u.s. w. bis zum Jahre 1212. 
Sodann folgt ein ee iiber die Emire aus der Zeit des Zeman Han: 


darauf die Ronee ae Pee und der Wege zwischen PeSa- 
war, Kabul, Kandahar und Herat: 
: » PS ss LS pli 3 SjLie s Psu Myst wes 


Die Unterabteilungen dieses Kapitels sind bei Schefer, a. a. O., 
pag. 280 angegeben. Sodann folgt das Kapitel, welches Schefer 
pag. 281 ff. ibersetzt hat, mit der Uberschrift : 


LUT isl pSLe cantga gd 9 sims SL& las 59 


An dieses Kapitel schliesst sich dann, ohne dass eine Uberschrift 
oder auch nur ein Absatz den Beginn von etwas neuem kenn- 


1) Rieu III, pag. 904», 
2) Ashraf Ali, Catalogue . .. pag. 28, no. 144. 
3) Dieselbe Ausgabe citiert Schefer, a, a, O. p. 28, Anmerkung. 
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zeichnete, noch ein lingerer Abschnitt an, dessen erste Sitze folgen- 
dermassen lauten : 


Gm Amd cham coed cya dtiolel oes aS cramild Oub 
SS SLE BaP Eyal wile lows ape oy hal d wKle 9 aS ania b 
Sy wy 1) ATT 9 Ope Attys UgiT oO re! exible (shXot 
cy dbw LS 9 wld NA apap 9 aS ILE WS antler 4 wr9line 
Sh LF sf SxS erblrve 2 bi Ait, Wed tly wy ple att 
yo} 9 hie LSS abr Ge who 9 Xo WO 5 NeK 
pope HS LOE» Jul Sorel I es ye aw 3h Oey 


DIMA oa Ad;3 » XB SL> by 3 Ast, Sg} Sob0 » ARS 
Ope; Blt Les SLi rake 3 bt Noe drwy Karang 
ee Uaphs 


Es folgt dann eine Erzihlung der Schicksale des Zeman Sah und 
Sultan "Mahmad bis zur Installierung des Suga‘ el-Mulk als Kénig 
von Afghanistan. Wir ersehen aus den mitgeteilten Sitzen, dass 
Mabasimed ‘Abd el-Kerim das Werk des Tindm ed-Din Husaini von 
Anfang bis Ende fiir seine Darstellung benutzte, vermutlich ohne 
allzuviel Miihe auf die stilistische Umarbeitung zu verwenden?), 
eine Art der Benutzung, die wir ja an orientalischen Historikern 
zur Geniige kennen. Er verfuhr dabei sogar so ungeschickt, dass 
er alle die Kapitel, die Imam ed-Din Husaini mit Recht an den 
Schluss seines Werkes stellte, tiber die verschiedenen Routen in 
Afghanistan u. s. w., ebenfalls mit ausschrieb, und seine eigene 
Darstellung erst hinter diese Kapitel einfiigte, wihrend er sie besser 
an den letzten Abschnitt des historischen Teiles, an das Kapitel 
von der Flucht des Mahmid Sultan, dessen unmittelbare Fortsetzung 
sie doch bildet, hiitte anschliessen miissen. 

Wir kénnen hiernach annehmen, dass das Werk des Muhammad 
‘Abd el-Kerim eine einfache Paraphrase des HusainSahi enthilt?). 
Eine Bestétigung dieser Annahme wird uns die folgende Neben- 
einanderstellung “der Kapiteltiberschriften aus dem ersten. die Ge- 
schichte des ‘Ahmed Sah behandelnden Teile beider Werke liefern). 


1) WLS} iy bs vielleicht ein term. techn. fiir jene Art der Be- 
nutzung, bei welcher Satz fiir Satz der Gedankengang des Originals wieder- 
gegeben wird, teils mit denselben Worten, teils mit absichtlichen Abweichungen 
im Ausdruck, 

2) Ich habe leider keine der Hss. des HusainSahi selbst einsehen kénnen, 
und bin deshalb auf den Umweg iiber das Tarih-i-Ahmed angewiesen. 

3) Die Kopie aus dem Husainsahi verdanke ich der Liebenswiirdigkeit 
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HusainSahi des Imam ed-Din 


Husaini. 
1. Gl amd 9 comm she 
BEATS Keri sin gta 


ate 


Tarih-i-Ahmed des Muhammed ‘Abd- 
el-Kerim, 


i, cya w W—Auditred Whee » 
sail ys 


2. A332 *)slindly Ono> eel 
» vw wees » wt > pws 
ting dil, waibl. jet 

Bo shea 


8. na Wear d Ory 
pe Bo Wearzl jbo ia 


hyo slit has} 
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Ee pipe ot clio 
Ceitng 


4, SO o> yr Raye 
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~ 


A> vl jt ppd errr 


5. BLUATT ped ee le 9 
sens OVET-s) peo oo col 
BS py errr yimpris 


Ale Eyal 


meines Freundes Professor Dr. Ross, der sich der Miihe unterzogen hatte, aus 
der Hs. der Asiatic Society, die, wie er schreibt, sehr schlecht geschriebenen 


Uberschriften fiir mich zu kopieren. 


In der Hs. des Brit. Mus. fehlen diese 


Uberschriften nach seiner Mitteilung giinzlich. 
1) Natiirlich ist Nadir Sah gemeint. 
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Husainsahi des Imam ed-Din 
Husaint. 
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HusainSabi des Imam ed-Din 
Husaini. 
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Die vorliegende Zusammenstellung ergiebt noch ein anderes, 


fir die Beurteilung des HusainsSahi bedeutsames Faktum: wir ver- 
missen ein bezw. mehrere Kapitel, deren Uberschriften uns die 
Schilderung der Kriegsziige des Ahmed in Hurasin versprichen. 
Da nun in dem Werke des Muhammad ‘Abd el-Kerim auch inner- 
halb der oben angefiihrten Kapitel an keiner Stelle irgend etwas 
von Feldziigen nach Huraésin erwihnt wird, so diirfen wir nach 
dem oben ausgefiihrten annehmen, dass auch im HusainSahi die 
Darstellung dieser Kiimpfe fehlt. 

Wir haben also in dem HusainSahi eine Erziihlung von dem 
Emporkommen des Ahmed Sah, sowie von seinen in Indien gefiihrten 
Feldztigen. Die Kompilation des Werkes geschah etwa 50 Jahre 
nach den friihesten der geschilderten Ereignisse, im Jahre 1212—13. 
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Die Angabe des Muhammed ‘Abd el-Kerim, der Verfasser des 
Husain$ahi habe viele der Ereignisse aus eigner Erfahrung geschildert 
(s. oben), widerspricht dem, was Imam ed-Din selbst in der Hin- 
leitung seines Werkes iiber die Entstehung desselben mitteilt (s. 
Rieu H, pag. 9052). Darnach hatte er bereits im Jahre 1211 eine 
Geschichte des Sah Zeman geschrieben, als ihm von einem seiner 
Génner, dem er diese seine Arbeit vorgelegt hatte, eine kurze Dar- 
stellung des Ahmed und Teimtir Sah iibergeben wurde. Diese 
tiberarbeitete er und fiigte sie dann seinem schon fertigen Werke an. 

Ob nun das HusainSahi wirklich eine so vorziigliche Quelle 
ist, wie Morley meint, ist nach dem soeben ausgefiihrten, wenigstens 
was die Geschichte des Ahmed Sah anbelangt, zum mindesten 
zweifelhaft. 

Wir werden im folgenden dies Werk kaum brauchen, da es 
fiir die indischen Kriegsziige des Ahmed bedeutend iltere Dar- 
stellungen giebt, die fast in allen Punkten dasselbe berichten, wie 
das Husain$ahi, bezw. der uns bekannte Auszug aus dem Husain- 
$ahi, das Tarih-i-Ahmed. 


4. Neuere orientalische Bearbeitungen. 


Neben diesen dem vorigen Jahrhunderte angehérenden Geschichts- 
werken haben wir noch zwei jiingere Kompilationen, die speciell 
die Geschichte von Afghanistan behandeln, nimlich das Tarih-i- 
waka‘i wa-sawanih-i-Afganistan, verfasst 1272 H. in Tehran von 
dem Prinzen I'tisad es-seltene ‘Ali Kuli Mirza, lithographiert 1273 
in Tehran, und das Tarih-i-Sultani von Sultan Muhammad Han 
Ibn-Musé Han Durrani, welches von 1291—1298 in Bombay be- 
arbeitet, und 1298 in der Muhammadi Presse gedruckt worden ist. 

Das erstere bietet, so weit der uns hier beschiiftigende Zeit- 
abschnitt in Frage kommt, eine recht summarische Erzithlung der 
Thaten des Ahmed Sah. Ich gebe eine kurze Inhaltsiibersicht und 
fiige die Seitenzahlen der oben genannten Lithographie hinzu, da- 
mit man sich eine Vorstellung von dem ungefaihren Umfange der 
Kapitel machen kann. Die Lithographie ist in ziemlich klarem, 
etwas engen persischen Ta‘lik geschrieben, und hat 15 Zeilen auf 
der Seite (Format 16 X 10 cm). 

Finleitung S. 1—3. Lage von Afghanistan, geogr. Linge und 
Breite, Einteilung 8. 3. Beschreibung der einzelnen Stidte: Herat 
S. 8-8, Kabul 8. 8, Kandahar S. 9, KaSmir S. 10, Gazni 8S. 11. 
Kurzer Abriss der Geschichte des Landes bis 1160 8S. 11—13. 
Uber den Ursprung der Afghanen; die einzelnen Stimme S. 13—17. 
Ereionisse unmittelbar nach der Ermordung des Nadir Sah §.17—19. 
Krénung des Ahmed 8.19. Muhammad Taki Han Sirazi gefangen 
S. 20. ” Feldzug nach Indien S. 21. Feldzug nach Hurdsan S. 24. 
Belagerung von Herat und MeShed S. 24. Riickzug nach Herat 
S, 27. Erneuerter Feldzug gegen NiSapty 8. 28. Kapitulation 


Bd. LU. 8 
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von N. Kampf gegen ‘Alimerdan Han Zengii S. 30; Belagerung 
von Meghed; Niederlage der Afghanen bei Mezinan; Ubergabe von 
MeShed') 8.31; Zug nach Indien; Tod des indischen Kaisers 
Muhammad Sah(!) 8. 32; Kampf mit den Mahraten (wobei immer 
Ahmed Sah als Kaiser von Hindéstén genannt wird!) 8. 33—35; 
Ahmed + 8. 36. 

Sehr viel ausfiihrlicher, man méchte beinahe sagen kritischer 
gearbeitet, ist das Werk des Sultan Muhammed Han, welches auch 
Longworth Dames in seinem Aufsatz tiber die Durrani-Miinzen?) 
benutzt hat. Der Verfasser war der Sohn eines angesehenen Mannes 
aus dem Stamme der Barakzéi, und entschloss sich, eine ausfihr- 
liche Geschichte der Afghanen zu schreiben, hauptsichlich weil ihm 
die atl, des I'tisad es-Seltene nicht ausreichend erschien. In der 
Finleitung giebt er eine Aufzihlung seiner Quellen: die Angaben 
iiber die geographischen Verhialtnisse u. s. w. entnimmt er dem 
Werke des Englinders crswrSyS pal ,5. Die alteste ‘Geschichte 
der Afghanen erzihlt er nach dem Tarth-i-Firi8te, dem Werke des 
Sir John Malcolm (Xb (> iy) und dem Mahzan-i-afganijje ; die 
Kampfe der Gilgai und der Durrani nach dem GihanguSai-i-Nadiri, 
die weitere Geschichte der Durrani teilweise nach dem Werke des 
Suga‘-el-mulk Ibn-Teimar Sah Sadazai (d. i. die Autobiographie 
des Sah Suga’, s. Rieu ITI, pag. 905). Die Geschichte der Muham- 
medzai schildert er nach den miindlichen Mitteilungen des Serdar 
Sir ‘Ali Han Ibn-Mihr Dil Han Muhammadzai, des ‘Abd al-Gaftr 
Han Muhammadzai, des Kadi ‘Abdar-Rahman Han und seines eignen 
Vaters, ,welche alle vier zu den angesehensten Hauptern der Barak- 
zai gehoren, und an den meisten Kampfen persénlich teilgenommen 
haben‘. 

Leider haben wir in diesen Angaben gerade fiir die uns hier 
beschiftigende Epoche eine Liicke, zwischen dem Tarih-i-Nadiri und 
den Memoiren des Suga‘ el-mulk. Das ist um so mehr zu bedauern, 
als geradé die Darstellung der Geschichte des Ahmed Sah manche 
Nachrichten bringt, die in den andern Quellen nicht nachzuweisen 
sind, und fiir welche die Gewihrsmiinner zu kennen nicht un- 
wichtig wire?). 

Der Verfasser giebt nach einer kurzen Beschreibung des Landes 
eine Geschichte der Afghanen von ihrem ersten Auftreten an bis 


1) Hier wird die von da ab von Sah Ruh gebrauchte Siegelinschrift an- 
gegeben: gts ws 2 ol * slLiaols ne} Calbst 3 wrth 
wlS anK3 , 


2) Numismatic Chronicle, ser. III, vol. 8, pag., 327, Anm. 

3) Vielleicht enthilt die Autobiographie des Sah Suga‘ einen Abriss der 
Geschichte der fritheren Kénige aus der Durrani Dynastie; ich habe leider die 
Londoner Hs. nicht ansehen kénnen, und weder aus Rieus kurzer Beschreibung 
noch aus den vielen Citaten bei Kaye: History of the war in Afghanistan, lasst 
sich hieriiber etwas erfahren. 
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zu der Dynastie der Sari in Hindostan (Sir Sah, Selim Sah und 
Muhammed Sah). Dann folgt eine sehr interessante Geschichte der 
beiden fiihrenden Stimme, der Abdali und der Galigai, und ihrer 
fortwaéhrenden Fehden untereinander, bis zur Eroberung von Herat 
und Kandahar durch Nadir Sah. Auf Seite 122 wird dann die 
Ermordung Nadirs erzihlt, darauf folgt die Geschichte des Ahmed 
Sah, bis Seite 148. Dann die Geschichte des Teimtr Sah, Zeman 
ah u.s.w. bis zur Herrschaft des Jar Muhammed und der Anfang 
der Belagerung von Herat durch die Perser. 

Die indische Lithographie dieses Werkes ist neuerdings hiufiger, 
z. B. in den Katalogen des Antiquariats von Spirgatis in Leipzig, 
auf den europiischen Biichermarkt gekommen. 


5. Die Zend- und Kagadren-Geschichten. 


Von nicht geringer Wichtigkeit sind die alten Quellen zur 
Geschichte des -westlichen Persiens in dem uns interessierenden Zeit- 
abschnitte. Diese Werke enthalten zwar nur gelegentliche An- 
merkungen iiber die Geschichte von Hurasén und der dstlichen 
Linder, sie sind aber fiir die chronologische Festlegung einzelner 
Thatsachen hier ganz besonders wertvoll. Da nimlich in diesen 
Quellen die Geschichte des Kerim Han, wenigstens in den beiden 
altesten, so zu sagen officiellen Darstellungen chronikartig nach den 
einzelnen Jahren in fast ununterbrochener Reihe erzihlt wird, so 
haben wir hier wertvolle, wenn auch leider nur spiarliche Anhalts- 
punkte fiir die Datierung der beiliufig aus Hurdsén berichteten 
Ereignisse. 

Uber die altesten dieser vorziiglichen Quellenwerke, tiber das 
Tarih-i-Gitigusai (Teil I) des Mirza Sadik, das im Jahre 1204 ge- 
schrieben wurde, und das Tarih-i-Muhammedi, 1211 verfasst, und 
tiber ihr Verhiltnis zu einander, ist von Ernst Beer in der Ein- 
leitung zu seiner Ausgabe des Tarih-i-Zendijje des Ibn-‘Abd-el- 
Kerim ‘Alf Rida, pag. 8 ff. sehr eingehend gehandelt, so dass ich 
hier nur auf jene Ausfiihrungen zu verweisen brauche. 

Neuerdings ist dann ein zum Teil noch ilteres Werk tiber die 
Geschichte der Zend aus Persien nach Europa gebracht worden, 
das, soviel ich bei allerdings nur fliichtiger Durchsicht bemerkt 
habe, von dem Tarih-i-GitiguSai durchaus unabhingig ist. Es ist 
das von Rieu, Supplement to the Catalogue of Pers. Mss. in the 
Brit. Mus. pag. 43a ziemlich ausfiihrlich beschriebene GulSen-i-Murad 
des Ibn-Muizz ed-Din Muhammed Abd’l-Hasan al-Gaffart al-KaSani. 
Das Werk ist, wenn auch vielleicht nicht auf Befehl, so doch unter 
dem direkten Einflusse des ‘Ali Murad Han Zend im Jahre 1198 
begonnen’) und nach Rieu erst 1210 vollendet worden. 


1) ‘Ali Murad Han starb nach dem Tarih-i-Zendijje (ed. Beer, pag. ihre 
Zeile 18) am 28. Safar 1199. 


g* 
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Es wiire eine dankbare Aufgabe, das Verhiltnis dieses GulSen- 
i-Murad zu dem Tarih-i-GitiguSai zu untersuchen, vor allem deshalb, 
weil dieses im Auftrage des Ga‘far Han Zend (6. Rabi‘ 1. 1199 bis 
25. Rabi‘ II. 1208) geschrieben worden ist, der bekanntlich der 
Todfeind des ‘Ali Murad Han war. Vielleicht sollte das GulSen-i- 
Murad eine Art Gegengewicht bilden zu dem Tarth-i-GitiguSai des 
Mirz& Sadik, der ja von ‘Ali Murad Han wegen der Parteilichkeit 
seiner Darstellung schwer bestraft worden sein soll'). Leider kennen 
wir dieses Werk des Mirza Sadik nicht in seiner urspriinglichen 
Gestalt, sondern nur in der spitern Uberarbeitung des ‘Ali Rida, 
obwohl das Original noch vorhanden zu sein scheint’). 

Jedenfalls ist auch das GulSen-i-Murad eine Quelle allerersten 
Ranges fiir die Geschichte Persiens im 18. Jahrhundert, die nunmehr 
auf Grund dieser vorziiglichen, von den verschiedensten Seiten her 
fliessenden Quellen®) eine kritische Bearbeitung reichlich lohnen wiirde. 

Es war mir wegen der Kiirze der mir zu Gebote stehenden 
Zeit leider nicht mdglich, die sehr umfangreiche Hs. des GulSen-i- 
Murad mit Musse durchzuarbeiten. Doch wird dieser Mangel gliick- 
licherweise nicht allzu fiihlbar werden, da in dem Matla‘ e’-Sems 
des friitheren Sani‘ ed-Doule, spiiteren I'‘timad es-seltene Muhammed 
Hasan Han‘) bei Gelegenheit der Beschreibung von MeShed eine 
kurze chronikartige Geschichte dieser Stadt eingefiigt ist, in der 
ziemlich ausfiihrliche Ausziige aus den Annalen der Zendfamilie 


(x25; axis ot, sama) gegeben werden. An einer Stelle wird 
ausdriicklich der Verfasser einer Zendgeschichte Mirzé Abt’l-Hasan 
Kasani (SUAS cymstoat Th ue a5; ayy weLe) als Ge- 
wihrsmann angefiihrt. Nach dieser Quelle berichtet Muhammed 
Hasan Han in vier Abschnitten die Ereignisse der Jahre 1161, 1162, 
1181 und 1183. Den Inhalt der ersten beiden Abschnitte kénnen 
wir in der Londoner Hs. nicht zu finden erwarten, da gerade hier 
die Hs. eine grosse Liicke aufweist. Dass auch das Original des 
Londoner Manuskripts, eine im Besitze des I'timad es-Seltene (also 


des Verfassers des Matla‘ a’-Sems) in Tehran befindliche Handschrift 
dieselbe Liicke hat, wird dadurch wahrscheinlich, dass der Matla‘ 


1) Rieu I, pag. 196. 

2) s. Rieu, a. a. O. und Beer, a. a. O. pag. 11. 

3) Zu deren besten auch noch die nur auf das Gedrucktwerden warten- 
den Teile des Mugmil et-tarih-i-ba‘dnadirijje zu zihlen sind. 

4) Der Matla‘ e3-Sems bildet den 5., 6. und 7. Band zu dem bekannteren 
Mirat el-buldain desselben Verfassers. Geplant war ein geographisches Worter- 
buch, welches am Schlusse des 4. Bandes bis zum Buchstaben — einschliesslich 
gediehen war. Die unter einem neuen Titel verdffentlichten 3 folgenden Bande 


sollen den Artikel Hurasin darstellen, und bilden eine unschitzbare Fundgrube 
fiir historische, ethnologische und geographische Fragen. 


i? 
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e8-Sems fiir die Jahre 1161 und 1162 augenscheinlich einer anderen 
Quelle folgt. Hieriiber findet man weiter unten bei der Ubersetzung 
der betreffenden Stellen des Matla‘ e3-Sems das ndtige angemerkt. 


6. Die Quellen zur Geschichte Indiens. 


Die zahlreichen indischen Quellen zur Geschichte des Moghul- 
reiches zwischen 1747 und 1773 hier alle einzeln aufzuzihlen, wiirde, 
da ich nur wenige dieser Werke selbst untersucht habe, zwecklos 
sein; es gentigt hier auf die Ausziige im 8. Bande von Elliots 
»History of India as told by its own historians“, ed. by John Dowson 
(London 1877) hinzuweisen. Wenn auch die reichhaltigen Samm- 
lungen des British Museum und des East India Office noch so 
manches andere, vielleicht noch wertvollere Quellenwerk enthalten, 
wie z. B. ein Blick auf die betr. Abschnitte in Rieus Catalogue 
zeigt, so werden doch fiir unsere Zwecke die bei Elliot gegebenen 
Excerpte ausreichen. Allerdings wiirden auch diese Werke eine 
eingehendere Untersuchung an der Hand der im Brit. Mus. auf- 
bewahrten Hs. reichlich lohnen. So zeigte z. B. ein fliichtiger Ein- 
blick in die Berliner Handschriften des Tarih-i-Bahr al-mawwag 
(Elliot VIII, pag. 235 ff.) und des Tarih-i-Muzaffari (Elliot VIII, 
pag. 316 ff.)1), dass das letztere Wort fiir Wort mit den inhaltlich 
entsprechenden Abschnitten des Bahr al-mawwaég_ iibereinstimmt, 
dass also der Verfasser, Muhammad ‘Ali Han Ansari im Jahre 1209, 
ohne ein Wort dariiber zu verlieren, sein friiheres, 1202 geschriebenes 
Werk dem augenblicklich ,in Arbeit befindlichen* in extenso ein- 
verleibt hat. 


7. Die neuveren Geschichtswerke. 


Es bleibt nur noch iibrig, die neueren Geschichtswerke, in denen 
sich Berichte von Ahmed Sah und den Afghanen finden, kurz auf- 
zuzihlen. Von den persischen Kompendien der neueren Geschichte 
wiren nur die beiden, auch sonst hiiufig benutzten Werke: das 
Raudat as-safa-i-Nasiri des Rida Kuli Han und das Nasih-et-tewarih 
des Sipihr zu erwiihnen. Beide sind in der Zeit der Kagarenherr- 
schaft entstanden, schépfen in der Hauptsache aus den ilteren 
Kagarengeschichten , besonders dem Tarih-i-Muhammedi, oder aus 
den jiingeren Bearbeitungen, wie den Maatir-i-seltene. Sie berichten 
dementsprechend ausfihrlich auch nur iiber den Zeitpunkt, in 
welchem ihr Held, das Haupt der Kagar, Muhammad Hasan Han, 
mit Ahmed Sah zusammenstiess , d. h. also tiber die Schlacht bei 


Mezinan. 


1) Siehe Pertsch, Verzeichnis der Berliner Persischen Handschriften, 
pag. 417 no. 423—425 ‘und pag. 463 no. 479. 
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Viel alter, aber inhaltlich wenigstens in Bezug auf die uns 
beschaftigende Zeit ebenfalls nur wenig ausgiebig ist die ', Histoire 
de l’Asie centrale par Mir Abdoul Kerim Boukhary“ (hrsg. u. tibs. 
von Schefer), von der schon in den Hingangsworten gesprochen 
wurde. Was von Ahmed Sah berichtet wird, ist wenig mehr als 
eine einfache Aufzihlung der von ihm eroberten Gebietsteile. 

Die genaueren Titel der einschligigen europaischen Werke, 
auf die im folgenden gelegentlich zu verweisen sein wird, werde 
ich jedesmal an den betreffenden Stellen genauer angeben, so dass 
ich diese Werke, als ebenfalls zu dem benutzten Material gehérig, 
hier nur kurz zu erwahnen brauche. 


Zu Vollers, Beitrage zur Kenntnis der arabischen 
Sprache in Agypten. 


Aus einem Briefe von Herrn Cl. Huart in Konstantinopel. 


ZDMG. LI, p. 292, no. 16: ,maskéf, Name eines Tigris-Fahr- 
zeugs, u. s. w.* est tiré de Denis de Rivoyre, Les vrais Arabes 
et leur pays, p. 2,128, o& ce mot est transcrit machkouff. Cette 
transcription est inexacte et provient de la difficulté ou se trouvent 
les étrangers qui ne parlent pas l’arabe d’articuler et de transcrire 
le son de la lettre c Le nom de cette sorte de bateaux est — 
esi, pl. asclan: c'est ainsi qu'il est donné dans un manu- 
serit ture qui fait partie de ma collection, et qui traite de l’histoire 
moderne de Bagdad; ce ms. n’a ni titre ni nom d’auteur, mais il 
a été évidemment composé par un Turc, qui faisait probablement 
partie de Vodjaq des Janissaires formant la garnison de Bagdad, 


et qui était 4 méme de connaitre la véritable prononciation de 
ce mot: 


ye} Cad wauSLinn io JARs ix wal Las 


,our la rive opposée, également, un certain nombre de fusiliers 
ae s , . v in , . . . 
s’étaient cachés, et environ cent mashuf s’étaient dissimulés sur 
le bord de l’eau.* Dans ce cas mashif ne se rattache pas & 


NEDwIN, mais 4 la racine Lame ,detraxit cutem“ conservée dans 
le dialecte du Yémen. 


Cl. Huart. 
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Beitrage zur Erklarung der susischen Achaemeniden- 
inschriften. 
Von 
Willy Foy. 


Den folgenden Beitrigen der in neususischer Sprache!) abge- 
fassten Achaemenideninschriften, der Achaemenideninschriften zweiter 
Art, die meist eine Ubersetzung altpersischer Inschriften bilden, 
liegt Weissbachs Ausgabe mit Grammatik (Die Achaemenidenin- 
schriften zweiter Art. Leipzig 1890) zu Grunde, nur sind seine 
neuen Lesungen da statt tu, tu statt su, du statt la, tin statt mule, 
el statt wr (vgl. seine ,Neuen Beitrige zur Kunde der susischen 
Inschriften‘, ASGW. XIV, No. VID?) und mit wenigen Zusitzen 
seine neuen Bezeichnungen der Inschriften*) eingefiihrt, iiber deren 
Abweichungen von den alten folgende Tabelle orientieren mag: 


Neue Alte Neue Alte 
Bezeichnung Bezeichnung 


Dar. Pers. a B Xerx. Pers. d E 
Dar. Pers. ¢ L Xerx. Pers. e G 
Dar. Pers. f+) H Xerx. Elv. F 
Dar. Elv. O Xerx. Van Kk 
Dar. Sz. b Sz. a Xerx. Vase Qa 
Dar. Sz. ¢ Sz. Art. Sus. a S 
Dar. Sgl. N Art. Sus. b Sa 
Dar. Pond. al Kyr. Murgh. M 
Xerx. Pers. a D Art. Vase Qb 
C 


Xerx. Pers. ¢ 


1) Neususisch gebrauche ich wie Weissbach im Sinne von Neuolamitisch, 
und Susisch im Sinne von Elamitisch (inkl. des anzanischen und mal-amirischen 
Dialektes). Dass es sich bei der Sprache unserer Inschriften gegeniiber dem 
Anzanischen und Mal-amirischen um eine jiingere Stufe handelt, wird sich, wenn 
es noch nicht von allen Gelehrten acceptiert sein sollte, im Laufe der folgenden 
Untersuchungen als sicher erweisen. 

2) Weitere Transskriptionsinderungen, die sich nach meinen Untersuchungen 
notig machen werden, sind: @ statt a (S. 122), z, w statt hz, hw (S. 124), @statt 2 
(S. 124), o statt w (S. 122), @ und & statt yz oder ad (S. 125), ké statt gz, 
kaw statt gau (S. 126f.). 

3) Vgl. Weissbach und Bang, Die altpersischen Keilinschriften 1, S. 10. 

4) Die friihere ap. Inschrift H wird jetzt mit Dar. Pers. d bezeichnet. 
Sie ist mit der fritheren sus. und bab. Inschrift H nicht identisch, wie diese selbst 
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Ausserdem habe ich vorgezogen, die Postpositionen nicht durch 
Bindestriche mit dem vorangehenden Worte zu verbinden, da sie 
auch sonst selbstindig auftreten, dagegen die Doppelpostpositionen 
zusammenzuschreiben und die Suffixe nicht vom Stammworte durch 
einen Bindestrich zu trennen, es sei denn dieses ein Ideogramm 
oder vor dem Suffix ein anaptyktischer Vokal entwickelt. 

Die anzanischen Denkmiler und die von Mal-Amir habe ich, 
obwohl ich sie nach Weissbachs hervorragenden Arbeiten studiert 
habe, absichtlich nur gelegentlich herangezogen, um nicht durch 
ihre Dunkelheiten gar zu unsichere Dinge in meine sonst, wie ich 
hoffe, meist zwingenden Erérterungen hineinzutragen. Jedoch glaube 
ich, dass meine jetzigen Beitrige auch zur Entzifferung der ilteren 
susischen Denkmiiler nicht ohne Wert sind und bleiben werden, 
wie auch diese bei besserem Verstiindnis noch neues Licht auf die 
Grammatik der Achaemenideninschriften zu werfen geeignet sind. 

Einige wenige Punkte der folgenden Beitrige sind schon in 
meinen Studien iiber die altpersischen Keilinschriften KZ. X XXIII, 
419 ff., ZDMG. L, 129 ff. und vor allem KZ. XXXV, 1 ff. ent- 
halten und hier nur zur bequemeren Orientierung fiir die Spezial- 
forscher auf susischem Gebiete kurz rekapituliert worden'). Anderer- 
seits mache ich darauf aufmerksam, dass in diesen Beitrigen auch 
manche Kleinigkeit fiir die altpersische Forschung zu finden’ ist, 
wiihrend ich manches Neugefundene oder Neuzuerérternde mir fiir 
eine spiitere Gelegenheit aufsparen musste. 

Sollte ich mit andern Gelehrten in einer oder der andern 
geringfigigeren Erkliarung unbewusstermassen zusammentreffen oder 
eine ihrer Ausserungen iibersehen, so mag das mir, dem Nicht- 
keilschriftforscher, verziehen werden. Ich publiziere dies eingedenk 
der mahnenden Worte Weissbachs am Schlusse seiner ,Neuen Bei- 
triage“: ,Méchten sich doch auch recht bald Kriéfte finden, die 
bereit sind, sich unserer bis jetzt so sehr vernachliassigten Wissen- 
schaft zu widmen‘. 


Grammatik. 


Uber einen grossen Teil der neususischen Grammatik hat in 
jiingster Zeit Heinrich Winkler in einem lingeren Aufsatze 
»Die Sprache der zweiten Columne der dreisprachigen Inschriften 
und das Altaische* (Progr. Johannes-Gymn. Breslau 1896) mehr 


von einander ganz verschieden sind, weshalb sie besser mit Dar. Pers, f bzw. 
Dar. Pers. g bezeichnet werden, 

1) Auch fiir die Entzifferung der bab, Achaemenideninschriften hat sich 
einiges wenige aus der besseren Erklirung des Ap. ergeben, vgl. namentlich 
zu Bh. 25 KZ. XXXV, 34f., zu Bh. 34 ebd. 50, zu Bh. 87 ebd. 43. Ausser- 
dem bemerke ich zu bab. lébbisa Bh. 28 und NR. 24, dass es dem ap. yaa ent- 
spricht und, wie dieses (vgl. KZ, XXXV, 44), mit ,,wie zu iibersetzen ist, also 
im Zusammenhange: ,(Ich gab mir Miihe) im Schutze Auramazdas, wie dieser 
Gaumata der Mager unser Haus nicht beseitigte und ,,Was ich ihnen sage, 
(das) thun sie, wie ich es will“, Bh. 112 entspricht 2% mddu, gewdhnlich adj. 


ih eh es 
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oder weniger eingehend gehandelt. Sein Verdienst ist, darin nach- 
gewiesen zu haben, dass das Susische keine ural-altaische Sprache 
ist; beweisend fiir mich sind die Nebensatze, die Nachstellung des 
Attributs, also auch des Genitivs, die Wiederaufnahme des persin- 
lichen Objekts (Dativ und Accusativ) und das fast véllige Fehlen 
einer Kasusbezeichnung beim Dativ und Accusativ, die Nachstellung 
des Zahlworts ker, die nur bei Personen stattfindende Pluralbildung, 
die Personalpronomina und manche Eigenheiten des Verbums im 
Susischen. Mdglich ist auch, dass, wie Winkler annimmt, das 
Susische zu der kaukasischen Sprachfamilie gehért, wenngleich sich 
eine Entscheidung von héherem Wert erst nach einer viel griind- 
licheren sprachwissenschaftlichen Untersuchung der einzelnen kau- 
kasischen Sprachen und ihres Zusammenhangs, als sie bisher vor- 
liegt, fallen lassen wird (vgl. W. Bang, LC. 1896, Sp. 1235). — 
Abgesehen von jenem Verdienst enthaélt Winklers Aufsatz nur 
weniges, was zur weiteren Aufklirung der sus. Grammatik dienen 
kénnte, und fast alles dieses ist in meine folgenden Erérterungen 
unter Namensnennung aufgenommen worden!). Winklers Anschau- 
ungen und die meinigen gehen manchmal weit auseinander, worauf 
ich nicht im einzelnen eingegangen bin: die Thatsachen sprechen 
fiir sich selbst! Einige schlimme Versehen Winklers, die ihn auch 
zu verkehrten sprachlichen Bemerkungen veranlasst haben, seien 
aber noch hier erwiahnt. 8. 24, 41 (vgl. auch 42) tibersetzt er 
eine Stelle huperrd tkkd hizttu ap tris durch ,zu ihnen sprach 
er‘, obwohl huperrd sonst nur Singular und hier durch nichts als 
Plural charakterisiert ist, wie sonst in ahnlichem Falle. Die ganze 
in Frage stehende Stelle (Bh. III, 21 f.) lautet nun: m=<|- 4 kir 
rsarra appine tr huttas ™Mimana hise ™Parsir[ra ™}i ™lupd- 
rurt ["Saksapdmaname ™ Arraumati|§ huttas hupirri ikke hizila 
ap tiris, d. h. ,einen Mann machte er zu ihrem Obersten — ein 
Perser, Vivana mit Namen, mein Diener, iibte die Satrapie in 
Arachosien aus — gegen diesen (hupirrd zkk¢); so sprach er zu 
ihnen‘; hupirrt tkki gehort also zum vorhergehenden Satze. Ein 
anderer Fall ist appd a Bh. III, 94, das er so bei Weissbach vor- 
gefunden hat. Daran kntipft er die Bemerkung: ,hier vor dem 
Objektzeichen zr die reine demonstrative Pluralform appz, die sonst 
meist mit dem Objektzeichen verschmilzt“ (S. 39). Winkler beachtet 
nicht, dass auch das zusammengeschriebene apper in der Keilschrift 
nicht anders aussieht als app? ar unserer Stelle, wo Weissbach aus 
unbekannten Griinden die getrennte Schreibung vorgezogen hat. 
Desgleichen spricht er (8. 25) iiber "e% gr peptyp Bh. I, 2 von 


»viel“, dem im Ap. zu erginzenden kadatiy (vgl. KZ, XXXV, 47) und bedeutet 
somit ,,vielfach, jederzeit“, NR. 26 f. endlich ist zu iibersetzen: ,,.... so 
sich die Gesamtheit derer an, welche meinen Thron tragen! Dort wirst du sie 


erkennen“. aot : 
1) Ich bemerke dazu, dass ich die meisten Punkte unabhingig von Winkler 


gefunden habe, ihm aber die Prioritat gebiihrt. 
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einer Wiederaufnahme des 2 durch zr, obwohl dann zr zu lesen 
wire, da es auf gleicher Stufe mit sonstigem vn, un stinde. Auch 
sonst zeigt er wenig Vertrautheit mit den Ausgaben, wenn er z. B. 
u-tkki tr statt ™ai ikki ...er tanip NR.a 14 liest und daraus 
einen Dativ mit Wiederaufnahme durch zr konstruiert (S. 42 f.) 
oder mar statt MAR NR.a 47 schreibt (S. 36), nicht beachtend, 
dass die in Weissbachs Ausgabe gross geschriebenen Wérter die 
Ideogramme in der sog. ,sumerischen* Lesung sind, deren susische 
Entsprechung nicht bekannt ist. 


Lautlehre. 


Den Lautbestand des Susischen zu bestimmen gehért zu 
den schwierigsten Problemen auf diesem Gebiete; nur nach und 
nach, mit besserem Verstindnis der alteren Epochen der sus. Sprache 
und der Geschichte der sus. Laute, wird es uns gliicken, hieritiber 
vollstiindig ins reine zu kommen. Doch lisst sich schon jetzt das 
meiste mit Sicherheit feststellen. 

Den Laut 0 hat das Susische wie den Laut é besessen (s. u.), dessen 
Kiirze fiir die Falle des Vokalwechsels mit @ und @ in der End- 
silbe gesichert ist. Wie es nun gekommen ist, dass in Konsonanten- 
verbindungen e von 2 unterschieden wird, dagegen o von w nicht, 
erklire ich mir auf folgende Weise. Die susische Schrift ist dem 
babylonisch-assyrischen Volke entlehnt, in dessen Sprache es nur @, 
nicht 6 gab und w und o gar nicht oder nicht rein von einander 
geschieden waren, so dass sie durch ein gleiches Zeichen oder durch 
mehrere promiscue ausgedriickt wurden. Die susische Sprache be- 
sass dagegen a, d@; €, &; 7, 7; 0, 0; uw, &; sie entlehnte also die 
Zeichen mit €, verwandte sie aber auch fiir die Verbindungen mit 
€, wie sie tiberhaupt zwischen kurzen und langen Vokalen als 
solchen nicht unterscheidet; fiir die Verbindungen mit o, 6 fand 
sie aber keine deutlich von solchen mit u, & geschiedenen Zeichen 
vor und gebrauchte daher gleiche Zeichen fiir beide. Die selb- 
stindigen Vokale 6 und & scheinen dagegen im Susischen geschieden 
za sein: Weissbachs « wire o (wie ich von jetzt an schreibe), 2% 
dagegen wu. Man kann dies daraus schliessen, dass bei den sus. 
Kontraktionen von ap. aw immer das erstere auftritt, bei solchen 
von ap. a? immer e (soweit es ein Zeichen fiir den betreffenden 
Kons. e€ giebt, vgl. re = rd und re; tiber ne s. u. S. 127 f.), das 
als é anzusehen ist. Wie nun einem 2 ein w entspricht, so einem e ein 
o. In der Vorlage des sus. Alphabets braucht dieser lautliche Unter- 
schied nicht bestanden zu haben, es kénnen vom Sus. zwei promiscue 
gebrauchte Zeichen fiir den u-Laut differenziert worden sein. 

Aus den Thatsachen, dass das selbstiindige a fast allgemein 
durch @ (wie ich fiir ha schreiben will) wiedergegeben wird; dass 
die Zeichen fiir al, ar (die anz. und mal-amirisch noch belegt) 
verschwunden sind; dass sonst @ + Kons. mit den Silbenzeichen fiir 
a+ Kons. wechselt (vgl. z. B. azzakka mit azzaka) und ha + Kons. 
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in Lehnworten durch die a-Zeichen wiedergegeben wird; dass dem 
ap. Ouravahara sus. Turmar, dem ap. dham sus. am, dem ap. Hara- 
huvatis, Stkayaluvatis, Pisiyaucada, Viispaluzatis Hawmavarga 
(vgl. Verf, KZ. XXXV, 50) im Susischen resp. Arraomatis (Arru- 
mats), Sikkvimats, Piseimata, Mispdozatis, Omumarka ent- 
spricht; —- aus diesen Thatsachen wiirde sich schon allein er- 
geben, dass 4 im Nsus. geschwunden ist. Dazu kommt weiter, dass 
A im Silbenauslaut sicher in der Sprache verloren gegangen ist (vgl. 
die 1. Sg. ,Aor.* trans., die in den alteren Sprachperioden auf -h 
auslautet, das im Nsus. fehlt)1) und nur in einigen historischen 
Schreibungen sich erhalten hat (ruh?), tah ,ich sandte‘, huhpe, 
huhpentukkime). Auf dasselbe weist der Wechsel yon % und hu 
hin, der sich sowohl in echtsusischen wie ap. Wértern findet?), 
doch nie in der Diphthongverbindung au, die nur durch ao oder 
au wiedergegeben wird und somit einen alten Wechsel dieser beiden 
Bezeichnungen fiir den aw-Diphthong erweist’). ¢ == scheint 
nicht mit Az in echtsus. Wortern zu wechseln, beide scheinen sich 
in historischer Schreibung festgesetzt zu haben. In ap. Wortern 


erscheint Az an Stelle von ap. At in Hintis = ap. Hirdus, 
Nahitta = ap. An(ah(2)ta, vgl. dagegen ¢ == in Iyaona = ap. 
Yauna'), é i (s. u. 8. 125) in Satkurrizts u.s. w. = ap. Oadgradcis 


(? Justi, ZDMG. LI, 242 ff.) u. s. w. Dass es sich hier nicht um 
Erhaltung von A handeln kann, ist leicht zu erweisen. Dem ap. 
Dad“uhya entspricht im Sus. Tattihiya, wo das hi, selbst voraus- 
gesetzt, dass der ap. Name richtig gelesen ist®), doch nicht das ap. 
h wiedergeben kann, da hf im Silbenauslaut sicher geschwunden 
ist (s. oben). Ae steht hier fiir 2, und zy ist durch Verlegung der 
Silbengrenze in das urspriinglich die zweite Silbe anlautende y 


entstanden, wozu sichere weitere Beispiele folgende sind: Ardyap, 
Uiyama., taiyaos , taiyavs; ferner gehéren hierher: tats, taihus, 


1) Vgl. auch das zu ap bemerkte. 

2) Vgl. auch ruhhusakri, das wohl in ruh-hu-sakrz zu zerlegen ist. 

8) In einigen Fallen lisst sich das historische prius mit gewisser Sicher- 
heit angeben, da die historische Schreibweise mit % oder hu iiberwiegt (wie sie 
zumeist eistarrt ist). So ist fiir Awtta ,thun“ der urspriingliche Anlaut mit h 
trotz des einmaligen vttasta (Kerx. Van 7), fiir w ,,ich“ diese Form trotz (des 
erst spat belegten) hw gesichert. Sonst wechselt noch upd mit hupa, hut mit 
ut, utta (Xerx. Pers. a 16), Uber die historisch berechtigte Schreibung des 
letzteren kénunte die Etymologie entscheiden, woriiber im nachsten Artikel, — 
Von ap. Worten kommt hier allein tai, taihus (s. unten) in Betracht. 

4) tahw ,,helfen“ gegeniiber tavmania ,zu Hilfe kommen“ beruht auf 
historischer Schreibung. 

5) Izzila und Irtakksasia, Irtamartiya, Irsata, Irsama kommen 
hier nicht in Betracht, da sie nicht plene geschrieben sind, und in den letzteren 
tr einem ap. ar = ar entspricht, also ihr 2 nicht auf gleicher Stufe mit 
sonstigem 7 steht. . 

6) Das h ist nicht sicher; nach den Ubersetzungen kénnte der Name 
héchstens noch Daduya l\auten. 
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missataihus, dyaie1) und vielleicht sus. taje*), da y vor wu (vgl. 
noch Stkkvimat$ = ap. Sikaya*uvate$) und e, wie im Bab.-Assyr., 
nicht bezeichnet wird?). Ebenso wie intervok. y zu cy, wird inter- 
vok. v (geschrieben m) zu uv (geschrieben wm), woftir nur ein 
Beispiel vorhanden ist: Turrauma = ap. Taurava (vgl. KZ. XXXV, 
74). Tattihiya beweist also, dass h¢ auch an Stellen auftritt, wo 
kein h mdglich ist, wo es nur fiir 7 steht. Es muss also das h 
auch vor @ geschwunden sein. Nahitta, Tattihtya gegeniiber 


Saikurriz§ u. s. w., Artiyap u. s. w. kann somit nur als Zufall 
gelten. Der Gegensatz zwischen Henti3 und Iyaona aber hat noch 
seine besonderen Griinde. Jyaona namlich hat sich jedenfalls nach 
den inlautenden Fallen von zy gerichtet, bei denen Ad nur einmal 
(in Tathihiya) eingedrungen ist; Hintis dagegen, das seine plene- 
Schreibung der Neigung des Nsus. zur Lautschrift verdankt, zeigt 
hi statt ¢ == wahrscheinlich infolge bewusster Verallgemeinerung 
von fz in ap. Wortern mit Ausschluss der Fille von aé und zy 
(bis auf Nahdtta, Tattihtya)*). Abnlich findet sich Huttana neben 
Uiyama, obwohl bei jenem auch volksetymologische Schreibung 
nach Audta ,thun* mit im Spiele sein kann. — Ich bezeichne 
von jetzt ab hw durch &, hi durch ¢, und ¢ == durch ¢, um 
die plene-Schreibung von der Silbenschreibung zu unterscheiden, 
weshalb ich auch a fiir w beibehalte. 


Neben der Verwendung des Zeichens @ fiir das selbstiindige a 
hat sich das Zeichen a ‘ in einigen wenigen Worten erhalten. 
Von Weissbach ist es als y¢ gelesen, von Jensen ZA. VI, 173 als 
ai erklirt worden: beides ist sprachlich und paliographisch un- 
wahrscheinlich oder sogar unméglich. Uber i" = yt s. Jensen 


a.a.O. Der Lautwert a? wiirde zwar fiir den Anlaut von atya-ate 
sehr gut passen, doch ist es unwahrscheinlich, dass die Lautgruppe 
Kons. + az durch die a-haltigen Konsonantenzeichen + a7 ausgedriickt 
worden sein sollte, da Kons. -+ au durch die a-haltigen Konsonanten- 
zeichen + 0, u wiedergegeben wird; ferner ist a¢n¢ gegentiber annz 
Art. Sus. b 5 unerklirlich; schliesslich lasst sich auch nicht ersehen, 


wie i = bab.-assyr. a im Sus. zu av baw. hy = bab.-assyr. av 


1) So statt aiyaie zu lesen, s. unten S, 125. 
2) Uber ht = 7%, nicht az (oder yz), s. unten S. 125. 


3) tate wiirde also auf “taye zuriickgehen, und die Form fa? durch eine 
Elision des Schluss-€ zu erkliren sein. — dyaie erklirt sich dadurch, dass ap. 
y@ im Sus. gelegentlich zu ye geworden ist (wahrscheinlich in Unbetontheit), 
KSer3(3)a geht also auf *Ksiyer3(3)a, Pixeimata auf *Pixiyedimata zuriick; 
ey ist vor € geschwunden. 

4) Ebenso ist & in den Lehnworten bis auf dyaie durchgefiihrt worden, 
desgl. tz und pd (s. unten S, 127). 
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im Sus. zu : = at trotz des bab.-assyr. I = a@ geworden sein 
sollte. Zur Lésung der ganzen Frage dient aber das eben erwihnte 
bab.-assyr. Ht = at, das einem doppelt gesetzten a gleich ist). 
Dieses Zeichen iibernahmen auch die Susier und schufen nach " 
t ] i] é oe , = | é 
Qi yyyy ae z. B. zu Ir sa ein VV yy 80 U.S. w. ‘1 kam 
also zur Bedeutung von 7? im az-Diphthong und erscheint als solches, 
von mir mit @ transskribiert, in Ainaira, dyaie (woriiber unten), 
tatyaus u. s. w., missataius, patttyamanyai, yanai, Saikurrizd 
und dem echtsus. tate u. s. w. Der az-Diphthong ist bis auf 
Naitta (woriiber oben 8.123 f.) stets mit diesem @ versehen, an anderer 


Stelle tritt. t == 7 nicht auf. Denn die anlautenden r kénnen 
nur @ reprasentieren, da man sonst ' == 7 auch an anderer Stelle 


erwarten sollte und int neben anni unklar wire. Ist also ‘; im 


Anlaut = a, das ich zum Unterschied von a@ = ha und den 
Silbenzeichen mit @ im Anlaut durch @ bezeichnen will, so bedarf 
dyaie keiner weiteren Erklirung und dni zeigt neben dem zweimal 
Art. Sus. b 5 belegten annz nur keine Gemination des intervoka- 
lischen Konsonanten, wie Geminata und einfacher Kons. so hiufig 
mit einander wechseln. d-ak ,und‘ aber ist plene-Schreibung fiir 
dk, die bei ihrer Regelmiassigkeit sich durch historische Schreibung 
erklirt und an die Hand giebt, dass dk aus ¢ und ak komponiert 
ist. Man kann in d@ den ,kopulativen Vokal* (nach Weissbachs 
Benennung) erkennen, der hiufig am Schlusse der Verbalformen 
auftritt; doch ist es nicht sicher, ob er nicht — in welcher Farbung 
ist hier gleichgiiltig — zur Endung von Haus aus gehért hat, 
worauf der Wechsel von @ und 2 in mehreren Formen zu deuten 
scheint. Ist @ aber wirklich ein Zusatz, so wird er urspriinglich 
zur ,und‘-Verkniipfung von Sitzen verwendet und allmihlich an 
das vorhergehende Wort, das in der Regel nach sus. Syntax das 
Verbum war, angegliedert worden sein; nach und nach ging dann 
aber sein urspriinglicher Sinn verloren, und so wire es gekommen, 
dass er tiber sein Gebiet verallgemeinert erscheint, vgl. z. B. marriya 
in 4 appa ™[é% tkkimar] uttak sap appa anka appuka “zunkukme 
marriya ,dies (ist), was von mir gethan wurde, nachdem ich die 
Herrschaft ergriffen hatte‘ Bh. I, 55 f. oder emitisa in kutta 


1) Auf dieses Zeichen aufmerksam geworden zu sein verdanke ich einem 
auch sonst fiir mich sehr anregenden Gespriche mit meinem Freunde Weiss- 


bach, wodurch ich erst zu den Untersuchungen der letzten Seiten veranlasst 
wurde. — Vgl. iiber bab. HE = al Le Gac, ZA. VI, 189 ff. Der Lautwert 
ai wird fiir das Zeichen indirekt auch durch die hier zu erérternden sus. Ver- 
haltnisse erwiesen. 
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™Parsin dk kut{ta.™Maltape dk kutta ™taiyalo]$§ appa tate 
upirrt emitiza témane ,sowohl Persien wie Medien und die itbrigen 
Linder raubte jener als Eigentum‘ Bh. I, 35f.1) dka (statt yika!) 
endlich, das sich Bh. I, 24 belegt findet, ist wohl eine Nebenform 
von dk ,und‘, vielleicht nochmals durch den kopulativen Vokal 
erweitert, vielleicht auch nur neben dk stehend wie kikka neben 
kuk ,Himmel* u. a. — di ist im Anlaut nicht belegt und viel- 
leicht auch nicht erhalten. In ‘Ainaira tritt dafiir ad ein. 


Altere Diphthonge sind, wenn tiberhaupt, so nur spirlich be- 
legt. Das %, 0 von petrant?, maord neben peranra, marre wird 
fiir r eingetreten sein und einen besseren Phonetiker, als ich bin, 
in den Stand setzen, den Laut des sus. 7 genauer zu bestimmen. 
taimanlu geht auf *tahumanlw zuriick (vgl. tau). So bleibt nur 
noch tatki-ta, taip, taippe, taie, tate-te, taiekki (Bh. | 3, wortiber 
im nichsten Artikel) und zaomen iibrig, wenn man von den Fremd- 
wortern, die nicht in Betracht kommen, absieht. Vielleicht liessen sich 
aber auch diese Worter ohne Annahme eines ilteren Diphthong deuten, 
zaomin aus *zamin = *zaurn, taie aus *taye (s. oben 8. 124 A. 3)? 
Doch wiire die Erklarung des ersten Wortes schon dann hinfiallig, 
wenn — wie es scheint — anz. su-wm-mi-in, das nur summin 
zu lesen ist, dazu gehdrt, — man miisste denn annehmen, dass m 
erst nachanzanisch oder dialektisch intervokalisch zu « geworden 
sei, woftir sonst kein Anhalt vorhanden ist. Gegen tate aus *taye 
lassen sich noch schwerere Bedenken geltend machen. In echtsus. 
Wortern findet sich nimlich y nur hinter ¢, vgl. z¢ya, ziyan, kfyata(?) 
und die 1. Sg. ,Aor.* trans. auf -ya von Verben auf -2; es hat 
sich also sichtbarlich nur beim Zusammenstoss von 2 und Vokal 
gebildet.2) Desgleichen lasst sich m == w nur in der 1. Sg. , Aor. 
trans. auf -ma von Verben auf -w nachweisen. Andererseits folgt 


aus der Entwickelungsgeschichte von é \ (s. oben 8. 125), dass die 


Susier zur Zeit der Entlehnung ihrer Schrift bis zu Darius diph- 
thongische Verbindungen besessen haben miissen, und dazu kénnten 
unsere beiden Worte gehéren.*) 

An Verschlusslauten hat das Sus. nur stimmlose Medien ge- 
kannt (vgl. KZ. XXXV, 25 A. 2). Weissbach nimmt in der Schrift 
noch g¢ und gau(?) an. Letzteres, dem bab.-assyr. Zeichen fiir 
kam, kau, gam, gaw entsprechend, ist in der Wiedergabe der ap. 
Kigennamen Gaubr“uva und Gauwmata kaw zu lesen, wobei k eine 
stimmlose Media vorstellt. Weissbachs gz aber steht auf gleicher 
Stufe mit ¢ (= neubab. du), pd (= neubab. ba), d.h. es ist mit 


1) Uber die Zergliederung und Ubersetzung von Bh. I, 34 ff. vgl. KZ, XXXV, 
34 und den nichsten Artikel. 


_ 2) Wie sehr die Lautfolge zy beliebt war, ergiebt sich aus Aritya statt 
Arrima. 


3) Wie dann allerdings das Verhiltnis von nsus. 2aomin: anz. summin 
in Bezug auf ado: wu zu erkliren ist, vermag ich nicht zu sagen. 
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ké zu umschreiben; es wechselt mit & in der Flexion der Intr.-Pass. 
(s. den nichsten Art.). Dass ké, tu, pd gegeniiber kz, tu, pa keine 
Medien gegentiber Tenues bezeichnen, ergiebt sich aus der Wieder- 
gabe der ap. Lehnworter (bes. Eigennamen) im Susischen. ¢é giebt 


sowohl ap. ¢é wie di wieder, z. B. Martiniya = Marduniya, 
aber asti = *ast“uv (wonach Up[rati] anzusetzen), — und zwar 


ausschliesslich. Desgleichen pd sowohl ap. pa wie ba, z. B. Paka- 
pikna = Bagabigna, aber apdtana = apadana. Die ausschliess- 
liche Verwendung von ¢é und pd in ap. Wortern erklirt sich wohl 
dadurch, dass die Susier in diesen Zeichen das gewohnlichere, regel- 
missigere, in ¢u und pa aber das ungewodhnlichere, altertiimliche 
sahen. ff findet sich nur einmal in einem ap. Worte, nimlich 
Pdktyatis = Bagayads, dagegen ki in Sikkuvimati§ = Sikaya- 
hyvatey; hieraus kann man. doch auf keine Fille fiir ké den Laut- 
wert g? schliessen wollen’). Die Existenz von k¢, té, pd neben 
kt, tw, pa erklirt sich folgendermassen: Bei der Entlehnung des 
Syllabars waren mehr Silbenzeichen vorhanden als spiiter (und wahr- 
scheinlich auch schon damals) Laute; z. T. hatten auch die sus. 
Laute nicht genau entsprechende Laute in der Sprache des Syllabars ; 
so kam es, dass die Zeichen der am nichsten kommenden Laute 
(z. B. tu und ti = du fiir die stimmlose dentale Media + w) 
eine Zeitlang promiscue gebraucht wurden (so noch in den altsus. 
Inschriften), bis sich eine oder die andere Schreibung oder ver- 
schiedene in verschiedenen Worten festsetzten*) und sich dann so 
historisch fortpflanzten. Ein umgekehrter Fall liegt bei den sus. 
Zeichen m + Vokal (+ Kons.) vor, die sowohl m wie uw + Vokal 
(+ Kons.) vertreten, da es fiir letztere bei der Entlehnung des 
Syllabars keine eigenen Zeichen gab. 

In Weissbachs Syllabar muss es als auffallend erscheinen, dass 
das nsus. Zeichen nz dem bab. nw, das nsus. ne dem bab. nz ent- 
spricht. Ich glaube, dass sich diese Schwierigkeit mit der Annahme 
lést, w sei susisch hinter n zu 2 geworden, sodass das alte nu- 
Zeichen auch fiir urspriingliches nz? und das alte nz-Zeichen, das 


1) Dass die Susier nicht zwischen Tenues und Mediae unterschieden, kénnte 
man auch aus ap. 7%gra: bab. Diglat schliessen, da ap. Tigra dem anz. 
Tiklat (Weissbach, Neue Beitrige, Incert. 1, Z. 7) entlehnt sein kann, indem 
die stimmlose Media ¢ durch Z@, die stimmlose Media & aber vor r, vor dem im 
Ap. nur g oder & stehen durfte, durch g dargestellt wurde. So erledigt sich 
Jensens Bemerkung ZA. VI, 171. — Aus den sus. Gétternamen Lahurabe und 
Uduran in bab.-assyr. Toxten, auf die sich Jensen ZA. VI, 171 bei seiner 
Annahme yon Tenues und Mediae fir das Sus. stiitzt, folgt gar nichts, da das 
Bab.-Assyr., das Tenues und Mediae unterschied, wohl im Zweifel sein konnte, 
wie es die stimmlose Media des Sus. umschreiben sollte, und einmal die Media, 
ein ander Mal die Tenuis dazu waiblte. 

2) Meist wurde eines der Zeichen durchgefiihrt, so z. B. ti <= ti, aber 
ta = da, pe, pat = be, bat u.s.w. Die Griinde fiir die Wahl des einzelnen 
Zeichens lassen sich nicht iiberall angeben, doch hat zum Teil die Einfachheit 
des Zeichens den Ausschlag gegeben (Weissbach §S, 29). 
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urspriinglich den Lautwert n¢ hatte, zur Vermeidung des kompli- 
zierteren ne-Zeichens!) fiir ne eintreten konnte (vgl. Napuneta 
= ap. Nabunaita). — Fiir das dem bab. twp entsprechende sus. 
Zeichen vermutet Jensen ZA. VI, 172 den Lautwert tp, wie er 
das 7 von ap. déipis aus sus. tépp? erklart. . Alpirtup neben Alpirtip 
beweist nun gar nichts, da es ja auch Apzrturra heisst und die 
Endvokale der sus. Worter selbst nach Antritt von Endungen und 
da gerade am meisten fast allgemein schwanken.*) Ap. dps ist 
allerdings auffallend und kénnte fiir einen wenigstens dialektischen 
Ubergang von sus. éu in t& oder besser ¢é sprechen, vgl. turr¢ neben 
tirt, wo tur ein tir vertreten kéunte, nachdem es lautlich zu ¢iir ge- 
worden wire (dann wohl auch in 7 aturs¢s = ap. Dadarxs, wo ar 
= ar), und in Pékturrtg = ap. Baatris4), Apirturra). So kénnte 
auch das Zeichen twp den Lautwert tiip (und weiterhin ép) haben; 
dann miisste aber auch sonst w nach ¢ zu t& iibergegangen sein, 
was ja médglich ist. 

Als Sibilanten werden in der Schrift drei unterschieden: §, s, 2. 
Thre verschiedenen Werte erkennt man daraus, dass ap. § und s 
tiberall sowie ap. z vor Kons. durch $ (vgl. KZ. XXXV, 25 A. 2), 
ap. 2 in den iibrigen Stellungen, ferner ¢, 7 und bab. z, ¢ durch z, 
ap. # vor a-Vokal durch s (vgl. KZ. XXXV, 12) auéschliesslich 
wiedergegeben werden, vorausgesetzt, dass die den bab. sin und 
str entsprechenden sus. Zeichen sn bzw. ser und zer gelesen werden 
kénnen.®) Die Wiedergabe von ap. 2 durch sus. § vor Kons. erklirt 


1) Diesen Grund vermutet auch Weissbach in einer brieflichen Mitteilung. 

2) Abgesehen von den Endungsvokalen (vgl. auch almarras : almarri3) 
finden sich Vokalschwankungen nur beim anaptyktischen Vokal, in einigen 
Lehnwértern (namentlich Namen) wie Napkuturrazir: Napkuturruzir : Nap- 
kuturzir, Akkamannistya : AkamannaSga (erst Art. Sus. a), Tatars: Tatur- 
&¥, und sporadisch in ni¥k¢: neski, musnika : misnaka (die zweiten Formen 
erst Art. Sus. a). Uber tera: turri s. oben, tiber pirsataneka : pirsat(t)ineka 
und tiber tzimena : wnina s. im nachsten Artikel. 

3) Im Sus. entspricht auch sonst gewohnlich zr dem ap. a7 (geschrieben 
ar), nur zweimal ar in Tatar’ und Parraka = ap. Parga, up. Purg. 

4) Neben Pakvis = ap. *Baxdris (KZ. XXXV, 65). 

5) Da ap. 2, &, j, bab. 2, ¢ so haufig durch die sicheren 2 (s)-Zeichen 
wiedergegeben werden, dagegen nie mit den s-Zeichen, von denen sa wiederum 
mit Sicherheit nur fiir ap. #a Verwendung findet, ware es ein unglaublicher 
Zufall, wenn gerade in der Verbindung 227 (sir) dafiir immer sz eintreten 
sollte. Fiir das dem bab. sir entsprechende Zeichen ist also der Lautwert 
zur (sir) gesichert (iiber zar, sar s. unten). Ahnlich steht es mit dem Laut- 
wert S¢r desselben Zeichens. Da sonst ap. s im Silbenanlaut stets durch § 
wiedergegeben wird, miissen wir auch in Parstr(ra) dasselbe erwarten. Aus 
Parsir(ra) ergiebt sich dann weiter die Lesung Parsin mit sin = bab. sin, 
wie 37r = bab. str. Ich glaube, dass an diesen Entsprechungen mit den er- 
schlossenen Werten nicht zu zweifeln ist. — Jensen ZA. VI, 172 will zar (sar) 
statt z¢r (st) lesen, in Zarranka wegen ap. Zaranka, in Muzarraya wegen 
Muzzariya und in Napkuturrasar wegen bab. Nabukudurriusur = ap. 
Nabukudracara. Doch entspricht das erste Wort nicht einem ap. Zaranka, 
sondern Zranka (vgl. KZ, XXXV, 22 A.), ist also Zirranka zu lesen, und 7 
ist anaptyktischer Vokal. In Muzirraya (sic!) und Muzzariya wechselt ein 
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sich wohl durch die sus. Lautgeschichte, nach der vor Kons. kein 
dentaler Sibilant (sus. 2) auftreten kann'). In Irtaksazsa = ap. 
Ardaxégaséa (Art. Vase) und den Verbalformen maztemassa, maztenti 
ist wohl s oder s (bzw. ¢s), wortiber unten, statt z zu lesen, da ja 
im Bab.-Assyr. im Silbenauslaut s, s und z nicht geschieden werden, 
az und maz also auch den Lautwert as, as bzw. mas, mas haben 
kénnen. Die beiden Verbalformen kénnten allerdings auch, da sie 
wohl zu einem komponierten Verbum mazzt-tema ,verlassen* (vgl. 
mazze ,abschneiden* ?) gehdren, sus. 2 enthalten und in maz nur 
eine Analogie- oder etymologische Schreibung bieten; tiber die Syn- 
kopierung des 7 s. weiter unten S. 131. — Fraglich ist es, ob die 
sus. Sprache bloss die drei in der Schrift ausgedriickten Sibilanten 
§, 8, 2 gekannt hat oder ob 2 sowohl den Lautwert z wie den von 
s oder fs (wo ¢ stimmlose Media wie sonst) besass. Nach Jensen 
ZA. VI, 172 f. miissten wir neben zr ein sir, neben z¢ ein s? an- 
setzen. Warum dann nicht neben za ein sa, neben zu ein su, 
neben az ein as u. s. w.? Die Méglichkeit, dass die Susier fiir 
die Silben mit 2 und s (bzw. és) durchgiingig ein gleiches Zeichen 
einfiihrten, lasst sich nicht von der Hand weisen, da sie ja teil- 
weise gleiches im Bab.-Assyr. vorfanden a = 20 und sas 

= 7 und zs u.s. w.) und danach verallgemeinern konnten. ¢ bzw. 


ts wire dann fiir s oder ¢, j der bab. und ap. Worte anzusetzen; 
in Irtakgazsa (Art. Vase) == ap. Ardaxgasca und den sus. Worten 
bliebe aber die Wahl ungewiss: wir thun daher besser, wie bisher 
nur mit z zu umschreiben und auf eine giinstigere Gelegenheit zur 
Entscheidung zu hoffen und zu warten. — Merkwiirdig ist die 
Thatsache, dass mehrere Worte, die nsus. mit 2 im Anlaut ge- 
schrieben werden, im Asus. s aufweisen, z. B. nsus. zunkuk = asus. 
sunkik. Vorliufig ist hierfiir keine ratio zu finden; vielleicht 
handelt es sich um Dialektunterschiede. 


Ausser den schon in die Erérterungen itiber den Lautbestand 
des Nsus. eingeflochtenen sus. Lautregeln sind es nur noch 
wenige, die wir hier kurz besprechen wollen. 

Die sus. Sprache kennt im Silbenanlaut der einheimischen 
Worter nicht mehr als éinen Konsonanten. Danach kénnte [ksers(s)a, 
Iskutra, Iskunka, tana, Isparta gelesen werden. Nun findet sich 


gleicher anaptyktischer Vokal, woran kein Anstoss zu nehmen ist. Zu Napku- 
turrazir (sic!) mit ¢ in der Schlusssilbe statt ap. @ vgl. etwa almarras (nicht 
AL marrax, wie Jensen a. a. O. 174 lesen will, vgl. Weissbach S. 43 f.) neben 
almarri& oder Kuras = ap. Kuurvus (denn wie sich Jensen Kuras durch 
Einfluss der 3. Sg. auf -a entstanden sein denkt, S. 170, A. 1, ist mir un- 
begreiflich). Uber 2 oder ¢ siehe oben im Text. 

1) Wenn ap. 2 vor m sus, zu § wird, so braucht also die Zwischenstufe 
nicht ¢ und der Nasal im Sus, nicht tonlos gewesen zu sein, wie ich KZ. XXXV, 
25 A. 2 annahm, 


Bd. LII. 9 
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aber Irtakksa33a, wo die Silbengrenze doch nur hinter dem ersten 
k liegen kann, die folgende Silbe also mit zwei Konsonanten be- 
ginnt. Also ist auch Kéers(s)a, Skutra, Skunka, stana, Sparta 
zu lesen. 

Zu § 6 in Weissbachs Grammatik ,Wegfall bez. Zufiigung 
von Vokalen* bemerke ich folgendes: maord neben marri, peirante 
neben peranra haben oben (S. 126) ihre Erklaérung gefunden, wonach 
sie fiir marrd, perranti stehen. In der Genitivendung -enna, -wrra 
neben -na, die nur hinter Kons. auftritt, in ttukkurra neben 
titukra, in Sakurrt neben Sakri liegen anaptyktische Vokale vor. 
Dazu gehért aber noch azakurra neben azaka u. s. w., das auch 
ein *azak erwarten lisst (vgl. tarlak neben tarlaka); das Suffix 
-irra, das neben -ra steht und sich nur hinter Kons. findet*); 
saparrak-wmme ,Schlacht* mit dem Nominalsuffix -me; ™tassu- 
tumme statt sonstigem tassutum vor suffigiertem mz Bh. II, 54f.; 


Allapirti neben Alpirté und Apirtip (mit Assimilation von J an 
p?); aus dem Asus. vgl. vépat-emma neben eépat-ma (Weissbach, 
Neue Beitrige 739, vgl. auch 736). Dass es sich in den Wortern 
ohne den betreffenden Vokal nicht um einen Verlust desselben 
handelt, ergiebt sich schon aus der Thatsache, dass der Vokal nur 
bei Verbindungen von Verschlusslauten und Nasalen oder Liquiden 
auftritt, und aus der Behandlung der ap. Lehnwoérter im Nsus., 
wo oft im gleichen Falle ein anaptyktischer Vokal erscheint, aber 
so gut wie nie ein Vokalschwund sich bemerkbar macht?). In den 
ap. Lehnworten ist der anaptyktische Vokal meist a, daneben @ in 
den Verbindungen pr, zr, rz, rs; tusserst selten wu (Teikkurra = 
Oucra, Saikurrizis = Odaigracis?, Pdkturrig = Bactri, doch 
s. tiber letzteres oben S. 128). In den nsus. Beispielen findet sich 
u, a, ¢ und é, ersteres zwischen k und r oder k und m; a zwischen 
1 und p; @ zwischen p und n bei der Genitivendung des Plurals, 
zwischen § und r etc.; € zwischen m und m. — Neben der Ent- 
wicklung eines Vokals kommt im Sus. auch Synkopierung vor, 


1) m =¢\-id lautet daher wegen m=<J- id-irra auf einen Kons. aus. 


2) Es kommen fir den Inlaut nur Arpdya = ap. Arabdya (vgl. 
KZ. XXXV, 74), Turmar = Giravahara, Sukta¥ = Suguuda, tarma = 
duurvuva, Kauparma = Gaubruuva und Kuntarru¥ = Kuundu(u)ruus 
in Betracht. Arpdya erklart sich wie sus. kutmamp? u. s. w., woriiber gleich 
oben im Text zu handeln sein wird. Yurmar geht wohl auf *Turumaar (vgl. 
Omumarka = ap. Haumavarga) zuriick, woraus es wie Marasmi¥ aus * Uma- 
rasmts ete. entstanden ist. In ap. Suguuda, duurvuva, Kuundu(u)ruus ist 
das uw zwischen g und d baw. @ und r nur anaptyktischer Vokal, der bei 
der Entlehnung nicht voll gehért und daher nicht beriicksichtigt ist. So ent- 
stand Sukta, *truma und *Kuntrus, aus letzteren beiden dann *taruma@ und 
Kuntarrus, und aus *taruma ein tarma, wie Maraimis aus * Umarakmil, 
Kauparma aus *Kauparuma u. s. w. (s. oben). Nahitta = ap. An(ah(ijta 
hat den anl. Vokal aus unerklirlichem Grunde verloren; vielleicht trifft Jensen 
das Richtige, wenn er es aus dem Namen einer sus. Géttin Nahunt? und 
ap. Andhita kontaminiert sein lisst (WZKM. VI, 66). 
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und zwar tritt diese Erscheinung in vier- und mehrsilbigen Worten 
zwischen heliebigen Konsonanten auf. Die Beispiele dafiir sind ausser 
den bei Weissbach aufgefiihrten kutmampzi fiir *kutimampi, mitkine 
statt *metekine die folgenden: Arpdya = ap. Arabdya (s. oben), 
kutkaturra ,wegnehmen‘ aus *kutikaturra (vgl. kut’ , tragen, 
bringen*), ttkem(m)e aus *tetuk(k)im(m)e , Liige*, maztemassa 
fiir *mazzttemassa, maztenti fir *mazzite(ma)nti (s. oben S. 129), 
upentukkime aus tpenatukkime ,deswegen“, eigentlich ,die That 
(Folge) davon‘, worin upena der Genitiv von tpe ist; tukmanna 
(rasmanna?) aus tukminena (rasminena?) tiber *tukmnena (*ras- 
mnena?)'), nappanna Gen. Plur. zu nap, nappi ,Gott“ aus 
nappipena, wobei a fiir e auf der durch die Zusammenziehung des 
Wortes zu drei Silben verinderten Betonung beruht. Hierher 
gehért wohl auch marpepta neben marripepta und marrita, in 
dem die Bildungssilbe pep nicht zur Anwendung gekommen ist?). 
Ferner vergleiche das Suffix -r, das Vélkernamen bildet, aber 
fast nur erscheint, wenn ker ,einer* folgt®), wihrend sonst sich 
die urspriinglichere Form (vgl. der nachsten Artikel) -(er)ra findet, 
ohne je von ker gefolgt zu sein; auch hier haben wir es viel- 
leicht mit einer Synkopierung des a zu thun, da der Volker- 
name mit kzr eine Hinheit bildet, wenngleich auch Elision des 
a, urspriinglich vor folgendem vokalischen Anlaut, nicht aus- 
geschlossen ist, sodass die elidierte Form vor ker nur auf einer 
Bevorzugung wegen der an gleicher Stelle sonst beliebten Syn- 
kopierung beruhen wiirde. — Gleiche Formen mit und ohne aus- 
lautenden Vokal finden sich vielfach; Weissbachs Beispiele bitte 
ich durch die iiber diese Studien verstreut besprochenen Fille zu 
erginzen. Die Erscheinung ist tiberall noch nicht mit Sicherheit 
za erkliren, doch sind in den meisten Fallen die lingeren Formen 
die &lteren und die verkiirzten durch Elision des ausl. Vokals vor 
folgendem vok. Anlaut entstanden. 

Die hiufige Verdoppelung der Konsonanten, die schon asus. 
vorhanden ist, erklart sich dadurch, dass die Silbengrenze in dem 
intervok. Kons., scheinbar auch nach langem Vokal und Diphthong 
(vgl. taippe Bh. II, 79), lag. Hierher gehéren auch KAserssa und 
Irtakkgassa und sind deshalb so zu schreiben. 


1) Die genaue Bedautung dieses Wortes ist noch ebenso unklar wie seine 
Form. Eine Verbalform kann es,.sdviel ich sehe, keinesfalls sein, 

2) Vgl. iiber diese Wortsippe inkl. marpita die Bemerkungen zu Bh. I, 21. 

3) Eine Ausnahme bildet Pars¢r zweimal NR.a 10 f., wofiir sonst Parsirra, 
das auf *Parsin-ra zuriickgeht. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Lexikalische Studien. 
Von 


Friedrich Schwally. 


1? rial é 
Nach Analogie von J\uy> pl. JNy> und uhnlichen Bildungen 
ist anzunehmen, dass auch JDaguu eine Form iiss ist. In der 


That findet sich der dieser Voraussetzung entsprechende Plural ENG 


bei Overbeck 329, 26 und Ephraim, Josef (1. Aufl.) 221, 4 (falls auf 
Bedjan Verlass ist), Stellen, auf die mich Néldeke aufmerksam gemacht 
hat. Deshalb ist auch die Angabe Barhebr. Gramm. I 26, dem Payne 
Smith 1247 nachschreibt, dass das Wort keinen Pluralis habe, ungenau. 


— Im Arabischen entspricht xi,b5, dieses hat kein sas neben 
sich, sondern nur \bS und lbs. Das beweist an sich natiirlich 


gar nichts. Nimmt man aber den Umstand hinzu, dass xi.AbS eine 


Form xi4x3 ist, wihrend dem syrischen Aquivalente nur scheinbar 
dasselbe Paradigma, thatsiichlich vielmehr ein aus x\sé nach syri- 
schen Lautgesetzen entwickeltes xluss zu Grunde liegt, so wird 
man der Annahme zuneigen miissen, dass xis5 ein syrisches 


Lehnwort ist. Dasselbe gilt fiir athiop. 9 MAT. 


2. Slee 
in der Bedeutung ,Betriiger“ (Agh. VIII 35, 7, ibn al Faq. 23, 9) hat im 
Arab. keine rechte Begriindung. Dagegen ist aram. Qo} ausschliess- 
« 
lich ,tiéuschen, betriigen*. Verdiichtig ist schon allein, dass Seo 
genau wie WW vom ,falschen Messias“ gebraucht wird (Gauhari). 


13 
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,falsche Miinze“ (Baihagi Cod. Lugd. 494, 12; Beladhori 466, s. 
468, 2 v.u.), kann nicht auf arabischem Boden gewachsen sein. 
ar) 5 heisst ,tibermtitig eimhergehen* (Mlq. Antara 23. [Athir IIT 171, 7) 
= ithiop. THOAZ. _ ,Tauschen“ bedeutet das Verbum allein 
im Syr. Es wird deshalb nur Zufall sein, dass sich jene specielle 
Bedeutung von a; fiir |@J]) nicht nachweisen lasst.1) 


ae 

Es ist anerkannt, dass hebr. “i212 ,Psalm‘ zu den Syrern, 
Abessyniern und Arabern gewandert ist (Frinkel, Aram. Fremdw. 
248). Unter der arabischen Wurzel 5 sind ausserdem eine Reihe 
nominaler und verbaler Formen verzeichnet, welche insgesamt mit 
jee ,tlote* (Tabari I 1126 u. 1452, 15. Bubari I 1111, 26. Baihagqi 
Cod. Lugd. 8°,17. Aghani II 175, 17 ete.) z menhingen. Frankel 
a. a. QO. hilt das Wort fiir echt arabisch. Das ist méglich, da es 
die bekannte Bildung der Instrumentalworter zeigt. Aber wie diese 
ganze Klasse, so ist auch |»:» vom Verbum aus gebildet. Und 
ich bezweifele, dass dessen Bed. ,fléten* (Tabari II 89, 6. Freytag 
Prov. Il 444) echt arabisch ist. 

Im Hebr. heisst “9t ,singen* und ,musikalische Instrumente 
spielen“ (besonders von Kinnor und Nebel)?), also Saiteninstrumenten, 
genau in dem Doppelsinn des lat. canere. Im Syrischen wird das 
Wort ausserdem gebraucht, um griech. avdsty wiederzugeben (Mtth. 
9,23. 11, 17. Lue. 7, 32). 

Diese auffallende Ubereinstimmung mit dem Arabischen kann 
weder auf Verwandtschaft noch auf Zufall beruhen. Zuerst ist 


vielleicht bs »Flétenspieler*, oder noch wahrscheinlicher sein 


1) Nr. 2, 3 und 5 sind allerdings ziemlich selbstverstindlich. Ich habe sie 
= 
nur gebucht, weil sie bei Frinkel fehlen. Ebendahin gehért noch: V3 
io] Vv - 
schaffen ; cy natura = Juol; cya gh Damiri I 216,4 == }JITON; <-) 
: cprath ae e at oe ais y 
Zornstrafe (Quran) == Wo upe aliquis = 9; RRQ] == JNaQs ete. 
2) Ware D223 ein hebraisches Wort, so kénnte es nur ,,Dudelsack“ be- 


deuten, Es entspricht aber agyptisch nf7, das durch seine Hieroglyphe 

als Saiteninstrument bezeugt ist, Auf die Entsprechung hat schon Brugsch, 
Hieroglyph.-Demot. Worterbuch III 758, 4 ff. hingewiesen. Ich halte da> fiir 
ein Lehnwort aus dem Agyptischen. Vgl. auch Erman, ZDMG. 46, 112 (1894). 
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Femininum importiert worden. Bla; hatte aus naheliegenden 
Griinden wohl schon von vornherein den Nebensinn ,meretrix‘*. 


Natiirlich ist immerhin die Méglichkeit vorhanden, dass es einmal 
ein aram. 4%) ,Flote* gegeben hat, das nun in der Litteratur 


verschollen ist. Tabari I 1452,15, Aghani II 175 finden wir dieses 
Instrument in den Hinden der jiidischen Banu Nadir, als sie ihre 
feste Burg verlassen mussten. In der uthiopischen Bibel entspricht 
mazmir, das auch ,Psalm‘ bedeutet, vielfach hebriiischem 523 
(Dillmann). 


5. As 


330 ,sich niederwerfen, anbeten* ist ein gottesdienstlicher 


we 


Terminus im Jiidisch-Aramiiischen wie im Syrischen. Da giw 


und syle samt ihren athiopischen Varianten schon langst als ara- 
miische Fremdworter erkannt sind, so ist das in die namliche 
Kategorie gehérende =~ ebenfalls als entlehnt anzusehen (Néldeke, 


pers. Stud. 1 37). Echt arabisch sind = und hae Der Gebrauch 
von .s“ in profanem Sinne ist im Arabischen natiirlich sekundir, 
aber schon bei ‘Amr ibn Kolthtm zn belegen (Muallaqa 104). 
Asiws ,Anbetungsstiitte, Moschee* kénnte an sich Neu- 
bildung des Arabischen sein, da aus der syrischen Litteratur keine 
Vorlage nachzuweisen ist. Das | der Lexica (z. B. Barhebr. 
108, 8s) ist ein arabisches Wort. Nur auf nabatiischen Inschriften 
findet sich N1307. Euting, Nab. 21,1. de Vogiié, Nab. 5,1. 8,1. 9,1. 
ZDMG. 38, 535, 1% Euting itibersetzt richtig ,Anbetungsort‘ 
und bezweifelt mit Recht, dass das Wort irgendwo ,Stele‘ bedeute. 
s7202 braucht natiirlich nicht notwendig ein Gebiude zu be- 
zeichnen, wenn auch XAs\w« immer in diesem letzteren Sinne ge- 


braucht wird'), wihrend pe. diese Entwickelung nicht mitgemacht 
hat. Athiop. PPP geht natiirlich auf das Aramiische zuriick. 


6. Sy batt 


(jee ist nach Gauharl KU, ad cyan 2 SSL Ms chat 
Der Koran gebraucht das Wort von der Offenbarung an Mose und 
Aaron (2, 50. 21,49), sowie an den Propheten (25,1). Die Deutung 


1) Offene Gebetsplitze werden bei den obskuren christlichen Sekten 
Arabiens hier und da gebraucht worden sein. Innerhalb des Judentums scheinen 
sie durch Act. 16, 13 bezeugt (t7 te tucoa tov oafBdtwor K&iAPousy Ew 
tis mohewg maga motauov ov évouiceto moooeryy elvac), wihrend 
E, Schiirer (Gesch. d. jiid. Volkes Il 373) anderer Meinung ist. 
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der Uberlieferung ist an sich mdglich, aber wegen des syr. [i530 
,Urlésung* unstatthaft. Das ist schon von AGeiger (Was hat 
Muhammed u. s. w. 8. 56) und von SFrankel (Inauguraldiss. S. 23) 
erkannt. 

Hiervon ist aber 3, las}, der Beiname des grossen Omar 
(Tabari I 2403, 10. Il 212,16. Nawawi 449), kaum zu _trennen. 
Das Targum Jerus. Genesis 50, 25 gebraucht pimp von Mose und 
Aaron, Gen. 49,18 von Gideon und Simson, im Sinne von ,Be- 
freier“ (Polyglott. Londin. Tom. IV). Eine Ubertragung von daher 
ist viel wahrscheinlicher, als die Deutung der Uberlieferung ,der 
zwischen Wahrheit und Liige scheidet*, obgleich dies schon die 
Meinung Muhammeds und seiner Zeitgenossen war. Das Paradigma 
Spel kommt zudem fast ausschliesslich in Fremdwortern vor. 


7. RamaaS ,»Ochaltjahr‘. 


yest entspricht sachlich und lautgesetzlich aramiischem #39. 
So gut auch die Bedeutung ,einschalten* von der arabischen Be- 
deutung der Wurzel abgeleitet werden kénnte, so ist dies doch 
wegen des Verhiltnisses zu dem gleichbedeutenden /Ma a9 un- 
méglich. Kin solcher Begriff kann den beiden Sprachen vor ihrer 
Trennung nicht gemeinsam gewesen sein. Wie xmuS ist auch 
rp »Alp* = mans entlehnt, was ich zuerst in Lisan al Arab 
VIII 75 (= Tag al ‘Arts IV 230) konstatiert finde. 


Pt. U). 


Die herrschende Bedeutung der ithiopischen Wurzel ist ,ver- 
gessen*. Von hier kann man im Notfalle zu ,freveln, siindigen“ 
kommen. Aber angesichts der zahlreichen thatstichlichen Entleh- 
nungen theologischer Ausdriicke aus dem Aramiischen, ist es un- 
abweislich, in rasz* das syrische \.m§ anzuerkennen. 

A 


9 TAT 


Syr. |Sihon ist, wie es allen Anschein hat (Zeitschr. f. Assyr. 


VIII 82 ff.), aus assyr. Sutapu heriibergenommen, und zwar, wie 
ich vermute, als Terminus der Kanzleisprache im Sinne von ,Amts- 
genosse* (collega). Man kénnte auch an ,Sacralgenossen“ denken. 
Dann muss auch ithiop. tasdtafa ein Fremdwort sein. Natiirlich 
sind es christliche oder jiidische Missionare, welche das Wort zu 
den Aksumiten gebracht haben. Dasselbe ist in den christlichen 
Liturgien und dogmatischen Aktenstiicken aramiischer Zunge ein 
feststehender Terminus gewesen. Die von Dillmann 366 zusammen- 
getragenen Stellen empfehlen, besonders an den Kreis der Christo- 
logie und Eucharistie zu denken. 
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10. "wR BD 


steht im Alten Testament fiir geschlechtlichen Verkehr, besonders 
in der Ehe (z. B. Genesis 4,1. 25,1). Nach ilterer Annahme ist 
diese Phrase ein Euphemismus. Dagegen spricht, dass das alte 
Israel in diesen Dingen sonst nicht so zartfiihlend ist, vielmehr ge- 
schlechtliche Dinge unverbliimt bei ihrem Namen ‘nennt. In der 
12. Aufl. von Gesenius’ hebr. Worterbuche 293 wird an arabisches 
lego. AS! erinnert. Ich halte diese Heranziehung nicht fir 


sehr gliicklich. Denn das Entschleiern der Frau, das im Islam so 
wesentlich ist, kann in Israel kaum diese Rolle gespielt haben, da 
die hebriischen Weiber gewdhnlich ohne Schleier gingen. Auch 
Gen. 29, 23 steht damit nicht in Widerspruch. 

Trotzdem ist die Erginzung von 725 nicht unméglich, aber in 
einem anderen Sinne. Die Phrase kénnte wie > (DE"NN ANT 
urspriinglich yon dem Besuche der Frau iiberhaupt und erst spater 
wie NWR dX NID sexuell verstanden worden sein. 

Ist die Phrase von vornherein sexuell gemeint gewesen, so sind 
mehrere Ergiinzungen denkbar. Die Analogie von WR msy mba 
legt nahe, den Ausfall von min» anzunehmen. Mein letzter Vor- 
schlag basiert auf Deut. 22,14 ff. Diese Stelle zeigt deutlich, welcher 
Wert im alten Israel auf die Konstatierung der Virginitit gelegt 
wurde. wx ina yt kénnte natiirlich von Hause aus nur von 
den ehelichen Initien gemeint gewesen sein. 


11. “5a 


Da der Name "> fiir den Gott Israels aus der Naturreligion 
stammt, so ist jede Deutung, welche diesen Boden verlisst, abzu- 
lehnen. Zuletzt ist Buhl (Gesenius, Hebr. Wérterb. 12. A. S. 296) 
wieder in den alten Fehler verfallen. Sonst ist man jetzt geneigt, 
mim als ,Faller“ oder ,Blitzeschleuderer* zu verstehen. Dies 
halte auch ich fiir die verniinftigste unter den bisher aufgekommenen 
Deutungen. Diese Hypothese wiirde eine neue Stiitze bekommen, 
wenn es sich beweisen liesse, dass 74% nichts anderes wiire als 
ein dialektisches Aquivalent von 75> in der angegebenen Be- 
deutung: also eigentlich 17% ,Schleuderer*. Dagegen spricht, dass 
ein hebr. 7 in dieser Bedeutung (= syr. },m) nicht vorkommt. 
Ausserdem verkenne ich keineswegs , dass die Ansicht Néldekes; 
der "70 fiir eine tendenzidse Umgestaltung aus Iw hilt (ZDMG. 


40, 735 f.; Hoffmann, Phéniz. Inschr. 58 ff.) manche Wahr- 
pcheiilohkert fiir sich aa 


12. srr 


In Gesenius, Hebr. Handwirterbuch, 12. A. wird nach dem 
Vorgange ilterer Auflagen M1117, wenn auch nicht ohne Bedenken, 
gar Wurzel 117 gestellt. Dagegen lasst sich Verschiedenes sagen, 


13 * 
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717 kommt im Hebriischen als Verbum nicht vor, wiahrend die 
hebriischen Substantive der Form .\se* in der Regel noch eine 
deutliche Etymologie in der Sprache selbst haben. Targum. 17 
heisst nicht ,sich bewegen*, sondern ,sich entfernen‘, wahrend die 
Thtire sich bekanntlich um den Pfosten bezw. die Angel dreht. 
Ich schlage deshalb vor, "ra179 sei fiir identisch mit assyr. manzazu 
(Delitzsch, Worterb. 8. 457) zu halten, das bekanntlich auch maz- 
zazu oder mezazu geschrieben, bezw. gesprochen werden kann 
(Delitzsch, Gramm. § 22. 100). Moglicherweise ist die hebraische 
Aussprache des Wortes die Folge einer Angleichung an die Wurzel 
7. Uber die Wahrscheinlichkeit der Entlehnung ist kein Wort zu 
verlieren, da ja auch sonst architektonische Kunstausdriicke ihren 
Weg vom Euphrat nach dem Westmeere gefunden haben. An dem 
Umstande, dass manzazu in der Bed. ,Pfosten“ noch nicht nach- 
gewiesen ist, darf man sich nicht stossen. Unser deutsches ,Pfosten‘ 
geht ja auch durch postes auf latein. ponere zuriick. 


13. ibn 


Die Bedeutung des Wortes ist nicht ganz sicher. Jedenfalls 
bezeichnet es den Teil einer Befestigung. Im Assyrischen heisst 
mula (Delitzsch, Wéorterb. 411) ,Erdaufwurf, Terrasse*. Beide 
Worte sind doch wahrscheinlich identisch. In diesem Fall ist keine 
andere Méglichkeit vorhanden, als dass N15? das entlehnte ist. 


lg Oe 


Wellhausen, Skizzen III* 117 f. ist mit Recht dafiir ein- 
getreten, dass hebr. "12 zu arab. ys gehért, dessen Grundbedeutung 
»weihen* sei. Nun ist aber auch 72 schwerlich von ,di zu 
trennen. Bei diesem Sachverhalt fragt es sich, wie es kommt, dass 
dieselbe Wurzel im Hebriischen in zwei lautlich verschiedenen 
Formen vorhanden ist. Néldeke neigt der Ansicht zu, dass in 
47) eine alte Entlehnung aus dem Aramiischen vorliegt. Das ist 
mir aus sachlichen Griinden nicht recht einleuchtend. Ich glaube 
eher, dass in 7452 eine innerhebraische Lautverschiebung vorliegt, 
die sich auf den in sehr alter Zeit festgewordenen Terminus 471: 
und seine Verwandten nicht ausgedehnt hat. Unter diesem Gesetze 
wiirden dann auch die Wurzeln 5am und “7p gestanden haben. 

Innerhalb der arabischen Wurzel ,3 stehen ys ce. \ des 
Objekts ,wahrnehmen, bemerken‘ (z. B. Tabari I 998, 18. 1365, i 
= Hisham 543,16. Hisham 719,3 v.u. Aghani II 83, 15) sowie 
ss ,warnen* (Quran passim) in keinem deutlichen Verhiltnis zu 
den iibrigen Bedeutungen. Aber das scheint nur ‘0. yp muss 
doch das Kausativum zu einer im ersten Stamme nicht mehr deut- 
lich vorhandenen Bedeutung ,sich hiiten* sein. Dieses \X3 
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heisst vielleicht urspriinglich ,geweiht sein‘, mit besonderer Be- 
ziehung auf die Kautelen, die der Nazir der Gahilijja zu be- 
obachten hatte. Von hier ist es leicht, zu ,beobachten, wahrnehmen‘* 
zu gelangen. Von der oben nachgewiesenen Bedeutung , sich hiiten“ 
lasst sich indessen der Ubergang zu den anderen leichter und ein- 
facher vermitteln als von der religidsen Bedeutung ,weihen* aus. 
Deshalb ist wahrscheinlich, dass ,sich hiiten* die Grundbedeutung 
der Wurzel ist. Diese Kombination bestitigt sich auch dadurch, 


dass 3s besonders gern — so in allen oben citierten Stellen — 


,den Feind merken‘ heisst. 


15. JlLasy 


Im Syrischen ist fiir Jo) und seine Derivate besonders stark 


die Bedeutung ,siegen“ entwickelt. Von der Grundbedeutung des 
Verbum ,unschuldig sein‘ konnte man zu ,siegen* auf zwei Wegen 
gelangen. Im forensischen Sprachgebrauch der Hebraer heisst 
pwn ,freisprechen*, »»w4m_ ,verurteilen®. 

Es ist aber nicht wahrscheinlich, dass eine Schlacht als ein 
biirgerlicher Rechtsstreit aufgefasst wurde. Indessen ist denkbar, 
dass in alterer Zeit das Subjekt von pus“ gar nicht der Richter, 
sondern die Gottheit war. So kommen wir zu dem andern der 
oben angedeuteten Wege, dem religiésen Sprachgebrauche. Im 
semitischen Altertum ist ja jeder Krieg ein heiliger Krieg. Und 
wenn der Gott einmal keinen Sieg verlieh, so suchte man die 
Ursache der Niederlage in einer schweren Verschuldung des Volkes 
oder eines Individuums. Man beachte auch den Sprachgebrauch 
von 3&9, sw und ya. 

Zu den Stellen, welche Robertson Smith, Religion of the 
Semites! 436 f. tiber die Heiligkeit des Krieges zusammengetragen 
hat, fiige ich noch Deut. 24,5 hinzu: ,Wenn einer eine neue Frau 
genommen hat, so soll er nicht in den Krieg ziehen noch irgend 
welche Verpflichtung ihm obliegen; frei soll er sein fiir sein Haus 
ein ganzes Jahr, dass er sein Weib, das er genommen hat, erfreue‘. 
Die humanitére Motivierung der Sitte ist natiirlich verkehrt, aber 
die Sitte selbst ist uralt. Der religidse Hintergrund derselben 
leuchtet noch deutlich hindurch in einer Erziéhlung des Ibn Hisham 
S. 568 oben, einer ebenfalls von Rob. Smith iibersehenen Stelle. 
Als Hansala ibn Shaddad am Ohod gefallen war, sagte der Gesandte 
Gottes: ,Ftirwahr, die Engel werden euren Kameraden waschen‘. 
Da fragten ihn seine Leute: ,Was hat es mit ihm fiir eine Be- 
wandtnis?“ Da wurde seine Gefihrtin darnach gefragt. Und sie 
sagte: ,Er war ausgezogen, obwohl er sexuell unrein (_.i>) war, 
als er den Ruf hérte‘. ! 

Im Hebr. kommen die Nomina PIs und ARIS in der Be- 
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deutung nsieg* vor, z. B. Jes. 45,8. 51,6. Die Exegeten und 
Lexikographen haben das nicht, scharf genug erkannt, weil sie zu 
sehr in dogmatische Gedankenkreise eingesponnen sind. 


16. JSS = Jansg NMS 


Aus der Masse der im Syrischen mit Kus gebildeten Kom- 
posita heben sich die beiden eben genannten heraus. |J\. NO 
heisst ,Geburtstag*. Die eigentiimliche Verwendung, die hier von 
Kd gemacht ist, begreift sich nur, wenn unter ,Haus des Kindes‘ 
urspriinglich die Konstellation verstanden wurde, unter der die 
Geburt stattgefunden hatte. ‘sidousy yao avrov tov aotrioa 
Matth. 3,2. Das Wort wird in der Litteratur besonders hiufig 
von der Geburt des Heilandes gebraucht. In diesem Sinne ist Mus 
Jas9 sein Synonym. W439, das eigentlich vom Aufgehen der Sonne 
und der Sterne steht, wird hier nach dem Vorgang des Neuen 
Testamentes (Hebr. 7,14 & Jovda avarétadxev 6 xvovog) — im 
Anschluss an gewisse alttestamentliche Stellen, wie Jes. 60,2 — 
poetisch von dem in die Erscheinung tretenden Messias gebraucht. 
JS ist als astronomischer Terminus auch sonst gesichert. Es 
bedeutet den Ort, den ein Planet am Fixsternen-Himmel einnimmt 
(z. B. UMSa9 J.D). (P. Smith 479, 11—14.) In letzter Linie wird 
dies auf assyrischen Sprachgebrauch zuriickgehen. 


WZ, JNa5,:0 


Jiid.-aram. wi ist ,Gesetzerforschung, Schriftauslegung‘. 
Im jiingeren Hebr. des Alten Testamentes (O°>>”m “5D W777 
TJ. Chron. 24, 27, 199 sao wos I. Chron. 13, 22) ist darunter . 
eine an die kanonischen Schriften sich anlehnende, legendarische 


Form der Uberlieferung zu verstehen. Die Syrier gebrauchen Jad, 


vom religiésen ,Hymnus‘, offenbar deshalb, weil diese Poesieen ein- 
mal nur gereimte Homilieen oder Paraphrasen biblischer Texte waren. 

JNa5,%0 ,Schola* ist im Syrischen nur aus zwei, schon von 
Payne Smith nachgewiesenen, Stellen bekannt. 1. Asseman. bibl. 
Or. III 2, 919; diese Stelle ist aber kein eigentlicher Beleg, da 
das Wort in einer Abhandlung des Assemanus steht, der nicht 
einmal angibt, wo er es her hat. Die andere, welche (PSmith, 
Praefatio pag. V) den in den Besitz der Cambridger Bibliothek 
iibergegangenen lexikalischen Sammlungen GHBernsteins (E 
carmine quodam Isaaci Sciadrensis) entstammt, kann ich nicht nach- 


priifen. Seine Vokalisation JNa5,30 ist natiirlich willkiirliche Er- 
we 
findung. JNa3,% wire viel wahrscheinlicher. Die Neusyrer sagen 
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|coi,%, also mddrasa. Jedenfalls ist das Wort als Entlehnung 


aus dem Arabischen zu betrachten: Es ist hier die interessante 
Thatsache zu konstatieren, dass die Araber aus einem dem Syrischen 
entlehnten Verbum Up = «59 eine Neubildung geschaffen haben, 
welche wieder in die alte Heimat zuriickgewandert ist. Aber 
Heimatsrecht hat es erst im Neusyrischen erworben. In Alterer 
Zeit — aber erst bei Barhebraeus zu belegen — heisst das theo- 


logische Studienhaus Jad Nua, was jiidischem 777 n723 entspricht. 


18. yu HOM Dan. 2, 41. 
Frinkel, Fremdwiorter 169, hat richtig erkannt, dass b> 
» Lhongefass*, auf syr. Bw (= jiid.-aram.), bezw. dessen phonetische 


Schreibung Jou. 4) zuriickgeht. Wahrscheinlich ist dieses Wort 
erst aus dem Euphratthale eingewandert (assyr. hasbu). Hiermit 
wird gewohnlich ein ahnlich klingendes Wort fiir ,Scherbe‘, 12 ps 


identificiert. Ware dies richtig, so mtisste es doch auffallend sein, 
dass die Bedeutungen der beiden Gleder der Gleichung so reinlich 
geschieden sind, dass |® niemals ,Krug* und [5 ae niemals 
,ocherbe* bedeutet. 


|>, wird im Targ. und Talm. xpon geschrieben und heisst 


»ocherbe*. Die Bed. ,Thon* wird aus Dan. 2, 33. 35. 42. 45 her- 
geleitet. An sich ist es nattirlich méglich, dass man von der Bed. 
Scherbe im Sinne von ,Thonscherbe* zu der Bed. ,Thon‘ gelangt 
ist. Aber an simtlichen eben genannten Stellen kommt man mit 
der Bed. ,Scherbe“ aus, wenn man dieselbe von ,bearbeitetem 
Thone* versteht. Dan. 2, 41. 43 ist dieser Sinn durch Hinzu- 
fiigung von N20 (N2°0 OM) n&her angedeutet. Die Ubersetzung 
Néldekes (ZDMG. 40, 730) kann ich nicht fiir gliicklich halten. 
Die Diktion ,Thon von Dreck* ist mir zu raffiniert. Ausserdem 
heisst R200 m. W. immer ,Thon* und niemals ,Dreck*. 


19. wow ap» Dan. 4, 12. 20. 21. 


Zur etymologischen Erklirung von ww geht Gesenius, Hebr. 
Handworterbuch ?? nach Vorgiingern auf die Wurzel “4x zuriick. 
Das ist an sich méglich, wenn auch unbeweisbar. Aber ehe man 
den letzten Griinden der Dinge nachforscht, muss doch zuerst das zu- 
nichstliegende Vergleichungsmaterial herangezogen werden. Nun be- 

1) Fiir Ubergang der emphatischen Aussprache des ¥ in die von 7 hat 
auch das Hebrijische zahlreiche Beispiele. 
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deutet im Arab. Uvys ykleines Dorngestriipp* (sabiisch oxi Wurzel), 
Uv;1 ,hart“ vom Boden (belegt bei Gauhari) und in tibertragener 
Bed. (w,i ,boshaft, hindelstichtig‘. Als Grundbed. lisst sich von 


hier aus etwa ,knorrig‘ erschliessen. ww heisst dann wohl die 
Wurzel wegen der Hirte und des Gewirres ihrer Fasern. 

Nach weit verbreiteter Meinung ist zc = “py ,einem Tiere 
die Sehnen der Hinterfiisse durchhauen* denominiert. Das halte 
ich fiir falsch, da weder im Hebriischen, noch im Arabischen und 
Athiopischen ein zu sis gehdrendes Nomen der Bedeutung , Wurzel* 
vorhanden ist. Nur das Aramiische hat yox = “py, das in der 
Specialbedeutung {J} Jol ,offizinelle Wurzel* ins Arabische (,lke) 
und Athiopische (OPC) gewandert ist (Frankel a. 0. 163). 
Wenn Od eine Form SLs wire, lige es viel niher, das Nomen 
vom Verbum herzuleiten. Indessen ist hier wahrscheinlich ein 
Paradigma SLes anzunehmen, mit sekundiérer Verdoppelung des 
mittleren Radikals wie bei Aran im Verhiltnis zu jwW> bud 
(Barth, Nominalbildung 163 0). 

Mit Hilfe des Arabischen scheint es mir méglich zu sein, fiir 


1) 


die Wurzel jac Bedeutungen zu erschliessen, die ilter sind als die 


der nordsemitischen Sprachen. SI} je = ppl RLS > Soll hol 
(Gauhari), Lglol (Abu Zaid Nawadir 43, 7), lgrol. (Ibn Doraid 
209, 3), z. B. Mubarrad Kamil (Kairo 1206) 13,9. 15,1. Die Aus- 
sprache Be ist nach Gauhari medinisch. [Hudhail 124, 17. 157, 4 


Noldeke}. — (opd de = wrvy9 Wt gd ART Gar aby 
(Gauhari), belegt durch einen Vers des Amrulqais = Divan 29, 4. 
— jest = jee Yo ijfo as Le alyd ning SUS, glaralle Vo Jt 
(Gauhari), z. B. Kamil 1 15,1 ff. 1117 und Hisham 956, 7. Baihaqi 
Cod. Lugd. 148°, 12. Aghani II 21. 

Diese Bedeutung ,Grundstiick“ postuliere ich auch fir “3; 
Leviticus 25,47 f., wo ich deshalb iibersetze: ,Wenn ein Klient 
(33) zu Wohlstand kommt, wihrend sein Patron (19 7M) ver- 
armt, und der Patron sich der Person des Klienten [als Leibeigner] 
oder dem Grundstiick der Klientenfamilie [als Bodensklave] 
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verkauft, so soll von seiten des Bruders des Patrons spiter ein Los- 
kauf stattfinden etc.‘ 

Wie lis gleich latein. fundus ist, so entspricht gc dem 
franz. fond, der Fond des Hauses oder des Brunnens; der Fond 
einer Frau, d. h. ihr Vermégen, speziell ihre Mitgift (Hisham 
273, 6. Abu Zaid 42, 18 ff.). — Von gc ,Grund* kommt die Be- 
deutung ,funditus perdere*, ein Tier vollig zu Grunde richten, 
d. h. ihm die Hintersehnen durchhauen; pgs wy ein bissiger 


Hund (oft); intransitiv ge Ruine = US rail} Doraid 209, s; 
ie im sexuellen Sinne von der Frau ,unfruchtbar sein“ (hebr. 173, 
syr. |,08); jis vom Affekte, ,in seinem Innersten (Marke) ge- 
troffen, vom Schrecken betiubt sein‘ (bei Gauhari belegt aus dem 
Hadithe = Hisham 1013,2. Ein andere Entwickelung liegt vor 
in ile sich griindlich mit einer Sache abgeben* (Aghani II 80, 13). 

Um zum Ausgangspunkt dieser Untersuchung zuriickzukehren, 
so ist in J,Qs » Wurzel* ebenfalls eine abgeleitete Bedeutung zu 
erblicken, der Grund, die Grundlage einer Pflanze. Die Etymologie 
weist darauf hin, dass damit in erster Linie die Hauptwurzel ge- 
meint sein wird. Dieser Sprachgebrauch liegt in Daniel II noch 
deutlich vor. Aus demselben Grunde ist im Aramiaischen nur 
J,as und nicht Ja, fiir die ,offizinelle Wurzel‘ gebraucht worden. 


Eine von Os denominierte Bedeutung des Verbums ist viel- 


leicht in 142 “py Qohel. 38,2 und in gewissen Anwendungen von 
+O anzunehmen. 


20. rhegis 
heisst nach Freytag II 452 ,lectio Judaeorum*. Die Notiz stammt 
aus Gauhari (vgl. ed. Kairo 1282 II 208) wgistS Opgall Rlaniie . 
Ausfiihrlicher sagt Lisan al ‘Arab XIII 396 xleyit Opens 1 erhenits 
P42") & Npnatml IS agict Ss (9, = Tag al ‘Artis VIT 399. Jagat 


1) Lane im Lexikon las in seiner Vorlage aa womit er natiirlich 


nichts anfangen konnte. Uber st ist besonders der instruktive Artikel 


Lisan al ‘Arab III 376 zu vergleichen. 
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wird Bekri 376 u. = Jaqtt II 679, 15 von den christlichen 
Presbytern (ieethey gebraucht. Von der Wurzel kommt ausserdem 


hee vor in der Bedeutung ,sich zerstreuen“ (Erweiterung von 


ge); Aeve-s) in derselben (Hisham 838, 16), ,eilen* (Hamasa 172 
v. 1, Kamil (ed. Wright) 113, 4.10. Bringt man xie,i hiermit in 
Verbindung, so kénnte der eigentliche Sinn des Wortes ,rasch 
lesen“ sein. Unerklarlich bleibt dabei, dass von den zahlreichen 
Synonymen, die das arabische Lexikon fiir ,eilen* besitzt, gerade 
dieses herausgegriffen ist, um die Recitirweise der Rabbinen zu be- 
zeichnen. Deshalb ist diese Kombination unwahrscheinlich. 2 
Betrachtet man umgekehrt \s,i als denominiert von Dept, 
so ist aus sachlichen Griinden die Annahme naheliegend, dass in 
xieyiv ein Fremdwort steckt. Ich sehe darin eine dem bekannten 
Xow; analoge Bildung. Wie letzteres die Formel sl} qwls be- 
deutet, so kénnte sle4i eine mit «4% zusammengesetzte Formel 
sein. Dies hemes ist dann dem jiidischen »72W gleichzusetzen. Das 


Schema’ spielt ja in der Gebetsliturgie der Juden eine hervor- 
ragende Rolle und vertritt recht eigentlich die Stelle eines Glaubens- 
bekenntnisses: INN TIT DR ST Saws) yaw. 


219 8 jive Minaret. 


In Altester Zeit kamen die Muslime an den festgesetzten 1..- 
minen spontan zum Gebet zusammen. In Medina entschied sich 
der Prophet nach mancherlei Schwankungen zwischen der Posaune 


(S42) der Juden und dem Schlagbrett ((_ ls) der Christen schliess- 
lich fiir den Gebetsruf?) ( css Hisham 347, 3 ff. Buhari, Sahih I 75). 


Bilal rief denselben vom Dache eines Hauses unweit der Moschee 
(Hisham 348, 5 ff., Samhiidi 141,15). In Mekka wurde von dem 
Dache der Kaaba herunter gerufen (Hisham 822, 8, Azraqi p. 192). 
Von Minaretten in Medina héren wir erst unter Valid ibn Abd al 
Malik (Samhtdi 141,15), und nach Mekka kamen dieselben noch 
spater. 


1) Deut. 6, 4. Spater wurde es erweitert um Deut. 6, 5—9. 11, 18—21. 
Nu. 15, 37—41. Vgl. Talmud, Traktat Berakhot fol. 1 ff. Schulchan ‘Arukh, 


Orach Chajjim § TM) bis OD. Schiirer, Gesch. d. jiid. Volkes II 382 f. 377. 
2) Eigentiimlich ist eine Tradition bei Buhari, Sahih I 75,7, wo von 
anderen Religionsgemeinden gesagt wird, dass sie Feuer anziinden (Qu \y 9) 


oder das Schlagbrett riihren, Qastalant II 4 bezieht das Feuer auf die 
Zoroastrier, Aber das Feuer soll an der Stelle doch ein Signal fiir gottes- 
dienstliche Zeiten sein. Und in dieser Eigenschaft ist es aus der zoroastrischen 
Religion nicht bekannt. 
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Die Moschee des ‘Amr in Fostat soll erst a. H. 63 Minarette 
erhalten haben durch Maslama ibn Mochallad, den Statthalter Mua- 
wija’s I. (Maqrizi II 248, Abu’l Mahasin I 77). Dieser Uberlieferung 
steht aber eine andere gegeniiber, nach der jener Statthalter nur 
einen an der Nordseite der Moschee gelegenen Platz in dieselbe 
einbezog, sonst aber keine Veriinderungen an dem Bau vornahm. 
Auch andere Griinde, die ich an einem anderen Orte ausfiihrlich 
auseinandersetzen werde, sprechen dafiir, dass auch in Kairo die 
Errichtung von Minaretten nicht vor Valid I. stattfand. 

Bis zu einem gewissen Grade entsprach die Erbauung von 
Minaretten natiirlich einem Bediirfnisse. Denn in grésseren Stadten 
konnte ein beliebiges Dach nicht ohne weiteres geniigen, um den Ruf 
des Mueddhin in alle Quartiere dringen zu lassen. Da wir aber nicht 
genau wissen, wo und unter welchen Umstiinden das erste Minaret 
errichtet wurde, so muss fraglich bleiben, ob nicht urspriinglich 
doch der Luxus das treibende Motiv gewesen ist, wenn derselbe 
auch einem Bediirfnisse entgegen kam. 

Wahrscheinlich sind die Muslime nicht von selbst auf diese 
Gebetstiirme verfallen. Aber wo sind die Vorbilder, durch die 
ihre Architekten oder Bauherren bestimmt wurden, zu suchen? 

Frinkel (Fremdwérter 8. 270) hat erkannt, dass % Lis 
,Leuchter* aus dem Aram. entlehnt ist. 

Es liegt nun nahe % j sli ,aebetswarte* dazu in Beziehung zu 
setzen. Aber welcher Art diese Beziehungen gewesen sind, ist: 
nicht leicht zu sagen. Die Leuchter hat man sich als ein Gestell 


zu denken, an dem das Ollimpchen (hebr. 49, syr. eee vgl. bes. 


Matth. 5,15, arab. alm RSW Baihaqi Cod. Lugd. 2071 fol. 45», 


x19) irgendwie angebracht wurde. Dass dieses Gestell gewéhnlich 
hoch und schlank war, geht vielleicht aus der Bedeutung ,Stange‘“ 
fiir lis hervor: Abu Zaid Nawadir 174, s 5P> bs, 3 yb a 
Kale} Lyhe jes pos ist istsi lke sP cyt. — Der 
athiopische Kénig Abraha soll deshalb den Beinamen Beet od er- 
halten haben, weil er der erste war, der Signalstangen (yal) an 
den Strassen aufstellte, Ibn Doraid 311, 17. Gauhari I 410. Unter 
der Voraussetzung der etymologischen Zugehérigkeit dieses manar 
zu % lia ,Leuchter® ist diese Ubertragung aber doch nur in dem 
Falle recht plausibel, dass die erwahnten ,Stangen‘ wenigstens zu- 
weilen als Lampenhalter oder sonst zu Feuerzeichen verwandt 


1) Gauhart IT 255,1 proverbiell Xl2 Yo RIP wrXics Whol} Le: weder 
Liimpchen noch Triépfehen (Ol). 
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worden sind. Denn was Anderes kénnte die Veranlassung gegeben 
haben, diesen Stangen die Form eines Lampengestelles zu geben? 


So wenig Verwandtschaft auch zwischen einem Turme, in den 


eine Treppe oder Leiter ( when) hinauffiihrt (Maqrizi Il 248, 16), 


und einem Lampengestelle im allgemeinen vorhanden ist, so besteht 
doch immerhin die Méglichkeit, dass die bestimmte Gebetswarte, 
fir die der Name % ie urspriinglich geprigt worden ist, mit einem 
damals iiblichen Lampenhalter eine ganz frappante Abhnlichkeit ge- 
habt hat. Es ist aber noch eine andere Kombination in Betracht 
za ziehen. Da der Mueddhin beim Ausrufen gewisser Cebets- 
zeiten (Einbruch der Nacht, Morgendiimmerung) sein hohes Podium 
schwerlich ohne Laterne bestiegen haben wird, so konnte in 
diesen Zeiten das Minaret wirklich den Hindruck eines kolossalen 
Leuchters hervorbringen. Der wesentlichste Vergleichungspunkt 
wire in diesem Falle nicht die Gestalt des Turmes, sondern in 
erster Linie die Laterne oder das Lampchen des Gebetsrufers. 


Die Reihe der méglichen Kombinationen ertihrt eine bedeutende 
Erweiterung, wenn man sich daran erinnert, dass ein omajjadischer 
Kalif oder einer seiner Architekten es war, dessen Kopfe der Plan 
der Minaretbauten entsprungen ist. Denn fiir diese gab es in den 
Provinzen zwischen Euphrat und Nil noch andere und viel geeig- 
netere Typen als Leuchter oder Signalstangen. 

Das Minaret steht wesentlich in demselben Verhiltnis zur 
Moschee wie zur Kirche der Turm. Die Geschichte des Kirch- 
turms liegt allerdings noch sehr im Dunkeln. Aber der Graf M. 
de Vogiié will solche Tiirme in Syrien schon fiir das 4. oder 
5. Jahrhundert nachgewiesen haben (Syrie centrale, l’architecture 
civile et religieuse de la Syrie 57, pl. XVI. 5 ff, pl. CXX—CXXIX, 
CXXX ff. Wenn auch die Litteratur von Beziehungen zwischen 
diesen Tiirmen und Minaretten nichts weiss, so giebt uns doch das 
arabische Lexikon einen wichtigen Fingerzeig dafiir, dass Tiirme 
christlicher Heiligtiimer vielfach als Vorbilder der Gebetswarten 
gedient haben. 

Kegs heisst im Arab. vornehmlich ,Kloster‘, bezw. ,Ein- 
siedelei* (Koran 22, 41. Tabari I 1124, 2. Hisham 115, 7. IbSihi 
Mustatraf I 14, 29 [Kairo 1311], Bubari I 137, 16). Die Grund- 
bedeutung des Wortes ist wahrscheinlich ,mit Zacken oder Spitzen 
versehen*. xg. kommt aber auch zuweilen als Bezeichnung des 
Minaret vor (Abu’l Mahasin I 77, 9 ff. Magqrizi IT 248, 11. 14. Aghani 
XX, 85, 9. 12. Baihagqi Cod. Lugd. 2071 fol. 17 v. 7 in einem Vers 
des ‘Ali ibn Muhammad al ‘Alawi [+ 260 a. H. Masudi VII 336)). 
Der doppelte Gebrauch des Wortes ist gewiss nur aus der Ahnlich- 
keit, der Form der beiden Bauwerke zu erkliren. 


Die Ubertragung des Namens ¢ Live auf diese palo der Moscheen 
Bd. LII, 10 
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kann auf verschiedenem Wege erfolgt sein. Da die Lampe des 
Ménchs oder Hinsiedlers in der arabischen Poesie beriihmt ist 
(Wellhausen, Skizzen II1+ 200 f.), so mégen die Araber diese 
erly gelegentlich ¥lia genannt haben, indem sie sich dabei viel- 
leicht an den vulgiiren Sprachgebrauch syrischer Christen anschlossen. 
Oder die Araber haben nach den oben angedeuteten Motiven fir 


die «alyso ihrer Moscheen die Namen x shiva frei erfunden.?) 


“Kine andere Méglichkeit ergiebt sich aus der Thatsache, dass 
% bia auch den ,Leuchtturm‘ bezeichnet. Bei diesem Bauwerke 
allein sind mit Sicherheit alle Ziige vereinigt, die fiir die Gebets- 
warte wesentlich sind, die Gestalt und die Gleichheit des Namens. 
Jedenfalls in spaterer Zeit sind die Phanare der Byzantiner, die 
man sich ohne Frage hoch und schlank vorzustellen hat, auf die 
Form der Minarette von entscheidendem Einflusse gewesen. 

Auf die Frage nach der Geschichte des Minarets ist also nicht 
eine kurze und biindige Antwort zu geben. Vor allem ist zwischen 
Namen und Sache streng zu scheiden. Der Name der Gebetswarte 
% lin ist offenbar derselbe wie der des Leuchters. Aber iiber die 
Motive der Ubertragung kann man verschiedener Meinung sein. 
Und beziiglich der Sache sind wahrscheinlich eine ganze Reihe 
konkurrierender Vorbilder massgebend gewesen. 


Das Wort hat im Arabischen keine naheliegende Etymologie 
wihrend im Athiopischen 41¥G der gewdhnliche Ausdruck fiir 
,Sitzen, sich setzen‘ ist. Desgleichen ist @P'FAC allgemeine 
Bezeichnung fiir sella, thronus, cathedra, tribunal, vom kénig- 
lichen Throne z. B. Akstm I 24, II 39. 44. 49. 51). Aber 
saa ist itberall nur die Kanzel des Predigers. Darum ist das 
Wort als Entlehnung aus dem Athiopischen anzusehen. Im 
Arabischen heisst yi, anschwellen, erheben“ etc. So wahr- 
scheinlich es auch ist, dass die athiopische Bedeutung der Wurzel 
in letzter Linie auf die eben erwiahnte arabische zuriickgeht (vgl. 
besonders die analoge Entwickelung von urt>), im Arabischen 
ist die Bedeutung ,sich setzen* eben nicht entwickelt. Die Form 
von méinbar ist tibrigens merkwiirdig, da man nach dem Athiop. 


manbar oder nach PL"'SQC eher mindbar erwarten sollte. 


1) Die heiligen Thiirme der Christen gehen vielleicht auf die Wacht- 
thiirme (A3 ) zuriick, wie sie z. B. an der byzantinisch-sasanidischen Grenze 


im Gebrauch waren (Bekri 359, 16. Baihaqi 54b, 1. Mubarrad Kamil {Kairo 
1306) I 130 v. 3). Gegeniiber dem Hanna-Kloster (Jaqiit IV 500, 13) stand 


eine eA ghlS- Rade 8 lin, die pewe) genannt wird. Bekri 359 ist aber 
poles) nur ein anderer Name fiir AIA. ao-asl = Syr. Jono : 
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Es fragt sich nun, in welcher speciellen Bedeutung she nach 
Arabien eingewandert ist. In der Bedeutung ,Kanzel‘ jedenfalls 
nicht, da das athiop. Wort nicht dafiir gebraucht wird, und da die 
Entlehnung wahrscheinlich Alter ist als der Islam. 

Aghani XIII, 165, 2 v. u. heisst es von Jezid I., dass er sich 
in einem io von Dienern auf den Schultern tragen liess. he 
ist also hier ein Tragsessel. Aghani III 2.3 ist von beriihmten 
Geschlechtshauptern der heidnischen Araber die Rede, deren Richter- 
spruch sich das Volk beugte. Unter den Jemeniern — so heisst 
es a. a. QO. 3, 9f. — war Rabi‘a ibn MuhaSin der erste, welcher auf 
einem jsia oder 3. sass. Danach kénnte i» tiber Jemen ein- 
gewandert sein, und das Tribunal des Richters als Typus der 
Kanzel gelten. 

Kigentiimlich ist der Gebrauch von jie Hamiasa (ed. Kairo 
a. H. 1296) I 147 v. 4, wo in Bezug auf die Schwerter (dyna) 


kampfender Krieger gesagt ist: 
Slt Luo, GP Leely BIT Sy ghar GP plia 

Das kann doch nur heissen: Die Klingen stecken in den Képfen 
der Hiuptlinge, wahrend die Schwertkniufe in den Fausten der 
siegreichen Angreifer liegen. Bei weitem nicht so klar wie der 
Sinn ist die eigentliche Bedeutung von olio. Zweierlei ist hier 
méglich. Entweder ist ,Kanzel“ ein poetisches Bild fiir Knauf, 
welches durch die Uberlegung an die Hand gegeben ist, dass die 
Klinge in dem Knaufe steht, wie der Prediger oder vielleicht besser 
der Stab des Predigers auf der Kanzel. Oder ie hat mit dem 
gleichen Worte fiir Kanzel gar nichts zu thun, sondern gehért eng 
za der in der arabischen Wurzel ,.3 stark entwickelten Bedeutungs- 
reihe ,hoch sein, erhaben, anschwellen* und heisst also urspriing- 
lich ,Anschwellung* bezw. an unserer Stelle ,Knauf*. Bei diesem 
Sachverhalte ist es nur auffallend, dass i» in diesem Sinne sonst 
kaum zu belegen ist. Darum darf vielleicht auf die frappante Ahn- 
lichkeit mit dem lateinischen manubrium hingewiesen werden. 

Die Bedeutung ,Schaffot" fiir is (Shahname 1080, 250) ist 
erst aus der gewdhnlichen ,Kanzel* abgeleitet. 

Der Prophet bediente sich nicht von vornherein einer Kanzel, 
sondern wahrscheinlich der verschiedensten Gegenstiinde, die gerade 
zar Hand waren, um eine die Gemeinde iiberragende Stelle zu ge- 


winnen. Wie sich sonst Redner auf einen Stuhl ( ceed ) oder 
sonst eine Unterlage (Xs Masadi V 185. 187) stellen, so ver- 
wandte nach Buhari I 107, 35 der Prophet in Medina einen Baum- 
stumpf dazu (¢is). Eines Tages aber sagte Muhammad zu einer 
Frau (Buhari a. O. lin. 31 ff. = II 7, 20 ff.): ,Heisse Deinen Sklaven, 


* 
14 cy 
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den Zimmermann, mir Holzer (otyst)?) herrichten, dass ich mich 
darauf setze, wenn ich zu den Leuten spreche*. Da _bearbeitete 
er sie aus Tamarindenholz und brachte sie zu der Frau. Diese 
aber sandte zu dem Propheten, der sie dann aufstellen liess. 

Diese Kanzel hatte der Uberlieferung zufolge zwei Stufen, die 
dritte diente zum Sitzen oder Stehen (Buhari I 107 f. Aghan. IV 52. 
Samhidi 120, 4)?). Erst Muawija erhéhte die Kanzel, indem er 
sechs Stufen hinzufiigte (Tabari II 92 f. Samhidi 120, 11. 12). 

Die Aufstellung der Kanzel in Medina war eine Neuerung. 
Dass dieselbe auch von der Gemeinde als eine solche empfunden 
wurde, scheint in der Tradition noch deutlich durch. Buhari a. 0. 
lin. 86f.: ,Als die Kanzel fiir den Gesandten Gottes aufgestellt 
war, hérten wir den Baumstumpf heulen wie ein trichtiges Kamel, 
bis der Prophet von der Kanzel herabstieg und die Hand auf den 
Stumpf legte*.) Vgl. auch Tirmidi II 203. 

In der muhammedanischen Welt hat sich der Gebrauch der 
Kanzel erst allmihlich eingebiirgert. ‘Amr ibn al ‘As hatte eine solche 
in seiner Moschee in Kairo aufgestellt, aber ‘Omar hiess sie ihn 
schleunigst abreissen (abu’l Mahasin I 76). Er betrachtete die 
Kanzel offenbar als ausschliessliches Privileg der Prophetenmoschee 
in Medina. Erst unter Schuraik ibn Qurra, der fiir Valid I. Statt- 
halter von Masr war, kam wieder eine Kanzel herein (a. O. p. 78). 
Auf dem flachen Lande aber predigte man ruhig weiter gtons igh) 
d. h. nur mit Benutzung des Predigerstabes*), bis der Vali ‘Musa 
ibn Nosair den Minbar auch fiir die Provinzialmoscheen einfiihrte, 
a. H. 152. 

Mit dem oben erwiahnten Verhalten des Khalifen ‘Omar steht 
es nun im Einklang, wenn wir héren, dass fiir Mekka der erste, 
welcher auf einer Kanzel sprach, Muawija war (Qutb eddin 114, 5 
Azraqi 333, 3f.). Das ist bekanntlich auch der Khalif, der den Ver- 
such machte, die Prophetenkanzel aus Medina nach Damaskus zu 
entfiihren (Tabari II 92 f. Samhtdi 120, 11 f.). Wenn Abu’l Maha- 
sin I 78 behauptet wird, die Kanzel des Schoraik sei die dlteste, 
die nach der des Propheten bekannt sei, so mag das insofern richtig 
sein, als auch noch lange nach Muawija kein gewdhnlicher Prediger 
in Mekka eine Kanzel benutzen durfte. 
ae ee a 

1) yet ist hier Synonym von tha. Deshalb ist wahrscheinlich auch 
Rabi‘a ibn Muhasin MNpe3I rs genannt (Aghan. III 3, 9 f.). 

2) Uber die Verbindlichkeit des Stehens auf der Kanzel gehen die Male- 


kiten und Schafiiten auseinander (Qastaléni II 187). Vgl. auch Goldziher, 
Muhammedan. Studien II 140 ff. 


3) Vgl Gahiz Kitab al Bajan Il 76, 16f.: Ein Prediger darf meinetwegen 


nackt auftreten, aber Stab (6 aa) und Turban (&s*) muss er haben, 
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Der Grhya-Ritus Pratyavarohana im Pali-Kanon. 
Von 


KE. Hardy. 


Bei der Vorbereitung der noch nicht herausgegebenen Teile des 
Anguttara-Nikaya zum Drucke stiess ich in dem Dasaka-Nipata auf 
einen Vagga, der in den Handschriften nach einem darin vorkommen- 
den Sutta als Paccorohani-Vagga bezeichnet wird. Einige Blatter 
weiter steht dasselbe Stiick nochmals, indem das nimliche Thema 
vom Unterschied des ,Wiederherabsteigens‘ im brahmanischen und 
buddhistischen Sinne (ariyassa vinaye) mit Variationen (wie tiber- 
haupt in dem erwiihnten Nipata) zweimal (oder mehr) behandelt 
wird. Der Vagga, in dem unser Sutta zum zweiten Male auf- 
genommen ist, heisst Janussoni-Vagga, so benannt nach dem Brah- 
manen J., mit welchem das hier angezogene Gespriich iiber die 
verschiedenen Arten der paccorohant gefiihrt wird. Ohne auf den 
Inhalt desselben niher einzugehen, den der Kommentar (Manoratha- 
Purani) als papassa paccorohan? charakterisiert, méchte ich nur 
den gleichlautenden Eingang des genannten Sutta beriicksichtigen, 
weil die Beschreibung des bekannten Grhya-Ritus Pratyavarohana, 
wie sie uns hier entgegentritt, zu einer Vergleichung mit den 
Normen der Grhya-Sittras einladet. Aus diesen erfahren wir, dass 
die Zuriickverlegung des Lagers auf den Erdboden nach Ablauf der 
durch die Schlangen gefihrlichen Zeit mit besonderen Ceremonien 
verbunden war (vgl. Alfr. Hillebrandt, Ritual-Litteratur, S. 78). Wie 
sich die Sache nach den in jenem Sutta enthaltenen Angaben ver- 
hielt, mag folgende Stelle lehren, der ich mich’ nicht entsinne schon 
einmal anderswo in der Pali-Litteratur begegnet zu sein. 


Tena kho pana samayena Janussont brahmano tadahu ’posathe 
sisam nahaito navam khomayugam nivattho allam kusamutthim 
adaya Bhagavato avidire thito ahosi. Addasi kho Bhagava 
Janussonim brahmanam tadahu ’posathe sisam nahitam navam 
khomayugam nivattham allam kusamutthim adaya avidiire eka- 
mantam thitam, disva Janussonim brahmanam etad avoca: ,kin 
nu kho twam brahmana tadahu ’posathe sisam nahato navam 
khomayugam nivattho allam kusamutthim adaya ekamantam thito, 
kin nu aya brahmanakulassa’ ti? ,Paccorohant bho Gotama 
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aja brahmanakulassd? ti. ,Yathakatham pana brahmana brah- 
mananam paccorohant hoti’ ti?  Idha bho Gotama brahmana 
tadahw ’posathe sisam nahata navam khomayugam nivattha allena 
gomayena pathavim opunjetva hariteht kuseht pattharitva antara 
ca velam antara ca agyagaram seyyam kappenti. Te tam rattim 
tikkhattum paccutthaya paijalka aggim namassanti ,paccorohima 
bhavantam , paccorohama bhavantan* tt pahutena ca sappitelena 
navanitena aggim santappenti tassi ca rattiya accayena pani- 
tena khadaniyena bhojaniyena brahmane santappenti. Hwvam bho 
Gotama brahmandnam paccorohant hot? tt. 


Punkt fiir Punkt stimmt die Beschreibung des Ritus Paccoro- 
hani = Pratyavarohana, die der Verfasser des obigen Sutta wie 
anzunehmen der Wirklichkeit entlehnt hat, mit dem Bilde tiberein, 
das wir aus den Grhya-Stitren gewinnen. Hs geniige, die Einzel- 
heiten mit den entsprechenden Parallelen hervorzuheben. 


Die Zeitbestimmung: tadahu ’posathe; ein Vollmondstag, 
und zwar fast durchgehends Vollmond im Monat Margasirsa wird 
als Termin der Feier angegeben (ASv. 2, 3,1; Par. 3, 2,1; Hir. 
2,17,2; Ap. 19, 3; Sankh. 4,17, 1; Gobh. 3,9, 1). Zu den Vor- 
bereitungen gehért: 1) Baden (sisam nahata). So wenigstens 
Par. 3,2,6; 2) Anlegen eines neuen (noch nicht gewaschenen) 
Kleides: navam khomayugam nivattha. Ebenfalls bei Par. 3, 2, 6; 
8) Bedecken des Bodens mit Kuhdung (allena gomayena pathavim 
opunjetva). Hierfiir findet sich eine Vorschrift bei Par. 2, 14, 11, 
indem 3, 2,4 auf diese Riten verwiesen wird; 4) einerseits der 
Gebrauch einer Handvoll angefeuchteter Kuga-Graser (allam kusa- 
mutthim addya), womit Sankh. 4,17, 8—5 zu vergleichen ist, wo 
auch der Zweck (Abwehr des Ubels) angefiihrt wird, und anderseits 
das Ausstreuen von griinen Kuga-Grisern (hariteht kusehit pattha- 
retva), um daraus ein Lager zu bereiten (Sankh. 4, 18,5; Aév. 2, 
3, 7; Par. 3, 2,6; Gobh. 3, 9,12—14; Hir. 2,17, 2; Khad. 8, 3, 
20). Der Ort fiir dieses Lager ist aus der Angabe antara ca 
velam antara ca agyagaram zu entnehmen. Denn befand sich das 
agyagaram im Osten vom Hause, so hatte das Lager seinen Platz 
westlich vom Feuer, wie die Vorschrift in den Stitren lautet (Asv. 
2,3, 7; Par. 3, 2,6; Gobh. 3, 9,12; Khad. 3; 3, 20). Haben wir 
unter veld das Haus als Grenze oder was sonst zu verstehen? Der 
Kommentar, der zu unserm Sutta nicht einmal eine volle Zeile bei- 
bringt, bemerkt: antara ca velam antara ca agyagaran ti valika- 
rasissa ca antare. Soll dieser Sandhaufen vielleicht die Grenze 
vorstellen? Auf alle Fille wiirde, was allerdings in jenem Sutta 
nicht ausgesprochen ist, diese ,Grenze* nach Norden zu liegen, da 
die einzelnen Personen (der Hausvater, sein Weib und die Haus- 
genossen, letztere nach ihrem Alter) von Stiden nach Norden sich 
auf die Streu niederlegen (Hir. 2,17, 5.6; Ap. 7, 19,10; Par. 
3, 2, 6), seyyam kappenti’, wie das, Pali-Sutta sich ausdriickt. Es 
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folgt nun, nachdem alle sich niedergelassen haben, die dem Pra- 
tyavarohana eigenttimliche Sitte, in der Nacht, d. h. 
also in jener Vollmondsnacht, dreimal sich von dem Lager zu erheben 
(tam rattim tikkhattum paceutthaya) und jedesmal dabei die Hinde 
mu falten nach der Richtung des Feuers (panjalika aggim namas- 
santt) unter Anwendung einer bestimmten Formel, in der auf den 
Akt des Wiederherabsteigens Bezug genommen wird, und die der 
buddhistischen Quelle zufolge lautet: lasst uns wiederherabsteigen 
zu Dir (Agni)! Auch in den Grhya-Sitras wird dieser Ritus uhn- 
lich beschrieben. Am niichsten kommt Hir. 2, 17,12; nur die 
Formel, die man jedesmal, nachdem man sich erhoben hat, spricht, 
ist abweichend, hierin aber herrscht tiberhaupt keine Ubereinstimmung 
in den einzelnen Sttren. Par. 3, 2, 14.15 verweist den Ritus zwar 
nicht ausdriicklich auf die Nacht, doch lisst die Stelle in Ver- 
bindung mit der Anpreisung (auch bei Hir.) der Nacht, ,die die 
Leute freudig begriissen*, die ,die Gattin des Jahres‘ ist (Neujahrs- 
nacht), kaum eine andere Deutung zu. Die tibrigen Sitras (Asv. 
2, 8,11; Ap. 7, 19, 12; Gobh. 3, 9, 20) erwihnen nur, dass das 
Sichniederlassen. dreimal erfolgt, und zugleich, dass sich alle dreimal 
auf die rechte Seite legen (Gobh. 3, 9. 20; "Khad. 3, 38, 25). Fir 
die Ceremonie des pranyjalika gegeniiber dem Feuer im Rahmen 
unseres Ritus zeugt Par. 3, 2, 7. 8, wihrend uns fiir die reichliche 
Bedienung des Feuers mit zerlassener Butter, Ol und frischer Butter 
(pahutena sappitelena navanitena aggim santappenti) kein Zeugnis 
aus den Grhya-Sittras zur Verfiigung steht. Ich glaube, dass auch 
Ap. 7, 19,18 nicht als strenge Parallele zu betrachten ist. Da- 
gegen haben wir wieder fiir die den A bschluss bildende Brahmanen- 
speisung (tassa rattiya accayena panitena khadaniyena bhojani- 
yena brahmane santappentz) eine sichere Parallele in Asv. 2,138, 18; 
Hire 2, Es 18. 

So zeigt denn die Beschreibung des Pratyavarohana-Ritus im 
Pali-Kanon eine sich tiber eine Reihe von Hinzelheiten erstreckende 
Ahnlichkeit mit den brahmanischen Normen, was fiir die Geschichte 
der religidsen Briiuche der Inder von einigem Werte sein diirfte. 
Der Hinweis hierauf an der Hand des besprochenen Falles muss, 
da mir vorerst noch keine umfassende Behandlung der vorliegenden 
Materie moglich ist, fiir jetzt geniigen, sowenig er, wie ich sehe, 
gerade weil es nur ein Einzelfall ist, befriedigen kann. 
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Zum Kudatku Bilik. 


Von 
W. Radloff. 


Unter dem Titel ,Zur Textkritik des Kudatku Bilik* bean- 
standet Herr Dr. Otto Alberts meine Auffassung eines S. 3 Zeile 
11—14 befindlichen Satzes, in dem der Verfasser des Buches Jussuf 
Chass Hadschib sich ,aus Belassagun gebiirtig’ nennt, und sucht 
durch eine andere Fassung dieses Satzes zu beweisen, dass aus dem 
Titel meiner Ausgabe: ,Das Kudatku Bilik des Jussuf Chass Had- 
schib aus Belassagun‘ die letzten beiden Worte fortfallen miissen. 

Der Umstand, dass die Vicekénigl. Bibliothek in Kairo eine 
zweite Handschrift des Kudatku Bilik erworben hat, welche mit 
arabischen Buchstaben aus dem Uigurischen umschrieben ist, von 
der ich durch die Gtite des Herrn Dr. Moritz eine Abschrift in 
Handen habe, iiberhebt mich der Aufgabe, die Richtigkeit meiner 
friiheren Lesung zu beweisen. 

Der betreffende Satz lautet in der mit arabischen Buchstaben 


geschriebenen Handschrift folgendermassen: (.,\sl43 Radius WLS 43 


aes Ss EAP le cme Ralrydon eros »Der Verfasser 


dieses Buches ist ein Mann aus Belassagun etc.“; obgleich die 
Worte i> usm abs offenbar auf einer fehlerhaften Abschrift be- 


ruhen, beweist der Anfang und das Ende des Satzes die unumstiss- 
liche Richtigkeit meiner Auffassung. Der Titel meiner Ausgabe 
ist somit nicht zu andern. 

Ich erlaube mir hier zu bemerken, dass meine Ausgabe des 
Kudatku Bilik nur der erste Versuch ist, den vielfach verdorbenen 
Text dieses Buches einigermassen lesbar zu machen. Die mir jetzt 
vorliegende zweite Handschrift beweist mir, dass, wenn ich auch 
meist das Richtige getroffen habe, doch in meinem Texte manche 
unntitze Verbesserung vorkommt und recht Vieles anders aufzufassen 
ist. Es scheint mir deshalb verfriiht, meine Ausgabe einer Kritik 
za unterwerfen. Ich bin jetzt mit ‘der Herausgabe einer Trans- 
skription und Ubersetzung des Kudatku Bilik beschiiftigt in der 
ich in zahlreichen Anmerkungen den Text und jede meiner An- 
derungen mit Hilfe der 2weiten Handschrift einer genauen Kritik 
unterwertfe. 
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Bemerkungen zu der syrischen Chronik des Jahres 846. 
(ZDMG. LI, 569 ff.) 
Von 


Siegmund Fraenkel. 


Zu den im letzten Hefte unserer Zeitschrift von Herrn Brooks 
verdffentlichten Fragmenten einer syrischen Chronik erlaube ich 
mir einige meist die Textgestaltung betreffende Notizen zu geben. 

S. 571 1. 19 muss hinter JL. das Objekt ausgefallen sein, 
wie auch der Herausgeber in den Anmerkungen zur Ubersetzung 
als méglich annimmt. Dann ist zu tibersetzen: ,damit sie nicht 
weiter den Dienst am Altare versehen“ — die im Texte gegebene 
Ubersetzung des Herrn Br. ist aus grammatischen Griinden nicht 
mdglich. 

8. 572 1.18. Die Konstruktion Jy1.99 JON\ ist aus ilterer Zeit 
nicht bekannt. Sie ist auch in den meisten anderen aramiischen Dia- 
lekten kaum iiblich; vgl. aber Néldeke, Mand. Gramm. § 240, Ende 
[s. jetzt auch Euseb. eccl. hist. 179, 11]. 

S. 573 1. 6 ist JsLaa (Nomen vom Pael) ganz in Ordnung 
als , Verzeichnis, Aufzeichnung“; in diesem Sinne ist es unseren 
Lexicis hinzuzufiigen. (Gegen Anm. 1.) 

8. 573 1. 14 giebt einen neuen Beleg fiir das seltene, ver- 
mutlich fremde J;,Q\ ,Riuber*. (Von jiid. 1515 gewiss zu trennen). 

S. 574 1. 10. Die Bleisiegel vertreten die Stelle der Steuer- 
quittungen. 

S. 574 1. 16 kann nicht in Ordnung sein, da man ,Syrer“ 
nicht in Sardes oder Pergamum zu suchen hat. Oder 1. wa\ hf ?? 


ib. 1. 17/18 1. entweder JL. 3 J,.a% jor Jnxgoo Wn 3gn0 
oder flu 3 Jas Joo JL; in jedem Falle ist 33 Jas 
Jl. sicher herzustellen. 

8. 575 1.8 ist UNS (eis) DANS nicht méglich; lies 


JS. bad Miso ,am Eingange der Weihnacht“; 1. 10 ist Loo 
wohl Schreibfehler fiir lisa}; 1. ult. 1. JNx37 ebenso 8. 576 1. 1. 
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S. 576 1. 2 ist wohl besser QO4./o0 zu lesen ,und zerstirte 

Der Herausgeber, der ,he burnt it“ iibertragt, scheint das 
Aphel von ww ,brennen* darin gesehen zu haben; aw ist aber 
in dieser nicht iibertragenen Bedeutung nicht belegt. 

8.576 1.5 wiirde ich fiir JKu,% ein Wort wie Jy; ,Burgen® 
dem Sinne entsprechender finden. : 

S. 578 1. 1 lies jedenfalls JL ysoo) . 

ib. 1. 2 kann das sehr merkwiirdige JLosa\ so.029 nicht 
den vom Herausgeber darin gefundenen Sinn haben (,to offer 
prayers‘). Ich vermute, dass JLaxs\ verderbt ist, weiss aber die 
Stelle nicht zu heilen. 

Mit den vielfachen vom Herausgeber gegebenen Erginzungen 
liickenhafter Stellen kann man fast stets einverstanden sein. 8S. 575 
1. 7 gentigt aber Uojaw,09 +\. — Eine von ihm nicht be- 
achtete Liicke ist wohl 8. 578 1. 17/18, wo [ec Mawr cesscoL le 
nicht wohl angeht. Vor JMim ist etwa poo/o oder dgl. einzu- 
schieben. — 

Auffillig sind eimige Wortstellungen 8. 573 1. 7; 577 1. 10. 

Zum Schlusse méchte ich den Wunsch aussprechen, dass Herr 
Brooks doch auch die anderen Stiicke der Chronik publicieren 
mége, da sie dem Anscheine nach noch manches sprachlich Inter- 
essante bringen diirften. 


sie“, 
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Ahmed tin Hanbal and the Mihna. A Biography of 
the Imém including an account of the Mohammedan in- 
quisition called the Mihna. By Walter M. Patton, Pro- 
fessor in the Wesleyan Theological College, Montreal, Canada. 
Leiden (E. J. Brill) 1897, 8°. 208 pp. 


Unter den Schulrichtungen des muhammedanischen Gesetzes 
hat jene, die an den Namen des Ahmed ibn Hanbal gekniipft ist, 
die geringste Ausbreitung gefunden; wohl aber kann man von jhr 
sagen, dass sie unter allen diesen Madahib den am schirfsten aus- 
geprigten individuellen Charakter aufweist. 

Sie hat* auf rituellem Gebiete den Protest gegen die Bid‘a 
mit grésster Konsequenz festgehalten; ihre doktrinéren Vertreter 
und die Gemeinde ihrer Anhiinger haben den Kampf gegen den 
Rationalismus am hartniickigsten fortgesetzt. Mit ihrer vom Gemein- 
gefiihl des gewohnlichen Volkes gerne unterstiitzten') starren Zuriick-. 
weisung jeden Kompromisses mit der durch die Mu‘taziliten und 
ihre Gesinnungsgenossen angebahnten rationellen Auffassung vom 
Wesen Gottes und seinen Wirkungen , mit ihrem unnachgiebigen 
Festhalten an der buchstiblichen Deutung der iiberlieferten Koran-., 
und Hadit-Worte?), haben sie das Durchdringen der as‘aritischen 
Vermittlungstheologie®) anderthalb Jahrhunderte lang aufgehalten 
(diese Zeitschr. XLI, 68). 

Wihrend die iibrigen Madahib vor dem Igmé‘ die Waffen 
streckten und mancher Bid‘a die gesetzliche Anerkennung nicht 


1) Man vgl. z. B. die Nachricht des Kazwini ed. Wiistenfeld II, 259 ult. ff. 
iiber die Auflehnung des Volkes gegen einen Lehrer, der das taSbih verwirft, 
2) Daher ihre Benennung: ahl al-tanzil, s, diese Zeitschr. XLIV, 17i. 


3) Der Seldschukenvezir Nizim al-mulk Po) dalo es Le Nast 


Rasdlind porits Ky asl Bs cpr whl} Anes al5, Al-Sujati, Ta’rich 


al-chulafa’ (Kairo) 168, 23: er verbot die 6ffentliche Schma&hung der Anhanger 
des AS‘ari und er (derselbe Nizam al-mulk) unterstiitzte die Safi‘iten; Dugat hat 
dies missverstanden, wenn er mit Berufung auf diese Stelle sagt: Amid el-Molk 
établit la coutume d’injurier les Acharites et de faire prédominer les Chafeites 
(Histoire des philosophes et des théologiens musulmans 170). 


156 Anzeigen. 


versagten, haben die Hanbaliten die rigorose Beurteilung der Bid‘a 
am lingsten festgehalten. Diese Starrheit in der dogmatischen 
Lehre und der Beurteilung der rituellen Briuche sowie der alltag- 
lichen Lebensgewohnheiten verlieh ihnen im Vergleich mit den 
anderen Madahib, die sich gegentiber den dogmatischen Nuancen 
ziemlich indifferent verhalten, eine individuell ausgeprigte Stellung. 
Selbst nach ihrer Zuriickdringung von der éffentlichen Bedeutung 
macht die hanbalitische Richtung in Syrien im VII.—VIII. Jahr- 
hundert wieder viel von sich reden, als ihr ein energischer Fiihrer 
in Ibn Tejmijja (st. 728) erstand, einer Persénlichkeit, deren 
Bedeutung in der Geschichte der muhammedanischen Theologie und 
religiésen Litteratur noch einer eingehenden Darstellung harrt?). 
Was wir bei dieser Gelegenheit hervorheben méchten, ist die 
Thatsache, dass die historische Wirkung der hanbalitischen Schule 
durch die Schriften dieses Ibn Tejmijja und seiner Schiiler ver- 
mittelt wurde: ich meine die Entstehung des Wahhabismus, dieses 
konsequentesten Auslaufers der hanbalitischens Lehre”), mit seinem 
unbeugsamen Sunnafanatismus*) und seiner Verfolgung aller Bid‘a. 
Dass der Stifter des Wahhabismus seine Anregungen thatsachlich 
aus den Werken des Ibn Tejmijja und seiner Schule geschépft 
hat, zeigt sich auch darin, dass er Schriften jenes Theologen und 
seines bedeutenden Schiilers Ibn Kajjim al-Gauzija eigenhiandig 
kopierte; zwei arabische Handschriften der Leidener Bibliothek, die 
Aminschen Codices nr. 127 und 638, sind Zeugen dafiir‘’). Und 
es ist nicht zu tibersehen, dass auch die neueste Polemik gegen 
die dem muhammedanischen Igma*‘, freilich auf sehr beschriinktem 
Felde, sich entgegenstemmende Opposition der theoretischen Ver- 
teidiger der wahhabitischen Lehren in einen Kampf gegen Ibn 
Tejmijja ausliuft. Davon kann man sich aus der Polemik des 
Safiitischen Mufti in Mekka, Muhammed Sa‘id b. Muhammed b. 
Babesél, gegen das Buch des wahhabitischen Theologen ‘Abdallah 


b. ‘Abd al-Rahman al-Sindi tiberzeugen. (S31 3 (gdrest Sgiil 
Grim} epee St One cya AI One colt, lithogr. Batavia 1309.) 


In dieser Polemik, die eigentlich eine Zuriickweisung der wahha- 
bitischen Angriffe gegen eine Schrift des verstorbenen Sejch al- 
‘ulem& von Mekka, Ahmed b. Zéni Dahlan tiber die Wallfahrt zum 
Prophetengrabe in Medina zum unmittelbaren Zwecke hat, wird der 


1) Unrichtig wird er im Katalog der arab. Handschriften der Pariser 
Nationalbibliothek Nr. 214 ein ,,docteur hanéfite“ genannt. 

2) Snouck Hurgronje, Mekka II, 249. 

3) Noch in neuen Biichern kann man die Fabel lesen, dass die Wahha- 
biten ,jede Uberlieferung, in erster Linie also auch die Sunna verwerfen u. s. w.“ 
Nolde, Reise nach Innerarabien, Kurdistan und Armenien (Braunschweig 1895) 
59, wihrend doch gerade das Gegenteil der Fall ist. 

4) Landberg, Catalogue de Manuscrits provenant d’une bibliothéque privée 
\ El-Medina (Leiden 1883) 35. 176. 
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wabhabitische Standpunkt dadurch widerlegt, dass der Verf. alles 
zusammentrigt, was Leute wie Ibn Hagar und Tag al-din al-Subki 
zur Herabwiirdigung des Ibn Tejmijja und zur Entkriftung seiner 
Lehrsitze geschrieben haben. So ist die wahhabitische Lehre von 
dem Wert dieses vielumstrittenen Hanbaliten abhingig gemacht. 
Und in der That kann die seiner Verteidigung gewidmete Litteratur 
noch heute zumeist im Higaz auf Interesse rechnen. Der grisste 
Teil der Auflage der Apologie fiir Ibn Tejmijja vom Bagdader 


Gelehrten No‘man Chejr al-din al-Altsi: x45L<* SB cyptas) > 
cy2+>3} (Balak 1298), welche am Margo noch zwei kleinere 


apologetische Schriften fiir I. T. enthalt, ist — wie ich in Kairo 
erfahren habe, — fiir den Higaz aufgekauft worden. 

Das Leben und Wirken des Imam, dessen Namen die hanba- 
litische Schule tragt, ist in vorliegendem Buche des Hrn. Patton 
Gegenstand einer fleissigen Monographie, als deren Quellen er auch 
handschriftliche Dokumente verwendet, die fiir den Gegenstand seiner 
Arbeit bisher noch nicht ausgenutzt worden sind. Die Manakib 
des Ahmed b. Hanbal waren Anlass haufiger Darstellung bei seinen 
Anhingern, denen der Lebensgang und die Leiden dieses mit der 
Strahlenkrone des Martyriums umkrinzten und gegen alle Ver- 
suchung standhaften Lehrers als vorbildlich galten. Am bekanntesten 
ist die Biographie des Ahmed ibn Hanbal vom beriihmten hanba- 
litischen Vielschreiber Abii-1-farag b. al-Gauzi (st. 597, Kairoer 
Bibliothek, Ta’rich nr. 311, Katalog V, 158), von welcher auch ein 
Auszug von Zaki al-din al-Chazragi in der Kremerschen Sammlung 
(nr. 50) des Brit. Mus. vorhanden ist. Patton benutzte fiir sein 
Werk eine ahnliche Schrift des Historikers Al-Makrizi, der, 
wenn auch kein ausgesprochener Hanbalite, durch seine Abneigung 
gegen die Kijas-Schulen in Gesetz und Dogmatik der Methode dieser 
Lehrrichtung sehr nahe stand (s. Zahiriten 196 ff.); auch durch 
seine Verwerfung des Griberkultus (Muh. Stud. I, 355) zeigt er 
Verwandtschaft mit hanbalitischen Anschauungen. Dass der sonst 
niichterne Historiker nicht abgeneigt war, seinem Werke auch fromme 
Fabeln einzuverleiben, zeigt das Excerpt bei P. 49. Ausser dieser 
Schrift, welche die Leidener Bibliothek im Autograph des Verf. 
besitzt, benutzte P. noch die biographischen Artikel aus der Hilja 
des Aba Nu‘ajm, sowie den grossen Tabakat des T&g al-din 
al-Subki, dieser unschitzbaren Fundgrube fiir die Geschichte 
der theologischen Bewegungen im Islam. Durch ausgiebige und 
gewissenhafte Benutzung dieser Quellen, aus denen er uns auch 
grossere Textmitteilungen bietet, konnte der Verf. ein an feinen 
Ziigen reicheres Bild von Ibn Hanbals Leben und theologischer 
Haltung bieten, als wir es bis jetzt besassen. Namentlich werden uns 
die speciellen Kinzelnheiten jener unerquicklichen Inquisition (Mihna) 
vorgefiihrt, durch welche (218—234 d. H.) einige Chalifen der 
‘abbasidischen Dynastie ihre rationalistische Liebhaberei mit un- 
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duldsamer') Aufdringlichkeit aller Welt beizubringen beabsichtigten, 
bis unter al-Mutawakkil die Anhinger der alten Glaubensanschau- 
ungen wieder freier aufatmen konnten. Aus einer ecclesia pressa 
werden sie nun recht bald zur ecclesia militans. Sie gebirden sich, 
als wiiren sie die ausschliesslichen Vertreter der rechten Sunna?), 
wihrend alle tibrige Welt durch bise Bid‘a korrumpiert sei. Die 
diistere Reaktion, in deren Formen sich dieser ihr Anspruch kleidet, 
artet auch bald in fanatischen Terrorismus aus, der erst gegen Ende 
des V. Jahrhunderts in seine Schranken zuriickgewiesen ward. 

Die Mihna gegen Ahmed b. Hanbal bildet den Mittelpunkt der 
Darstellung P.’s, die deshalb fiir die Kenntnis der erst durch die 
Verfolgung geschirften orthodoxen Dogmatik jener Zeit tiberaus 
lehrreich ist. Auch tiber die Werke des Imam erfahren wir mehr 
als aus den bisher benutzten biographischen Artikeln bekannt war. 


1) Die Mu‘taziliten waren nicht weniger intolerant als ibre Gegner; im 
IV. Jahrhundert spricht einer ihrer Vertreter, ‘Abdallah b, Muhammed b. ‘Akil 


al-Barfidi aus Ispahan den Satz aus: pokes crahs Listes cySs ~ cyt 


bei Al-Dahabi, Mizan al-i‘tidal II, 68. 

2) In einem sehr interessanten hanbalitischen Sammelbande der Landberg- 
schen Handschriftensammlung ist im Anhang eine Reihe von versificierten Kund- 
gebungen iiber die hanbalitische Glaubensrichtung von verschiedenen Verfassern 


(die ailteste darunter ist: SIAR3 DAO Delo us cs? BS usd BAAS 


cad der Verf. st. 326; Anfang: 
asi ee) iets Be Yo & Grrl eeils al) juss see. 


In den meisten dieser Lehrgedichte kommt die oben gekennzeichnete Uberzeugung 
zum Ausdruck. Unter diesen Poemen ist eines von einem Urenkel des agyptischen 
‘Abbasiden Al-Mutawakkil, das ich in folgendem mitteile: 


alt uss Aeon cy eral} One Eye BR> Ey? sare Swe) 
‘seta eat 
Sets (OR, Katty @ Row Saas Pi ods} ls 


pee les St eZ Logahed @ peeee ght es ») 
hh ues EN EA WH re ts ea ea Wye = ss oF os! 


Die ungeschickten Denominative am Schluss des 1. Verses sind unter der Wirkung 
aie Omer a 20 os 


dex, Analogte,von APX45 (vgl. Nanas Ag. VIIL, 147, 21 dem Ma‘bad nach- 


ahmen) entstanden. Zur Behandlung eines solchen mim als Verbalradical (-So03) 
s, auch Snouck, Mekkanische Sprichwérter und Redensarten 92, 23 Vyrehaccs 
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Zu 24, 17 erlaube ich mir die Notiz hinzuzufiigen, dass die sly; 


Beet vom Sohne des Ahmed b. Hanbal bei ‘Ali al-Kart (st. 1014) 


in dessen Kommentar zum Sifa des Kadi ‘Tjad (Stambul 1299) I, 
552, 1 — wie es scheint, aus eigener Lektiire — angefiihrt werden. 

Nur noch einige Bemerkungen zu einzelnen Punkten des 
Buches p. 11, 1. Dass der Imam gewodhnlich nach seinem Gross- 
vater (Hanbal) genannt wird, hat wohl nicht die vom Verfasser 
angegebene Ursache, dass Ahmed seinen Vater in friiher Kindheit 
verloren hatte; es liegt dabei vielmehr der hiufige Fall x»wwill 


ad ) vor. — p. 12, 8 sind cee nicht ,writings*, sondern 
einzelne Abschnitte des ganzen Systems der muhammedanischen 
Gesetzkodifikation, wie das vorhergehende WLS, slink! OLS 


u. a.m. — 383, Anm.].11. Das Cognomen. des beriihmten Dogma- 
tikers und Exegeten Fachr al-din al-Razi war nicht Abi, sondern 


Ibn al-Chatib. — 45 Anm. 1. 6 xslt tylo ist falsch; das 
zweite Wort muss heissen: x4ie/!, das Nachtgebet. — 49, Anm. 
1, 1 ist das , im sechsten Worte wohl Druckfehler. — 161, 


Anm. Bei der Benennung der von dem orthodoxen Glaubens- 
begriff sich entfernenden Leute als <},oY} \9} schwebt dem ortho- 


doxen Theologen die Zugehérigkeit dieser Leute zu den unter ver- 
schiedenen Denominationen bekannten dogmatischen Schulparteien 
vor Augen. Auch die Zugehérigkeit zu einer politischen Partei 


wird mit S39 ausgedriickt , wh ABN. peas saazsl cy?) S39 Se¥2 
aaj} Tab. TI, 228, 20; 469, 7. 8. xual do (599 Cogan ibid. vgl. 


224,18. 470,1uam — 175, 1 (cprX) Me sind nicht 


pthe arguments for it*, sondern die ,Schwiichen* des Hadit 
u. z., wie man jetzt auch aus der iltesten Abhandlung tiber diesen 


Gegenstand (Al-Safit, Risdla, Kairo 1812, p. 57 ff: & Med! OL 
vxwl>S}) ersehen kann, nicht nur Umstiinde, welche die Korrekt- 


heit des Isn4d betreffen (‘Izz, al-din ed. Risch 4, Note k), sondern 
auch solche, die die Verwendbarkeit des Hadit als gesetzlichen Be- 
weis beeintrichtigen, z. B. der Umstand, dass ein solcher Traditions- 


spruch als abrogiert (- pda) erwiesen wird. Diese Ausdehnung 
der Definition der Crs» Me wird gewéhnlich dem Tirmidi zu- 
geschrieben (Dictionary of technical Terms 1038 ute ods ast 


che grvmnidl) 5 wie wir gesehen haben, ist sie bereits mehrere Jahr- 
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zehnte friiher bekannt. — 175, 9. 11 ,under the protection‘; das 
ly> des Textes bedeutet hier Grtliche Nachbarschaft. — 177, 


Anm. 1. Jui fer) wes) poy cat (kee ist kein korrekter 
Text; das Richtige ist wohl: as ar} [che] Kis ods! Jas 
oder: [pt] pst Sa GIS! Joe, bezichungsweise bei Beibehal- 
tung des pron. relat. plur. die Verba 5,53 oder (.)5 Kis. — 


180, penult. Druckfehler 1. oO}. — 181, 6 v.u. fiir die beiden 


ersten Verse des hier dem Ahmed b. Hanbal zugeschriebenen Sitten- 
gedichtes wird anderwirts der Zindik Salih b. ‘Abd al-Kuddis als 
Autor genannt (Transactions des IX. Orientalistenkongresses, London 
1893, II, 118 nr. 8); v. 1 ist iiberdies bei Al-Gahiz, Bajan ed. 
Kairo II, 108, 14 der Schlussvers eines dem Tamimi zugeschriebenen 
Vierzeilers ; ein Beispiel mehr fiir die Unzuverlissigkeit der Autoren- 
angaben an solchen Stellen. 


Budapest. Ign. Goldziher. 
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Quellenstudien zur Geschichte des Ahmed Sah Durrani 
(1747—1773). 


Von 


Oskar Mann. 


II. Zur Chronologie der Geschichte des Ahmed Sah. 


Wenn wir die uns vorliegenden europiischen Darstellungen der 
Geschichte des Ahmed Sah betrachten, von denen man doch wenigstens 
eine gewisse kritische Durcharbeitung des benutzten Quellenmaterials 
voraussetzen kénnte, so zeigen sich bei den einzelnen ganz erstaun- 
liche Verschiedenheiten in° der Angabe der Jahreszahlen fiir die 
einzelnen Unternehmungen Ahmeds. Man vergleiche beispielsweise 
die betreffenden Abschnitte bei Elphinstone’) mit den Kapiteln in 
Ferriers , History of the Afghans‘ ?), wobei allerdings von vornherein 
klar sein wird, dass die letztere Darstellung ganz den Charakter 
der Ubersetzung einer persischen Quelle triigt®). Nehmen wir hierzu 
noch die kurze Aufziihlung von Ahmeds Thaten bei Mir Abdoul 
Kerim Boukhary (Schefers “Obers. pag. 15—17), oder gar die Dar- 
stellung in Emins Mugmil et-tarih-i- ba‘dnadirijje (s. oben), so ist 
die Verwirrung eine vollstandige. 

Einigermassen sicheren Boden betreten wir, wenn wir aus den 
Quellen zur Geschichte des indischen Moghulreiches im 18. Jahr- 
hundert die Kriegsziige Ahmeds im Pangab und gegen Delhi fest- 
zalegen versuchen*). Was wir in dieser Richtung aus den bei 
Elliot excerpierten Werken erfahren, wird dann durch die Miinzen 
des weiteren festgelegt, und wir werden aus diesen beiden Faktoren 
einen sicheren Standpunkt gewinnen, von dem aus eine Liésung der 
iibrigen chronologischen Schwierigkeiten méglich werden wird. Was 
aus den in Indien geschlagenen Miinzen des Ahmed Sah sich ergiebt, 


1) Account of the Kingdom of Caubul, London 1815, pag. 546ff. 

2) London 1858. pag. 68 ff. 

3) Vielleicht ist das oben erwihnte Tarth-i-wakai‘ wa-sewanih-i-Afganistan 
benutzt. 

4) Eine recht iibersichtliche Zusammenstellung dessen, was diese indischen ° 
Quellen berichten, stellt die History of the Panjab“ by Syad Muhammad Latif, 
London (1889), dar, auf die ich im folgenden der Einfachheit halber ver- 


weisen werde, 
Bd. LIL. 11 
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ist festgestellt von Chas. J. Rodgers in seinem Aufsatze: ,The coins 
of Ahmad Shah Abdalli* im ‘Journal of the Asiatic Rociety of 
Bengal, vol. LIV. part I (1885) pag. 67—76. 

Wir erhalten, hieraus folgende Daten fiir die indischen Feld- 
ziige des Ahmed Sah: 


(1160. 11. Gum. IL Nadir Sah ermordet.] 
1161. Rabi‘ I Ahmed Sah Durrant bei Sirhind geschlagen. 
[26. Rabi‘ II. Der indische Kaiser Mubammed Sah T]. 

1162. (2. Jahr des Ahmed Sah Durrani). 2. Feldzug der 
Afghanen gegen Indien. Vertrag mit Mir Manni?). 

1165. (5. Jahr des ed Sah Drereaty 3. Feldzug nach 
Indien”). Erneuerung des Vertrages von 1162. 

1165—1169. Ahmed Sah Durrani ist Herr des Pangab. 

PLO Ga ule Sa‘ban. Der Moghul Kaiser Ahmed geblendet und 
abgesetzt?). ] 

(1169—)1170. Ahmed Sah Durrani zum 4. Male gegen Indien‘). 

1170. Teimar Sah Nizim in Lahor. . 

1173. 5. Feldzug der Afghanen gegen Indien. 

1174. (Anfang Gum. IL) Schlacht bei Panipat). 


Uber die Feldziige Ahmeds in Indien nach 1170 erhalten wir 
aus den Miinzen nicht mehr Aufschluss, da von diesem Jahre ab 
die Miinzen des Teimar Sah als Nizim fast Jahr fiir Jahr belegt 
sind, s. Longworth Dames im Numismatic chronicle, ser. II. vol. 8. 
Aus den Historikern ist noch folgendes festzulegen: 


1176. Aufstand der Sikhs. Ahmed zum 6. Male nach Indien®). 

1178. Die Sikhs erobern Sirhind. Ahmed zum 7. Male nach 
Indien’). 

1180. Ahmeds 8. Feldzug nach Indien’). Amar Singh von Patiala 
wird Maharaga und schligt in Ahmeds Namen Miinzen. 


1) S. Muhammad Latif, pag. 221. Rodgers scheint die Ereignisse des 
2., 3., 4. und 5. Jahres des Ahmed Sah Durrani nicht richtig auseinander zu 
halten. Ich fiige aus den indischen Quellen oben das nétige hinzu. Der Feld- 
zug des Jahres 1162 wird geschildert in dem Tarih-i-Ahmed-Sah (Gurgani) bei 
Elliot VIII, pag. 114 u. 115; es heisst dort: ,,After several months (nach den 
im vorhergehenden geschilderten Ereignissen, die in den Schluss von 1161 
fallen) Ahmad Khan Afghan again made his appearance with an army, and 
crossing the Indus, made direct for Lahore“. Ferner Farhat an-Nazirin, Elliot 
VII, pag. 166, wo allerdings die Jahreszahl 1160 = 3. Jahr des indischen 
Ahmed Sah, falsch ist. 

2) Muh. Latif, pag. 222: ,,in the season of 1751—52“. 

3) Tarih-i-Alamgir II. bei Elliot VU, pag. 141; Muh. Latif, pag. 225. 
Rodgers, a. a. O. pag. 71 hat irrtiimlicherweise Muhaininnd Shah. 

4) Muh. Latif, p. 227 ff. 

5) Grant Duff, history of the Mahrattas, 4. ed. vol. I. pag. 614 giebt den 
7. Januar 1761 an; dagegen die Ahbar-al-Muhabbat bei Elliot VIII, 153 note 
den 12. Januar (6. Gum. Il. 1174 = 8. Pué-badi 1817 samvat). 

6) Muh. Latif, p. 283. 

7) Ebenda p. 286. 

8) Ebenda p. 287—88, 
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Auch fiir die Geschichte der Unternehmungen des Ahmed Sah 
in Hurasén geben uns die Miinzen wenigstens einen festen Punkt: 
wir haben einige von Ahmed in MeShed geschlagene Miinzen, die 
aus der Zeit stammen, in welcher Ahmed sich zum Oberherrn von 
Hurasan erklirte, und dem Enkel des Nadir Sah, Sah Rukh Sah die 
Statthalterschaft in MeShed iibertrug’). Durch die Liebenswiirdig- 
keit des Herrn Rapson bin ich in den Besitz eines Gipsabdruckes 
eines im Brit. Mus. vorhandenen Exemplars dieser Miinze gekommen. 
Ein zweites Exemplar besitzt das Berliner Miinzkabinet. 

Die Miinze des Brit. Mus. tragt auf der einen Seite die 
Aufschrift : 


A Bhaw Orplecrinne Urnh> 


Die Berliner Miinze zeigt ebenfalls MeShed als Prigeort und das 
8. Jahr der Regierung Ahmeds. 

Das ergaibe also ftir die Eroberung von MeShed das Jahr 
1167/68. Diese Angabe stimmt denn auch vorziiglich zu dem Be- 
richte der Londoner Fragmente des Tarih-i-Ahmed&Sahi, welche, wie 
oben gezeigt, gerade den in den Jahren 1167—69 in Hurasin ge- 
fiihrten Feldzug erzihlen. Nach dem Tarih hitte die feierliche 
Ubergabe der Stadt an die Afghanen am 19. Safar 1168 statt- 
gefunden ; an diesem Tage sei von den Kanzeln die Hutba auf 
‘Ahmeds Namen verlesen worden, und besonders zu diesem Zwecke 
in die Stadt geschickte Miinzmeister hitten in Ahmeds Namen 
Miinzen schlagen miissen, Denken wir daran, dass die Ermordung 
des Nadir 84h am 11. Gum. Il. 1160 stattfand , und nehmen wir 
hiervon ausgehend, ungefihr den Anfang des Regeb als den Zeit- 
punkt der Krénung des Ahmed in Kandahar, so fallt in der That 
der Monat Safar 1168 in das 8. Jahr der Regierung des Ahmed Sah. 

Nach den weiteren Angaben des Mahmiad al-Mutanna verweilte 
dann Ahmed Sah noch bis zum Ende des Jahres 1168 in Hurasan ; 
ungefihr die letzten fiinf Monate dieses Jahres wiirden aber schon 
in das 9. Regierungsjahr des Ahmed fallen: aus diesen Monaten 
wird dann die von Reg. St. Poole (Coins of the Shahs of Persia, 
pag. LIII) erwihnte in MeShed geschlagene Miinze Ahmeds aus 
seinem 9. Regierungsjahre stammen. 

Wir haben nunmehr in die obenstehende Zeittafel vor den 
4. indischen Feldzug einen die Jahre 1167 bis Anfang 1169 ein- 
nehmenden Kriegszug nach MeShed einzufiigen. 

Fast unmittelbar nach der Riickkehr aus Hurdsén finden wir 
nach den Angaben des Tarih-i-AhmedSahi eine starke Heeresabteilung 
der Afghanen in einem Feldzuge gegen die Stimme der Katgan®). 
Dabei erfahren wir, dass diese ‘Gebiete Turkisténs schon friiher von 


1) Malcolm, Geschichte Persiens, deutsche Ubers. ; * Bd. Il, p. 192. 
2) Rieu, a. a, O. und cap. XIXff. der unten folgenden Ubersetzung. 


tie 
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Ahmed Sah, oder einem seiner Generale unterworfen worden waren. 
Ahmed selbst zieht nach kurzer Ruhepause noch 1169 wieder nach Indien. 

Viel weniger sicher sind wir in Bezug auf die, oder besser 
gesagt, den friiheren Zug des Ahmed Sah gegen Hurasan, welchen 
Reg. St. Poole!) anscheinend in das Reich der Fabel verwiesen 
wissen will. : 

Das Tarih-i-AhmedSahi spricht dfters von einem friiheren Zuge 
Ahmeds gegen Hurasan, wihrend dessen die Afghanen Nisapar ver- 
geblich belagert haben. Als 1168 der Angriff der Afghanen auf 
NiSapir zu gelingen droht, fussern die Bewohner der bedrangten 
Stadt ihre Reue iiber die von ihnen vor drei Jahren dem Heere 
Ahmeds bereitete Niederlage?). Nach Emins Darstellung®) hatte 
Ahmed bei seinem ersten Angriffe auf Nisapar eine schwere Nieder- 
lage erlitten, sei aber im folgenden Jahre wiedergekehrt, und habe 
sich blutig geracht. Nach Elphinstone‘) hat Ahmed drei Feldziige 
gegen Hurdsin in den Jahren 1749 (spring), 1750 (spring), und 
1751 (early in the year) unternommen, doch erkennen wir leicht 
in der Erzihlung von den beiden letzten Feldziigen die Haupt- 
ereignisse desjenigen, den wir soeben fiir die Jahre 1167—68 
(1753—54) festgelegt haben. 

Einen Ausweg aus diesem Wirrnis zeigen uns die oben er- 
wiihnten Zendgeschichten, die fiir uns zudem den Vorteil haben, 
dass sie von den bisher benutzten Quellen véllig unabhiingig sind. 

In dem Tarih-i-GitiguSai des Mirz& Sadik findet sich®) inner- 
halb des diese Ereignisse des Jahres 1168 behandelnden Abschnittes 
folgendes Kapitel: 


Geschichte des Ahmed Sah Afgan und seiner 
Eroberung von Hurdasan®), 


»Nach der Ermordung des Nadir Sah hatte Abmed, ein Prinz 
,aus dem Stamme der Abdali in Ferah’) die fiir die Staatskasse 
»Nadirs bestimmten Einktinfte Hindistans, die nach Kilat gebracht 
,werden sollten, in seinen Besitz gebracht. In Kandahar brachte er 

1)*a. a. 'O. “pag. “LI, 

2) s. Cap. VII der Ubersetzung. 

3) fase. II pag. aoff. und 4h ff. 

4) Account of the kingdom of Caubul, pag. 547 u. 548. 

5) fol. 24b der Berliner Hs., siehe Pertsch, Verz. d. pers. Hss. zu Berlin, 
pag. 430, no. 439 und Nachtrage pag. 1061—62. 


8) geet y ot sited 9 GLa oltuct Set le p 


-, 
43 ul gibde sdluw, 


7) Nach allen andern Quellen (siehe z. B. Emin, fase. II pag. vO) ge- 
schah dies in der Nahe von Kandahar. 


Ws, 
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,hiernach ein bedeutendes Heer zusammen und liess sich zum Konige 
,krénen. Wihrend der drei auf die Ermordung Nadirs folgenden 
»Jahre war die Herrschaft von Hurdsén in den Hinden von ‘Ali 
»8ah und Sah Rub Sah, und diese konnten sich wenig um die Ver- 
,hiltnisse in Afghanistan , wo inzwischen Ahmed Sah seine Macht 
,»nach allen Seiten hin festigte, kiimmern. Sodann wendete sich der 
,neue Afghanenkénig nach Indien. Er eroberte Sahgehanabad ') und 
* prachte von da eine grosse Menge von Gold und Edelsteinen in 
,»seine Heimat zuriick. In dem Jahre, in welchem, die Emire von 
" Hurasin den Nawwab Mirza Sejjid Muhammed, den Sah Sulaiman IL. 
,absetzten und den blinden Sah Ruh Sah zum zweiten Male mit der 
* kéniglichen Wiirde bekleideten, beschloss Ahmed Sah, Hurasan an- 
,zugreifen, um es seiner Hérrdebate einzuverleiben. Nachdem er 
» Herat erobert, wendete er sich gegen MeShed, und versuchte die 
yheilige Stadt zu erobern. Aber durch die Gnade des Hichsten 
,blieben die Pforten des Sieges vor dem Antlitz seiner Hoffnung 
»geschlossen. Da die an das heisse Klima gewéhnten Soldaten 
»Ahmeds durch die kalte und rauhe Witterung in Hurasan sehr 
,litten, mussten die Afghanen wieder nach Kandahar zuriickkehren. 
,Varauf entfaltete Emir ‘Alam Han, ‘Arab-i-Huzaime, in Hurdsan 
,das Banner seiner Herrschaft, und zwang alle tiirkischen und 
»kurdischen Stimme jener Gegenden unter seine Botmissigkeit. 
,Darauf zog Ahmed Sih zum zweiten Male gegen Hurdasan. 
»Die von Emir ‘Alam Han gepeinigten Emire schlossen sich lieber 
yan Ahmed an, und nachdem Me$hed auf friedlichem Wege sich 
,den Afghanen unterworfen hatte, zog Ahmed gegen NiSabur. Die 
»Emire der tiirkischen und kurdischen Stémme, der Bugairi und 
»Kalgi und Butalaili (?) flohen mit den reichen Schitzen an Gold 
,und Edelsteinen, die sie dem Emir ‘Alam Han abgenommen hatten, 
,aus Furcht vor den Afghanen mit ihrem Anhange zu Muhammed 
»Hasan Han (Kagar) nach Mazender&n, der sie freundlich aufnahm, 
»ihnen in Mazenderan Wohnplitze ( cyte , on) anwies, und fiir 
yihren Unterhalt sorgte. Die Krieger dieser Stiimme, deren gegen 
»4—5000 Mann waren, brachten seinem Heere einen erwiinschten 
,Zawachs. Darauf zog Muhammed Hasan Han nach ‘Irak. . .* 
Wir erfahren aus diesem Berichte von zwei Feldziigen gegen 


Hurasin. Der erste fand in dem, Jahre statt, in welchem Sah 
Sulaiman IJ. abgesetzt wurde, und Sah Ruh zum zweiten Male den 
Thron bestieg. Dies Ereignis fand aber statt am 11. Rabi‘ II. 
1163, wie Helil in seinem “Megma‘ et-tewarih 2) und nach ihm die 
Tedkire-i-4l-i-Datd?) berichten. Somit ist fiir das Jahr 1163 ein 


1) Das ist ein Irrtum. Ahmed kam orst 1170 zum ersten Male nach 
Delhi (s. Rodgers, Journal of the Asiatic Soc. of Bengal 54. I. 1885 pag. 71). 

2) Berliner Hs., siche Pertsch, Katalog pag. 425, und meine Finleitung 
zu Emin fase, I, pag. 10 ff. 

3) s. Poole, Coins of the Shahs of Persia, pag. LI, und meine Einleitung 
zu Emin I, pag. 14. 
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Feldzug der Afghanen gegen Hurasan festgelegt. Was im Tarih-i- 
GitiguSai von den Einzelheiten dieses Feldzuges berichtet wird, 
stimmt ganz gut zu der Erzihlung des Emin, fase. Il, pag. v4, 
Zeile 10ff. Nach der langen Belagerung von Herat (pag. a\) zieht. 
Ahmed gegen Tin (pag. no)!), unternimmt einen vergeblichen An- 
griff auf Ni$apir, und zieht sich nach Herat zuriick. Dass das 
Tarth-i-GitiguSai die Belagerung von NiSapér nicht erwihnt, ist bei 
der gedringten Ktirze der Darstellung kaum auffillig, Dagegen 
berichtet merkwiirdigerweise Emin hier nichts von einer Belagerung 
von MeShed, sondern lisst die Afghanen von Tan direkt nach 
NiSapar, und von da nach Herat marschieren. Dass aber Ahmed 
Sah im Jahre 1163 auch vor MeXhed erschienen ist, wird bestitigt 
durch das Zeugnis des Helil, der mit seinem Vater um diese Zeit, 
noch in MeShed war2). Der diesbeztigliche Abschnitt des Megma‘ 
et-tewarih, aus dem wir auch sonst allerlei Nachrichten tiber die 
Ereignisse der Jahre 1163 und 1167 erhalten, wird unten in Uber- 
setzung mitgeteilt werden. 

Die Einzelheiten dieses Feldzuges vom Jahre 1163 sind recht 
unklar. Die beiden ialtesten Quellen, die hieriiber ausfiihrlich be- 
richten, Emin und Helil zeigen bedeutende Verschiedenheiten. Auch 
die sicher auf eine gemeinsame Quelle zuriickgehende Erzihlung 
beider von den Schicksalen HerAts vor der Einnahme durch Ahmed 
1163 bietet manche dunkle Punkte. Schon zur Zeit des Ibrahim 
Sah, der gegen das Ende des Jahres 1161%) in Tabriz sich zum 
Herrscher erklirte, muss Ahmed Sah im Besitze von Herat gewesen 
sein, wie aus Emin, fase. I, pag. ff", Zeile 9 hervorgeht*). Doch 


1) Der bei Emin hier (pag. aJ—aod) eingeschobene Bericht iiber das 
Emporkommen des Emir ‘Alam Han und seine Unternehmungen gegen Nisaptir 
gehort sicher in eine spitere Zeit. Das Tarih-i-Gitigusai setzt, wie wir oben 
sahen, diese Ereignisse in die Zeit nach der Riickkehr des Ahmed S4h nach 
Kandahar. Was fiir eine Rolle Emir ‘Alam im Jahre 1163 in MeShed gespielt 
hat, erzihlt Emin an einer andern Stelle (fasc. I pag. ‘I ff.) ziemlich ausfiihr- 
lich, Von dem intriganten Parteiginger des Sulaiman IJ. aber bis zum 
Herren von Hurdsin, der an einen Widerstand gegen die Afghanen denken 
kann (Emin II, pag. al, Zeile 8) ist ein weiter Schritt, den zu machen selbst 
in den zerfahrenen Verhiltnissen in Hurasin wohl kaum im Verlauf einiger 
Monate méglich war. Uber das Ende des Emir ‘Alam berichtet, in den Einzel- 
heiten etwas anders als Emin, aber jedenfalls in unmittelbarem Anschluss an 
seine Unternehmungen gegen NiSapir, auch noch das Tarih-i-AhmedSahi, das 
diese Ereignisse ausdriicklich in die Jahre 1167—68 setzt (siehe die Uber- 
setzung, Kap. V). Die falsche Einreihung der Geschichte des Emir ‘Alam bei 
Emin ist leicht daraus zu erkliiren, dass Emin die beiden Feldziige von 1163 
und 1167—68 zusammenwirft. 

2) fol. 154 ff. der Berliner Handschrift, s. Pertsch, pag. 425—428. 

3) Nach dem Tarih-i-Nadiri am 17. Di’l-higga; s. auch Emin fase. I, pag, 
fy, Zeile 12, der hier bekanntlich das Tarith-i-NAadiri ausschreibt, 

4) Der hier geschilderte Angriff auf Kum wird etwa in die letzten Monate 


des Jahres 1162 zu setzen sein, s. Poole, The coins ,.. Introd. pag. L unten, 
und Note 2. 
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sind im Jahre 1161 in Her&t noch Miinzen im Namen des Sah 
Ruh Sah geschlagen'), siehe Poole pag. 92 no. 294. Wenn also 
die ebenerwihnte Angabe Emins richtig ist, so muss Ahmed Sah 
Herat im Jahre 1161 oder 1162 in seinen Besitz gebracht haben. 
Nun war Ahmed fast unmittelbar nach seiner Krénung in Kandahar, 
die etwa im Regeb 1160 stattgefunden haben muss, im Ostlichen 
Afghanistan, Kabul und PeSawar gegen Nasir Han beschiftigt, und 
machte von hier aus einen Hinfall in das Pangab, in das er im Anfang 
des Muharram 1161 eindrang?). Im Rabi‘ II. scheint er nach der 
Niederlage bei Sirhind das Pangab bereits wieder geriumt zu haben, 
denn wir héren, dass am 24. Rabi‘ I. Nasir Han von Seiten des 
indischen Oberbefehlshabers wieder nach Kabul gesendet wird. Kurz 
darauf, noch im Jahre 1161, finden wir Ahmed Sah wiederum in 
Indien. 

Wenn also wirklich Herat in den Jahren 1161 oder 1162 in 
den Besitz der Afghanen gekommen ist, so kann es kaum von 
Ahmed selbst, sondern nur von einem seiner Feldherrn eingenommen 
worden sein. Oder wir miissten annehmen, dass sich Ahmed un- 
mittelbar nach seiner Riickkehr im Rabi‘ 1161 von PeSawar aus 
gegen Herat gewendet habe. Hierbei wiire aber zu bedenken, dass 
ein Heer fiir den Weg von PeSawar nach Herat reichlich vier Wochen 
brauchen muss, fiir den Riickweg dann ebensoviel, wihrend der zweite 
Einfall in Indien etwa in den Anfang des Sawwal*) zu legen ist. 

Immerhin scheint aus allem, auch aus der Nichterwihnung in 
allen Quellen, hervorzugehen, dass diese Besitzergreifung von Herat 
ohne bedeutendere Kiimpfe vor sich gegangen ist. Jedenfalls ist 
nach dem Zeugnis des Emin und des Helil*) wihrend der Regierungs- 
zeit des Sulaiman II. Herat im Besitze der Afghanen. Nach diesen 
Quellen (Emin fase. I, pag. on, Zeile 15 ff.) schickte Sulaiman II. 


an Ahmed Sah ein Schreiben, indem er ihm befahl, sich aus Herat 
und dem Lande bis Kandahar zuriickzuziehen, und diese Gebiete 
den Beauftragten Sulaimans auszuliefern®). Ahmed tétete den einen 
der beiden Gesandten, und setzte den andern gefangen. Zu gleicher 
Zeit gab er seinem Sohne Teimur, der in Herat kommandierte, von 
den Vorgiingen Nachricht. Sulaiman schickte nun den Behbid Han 
und Emir Han mit einem Heere von 20000 Mann gegen Herat. 
Nach kurzem Widerstande riiumten die Afghanen die Stadt und 
die Perser zogen als Sieger ein®). Die Erwihnung des Teimtr 


1) Sah Ruh gelangte in MeShed auf den Thron am 8. Sawwal 1161, nach 
dem Tarih-i-NAdiri. 

2) Tarih-i-AhmedSahi(-i-Gurgini) bei Elliot VIII, pag. 106. 

3) Muh. Latif pag. 221: ,,At the close of the rains of 1748". 

4) Welche Ubereinstimmung allerdings nicht viel zu bedeuten hat, da 
wohl beide eine gemeinsame Quelle haben: siehe Einleitung zu Emin fase. I. 

5) Emin pag. 01, Zeile 11—15. 


6) Emin pag. ‘!, Zeile 15, 
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Mirza hier ist unsinnig, da Ahmed Sah bei seiner Thronbesteigung 
erst 23, also 1163 etwa 26 Jahre alt war. Gleich nach der Ein- 
nahme von Herat durch Behbad Han wurde Sulaiman II. in MeShed 
abgesetzt, am 11. Rabi‘ I. 1163. Dies bewog die neuen Statthalter 
von Herat, welche an der Blendung des Sah Ruh teilgehabt hatten, 
aus Furcht vor der Rache des Kénigs dem Ahmed Sah die Uber- 
gabe der Stadt anzubieten, und ihn gegen Sah Ruh zu Hilfe zu 
rufen!). Ganz dasselbe, nur in den Hinzelheiten viel ausfiihrlicher, 
erzihlt Helil?). Da diese beiden Quellen durchaus einwandfrei sind, 
so werden wir die Thatsache als feststehend betrachten miissen, dass 
Herat etwa 1162 von den Afghanen besetzt worden ist, und un- 
gefihr im Muharram 1163 von den Persern zuriickerobert wurde. 

Unmittelbar an Emin I pag. yi Zeile 7 schliesst sich dann die 
Fortsetzung der Erzithlung fasc. II pag. v4 Zeile 9. Emin schildert 
hier eine sehr langwierige Belagerung, deren Dauer er auf neun 
Monate bemisst?). Auch das Tarih-i-AhmedSahi erwahnt diese Be- 
lagerung und berichtet etwas ausfiihrlicher iiber den auch bei Helil 
erzihlten Versuch des Sah Ruh Sah, die Stadt zu entsetzen4), von 
welchem Emin nichts erwaihnt. Im iibrigen schwanken die Angaben 
der einzelnen Quellen iiber die Dauer der Belagerung ganz ausser- 
ordentlich. Im allgemeinen scheint nach den ilteren Quellen fest- 
zustehen, dass eine ziemlich langwierige Belagerung nétig war; so 
nimmt auch anscheinend das Tarih-i-AhmedSahi an der eben an- 
gefithrten Stelle an. Nur nach der Erzihlung des Helil ist die Uber- 
gabe ganz ohne Widerstand erfolgt'). 

Uberhaupt weicht dieser Bericht in wesentlichen Punkten von 
dem, was Emin erzihlt, und was wir aus dem Tarih-i-Ahmedsahi 
wissen , ab. Im letzteren spielt Isma‘il Han aus Hwaf ungefahr 
dieselbe Rolle, die von Helil dem Emir ‘Alam Han zugeteilt ist. 
Unwahrscheinlich ist mir zudem, dass Emir ‘Alam sich auf. die 
Seite der Afghanen gestellt haben sollte, wihrend er im Jahre 1167 
als ein eifriger Gegner des Ahmed Sah auftritt. Auch wiirde wohl 
der Verfasser des Tarih-i-AhmedSahi bei den vielfachen Erwahnungen 
des Emir ‘Alam Han Gelegenheit genommen haben, gerade auf diese 
friiheren Thaten des Mannes hinzuweisen. Das Tarih-i i-Sultani er- 
zihlt, dass Ahmed gegen den heranziehenden Sah Rukh von Herat 
aus seinen Feldherrn ‘Han Gan Han entsendet habe, der ‘die Truppen 
der Perser .dann bei Turbet-i- -Saih Gami aufgerieben habe. Das 
wiirde sich’ gut mit den Angaben des Tarih-i-AhmedSahi yereinigen 
lassen. Durch die Orte Sengbest bei Helil und Turbet-i- Saih Gami 
im Tarih-i-Sultani ist in der That der kiirzeste Weg von Mehed 


1) Emin pag. vi. 

2) fol. 1366 bis 141> der Berliner Handschrift. 

3) pag. vv, Zeile 7—8. 

4) Kap. IX der Ubersetzung des Tarih-i-Ahmedsahi. 

5) Vgl. die unten folgende Ubersetzung der betreffenden Stellen aus Helil. 
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nach Herat bezeichnet, und das Schloss Rad (Os ) als) im Tarih- 
i-AhmedSahi kénnte ebenfalls in der Nihe dieser Strasse zu suchen 
sein, da die Grenzen des Bezirkes von Hwaéf nérdlich bis in die 
Nahe von Turbet-i-Saih Gami reichen , und im Tarih-i- AhmedSahi 
eben nur gesagt wird, dass das Schloss za diesem Bezirke gehire. 

Auf alle Fille scheint es mir nodtig, den Angaben des Tarith- 
i-AhmedSahi auch hier in erster Linie Glauben zu schenken , und 
so als feststehend zu betrachten, dass Ahmed Sah erst nach Jangerer 
Belagerung Herat bezwang ound dass inzwischen ein von Sah “Rub 
Sab unternommener Versuch, den Belagerten zu Hilfe zu kommen, 
durch die Afghanen , cungefiihr in der. Nihe von Saih Gémi, ab- 
geschlagen worden sei. Helil hat seine Nachrichten von seinem 
Vater, der wihrend dieser Zeit in MeShed selbst lebte, und viel- 
leicht gerade wegen seiner Stellung zu Sh Ruh iiber ‘die Ereig- 
nisse nicht ganz klar unterrichtet war. Zudem ‘ist die Erzihlung 
bei Helil an dieser Stelle von fast epigrammatischer Kiirze, was 
eben auch auf mangelhafte Kenntnis des Erzihlers hindeutet. Wofiir 
sich Helil interessiert, z. B. die Schicksale seines Grossvaters und 
dessen moralische Reden, das giebt er immer mit der grissten Aus- 
fiihrlichkeit wieder. 

Uber den zweiten Feldzug Ahmeds gegen Hurasan in den 
Jahren 1167—69 haben wir dann den ausfihrlichen Bericht in 
den Londoner Fragmenten des Tarih-i-Ahmedsahi, der unter allen 
Umstiinden Anspruch darauf hat, ein authentischer genannt zu 
werden. Ich gebe diese Darstellung unten in freier Ubersetzung, 
und will deshalb hier nicht auf eine Vergleichung mit den andern 
Quellen, vor allem mit Emin, dessen Text ja allgemein zugiinglich 
ist'), eingehen. Wo tiefergehende Verschiedenheiten sich finden, 
werden wir a priori jedesmal dem Tarih-i-AhmedSahi folgen miissen. 

Uber das, was nach diesem entscheidenden Feldzuge i in MeShed 
sich ereignete, tiber die nie aufhdrenden Streitigkeiten und Intrigen, 
besonders zwischen den beiden iltesten Sdhnen des Sah Ruh, Nasr- 
ullah Mirzi und Nadir Mirza, die erst nach 1169 eine politische 
Rolle zu spielen beginnen, weil sie eben vorher noch zu jung waren, 
haben wir einen recht ausfiihrlichen Bericht bei Emin, pag. \\f bis 
iy. Der Punkt, mit dem hier die Darstellung anhebt, die Nieder- 
lage der Afghanen durch die Kag4ren, sowie die Kinsetzung des 
Nar Muhammed Han als Wekil in MeShed, ist aus dem Tarih-i- 
Ahmed&ahi festzulegen: diese Begebenheiten fallen in das Jahr 1168. 
Wie sich die weiteren Ereignisse auf die folgenden Jahre verteilen, 
ist aus Emin, der ja iiberhaupt mit Daten sehr sparsam ist, nicht 
zu ersehen. 

Doch in dem GulSen-i-Murdd (s. oben) haben wir eine Angabe, 
die wenigstens éinen Punkt in der fortlaufenden Erzihlung Emins 


1) fase, Il, pag. 1. bis Iv. 
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bestimmt. Auf fol. 81b der Londoner Handschrift wird unter den 
Ereignissen des Jahres 1181 erzihlt: 

»Hs kam eine Nachricht (nimlich nach Straz zu Kerim Han) 
von seiten des Taki Han, . . . dem Hakim von Hwar, des Inhalts, 
dass Nasrullih Mirza, der Sohn des Sah Ruh Sah... aus Hurasan 
tiber Hwar und Semnan auf dem Wege zu Kerim Han sich befinde. 
Sofort erliess Kerim Han den Befehl, den Nasrullah Jiberall mit 
der gréssten Hoflichkeit aufzonchmen und ihn nach Siraz zu ge- 
leiten*. Der weitere Verlauf dieses Aufenthaltes in Siraz wird 
dann ebenso geschildert, wie bei Emin. Nasrullah hielt sich etwa 
sechs Monate in Fars auf und kehrte dann tiber Jezd nach Me¥hed 
guriick. Hier haben wir also einen festen Punkt, um welchen wir 
die von Emin erziihlten Vorgiinge in Hurasan gruppieren kénnen’). 

Spiter, ganz am Ende seines ruhmgekrénten Lebens, musste 
Ahmed Sah noch einmal gegen Hurdsin die Waffen ergreifen?). 
Von den ilteren Quellen®) berichtet ausser Emin anscheinend nur 
noch das GulSen-i-Murad iiber diesen Kriegszug. Ich gebe weiter 
unten die Ubersetzung der betreffenden, auf dem GulSen-i-Murad 
beruhenden Abschnitte des Matla‘ e8-Sems. 


In welchem Jahre dieser Krieg gefiihrt wurde, ist nicht mit 
Sicherheit festzustellen; der Matla‘ e$-Sems giebt zuniichst an: 


RKLKS 4) 0205; Ars eo aKa 5 3 Sl cyl SAP adn 
OS wT > Richa Again Par uaa... lida! Gul 
Doch fiigt er am Schlusse hinzu: 
(p> dete ede Veli ect py geal Se KS 3! fw Sat 
warm) acts ype Bq2 Mao cae xS »! 5 Shaw pyre? 


Auch aus Emins Erziihlung von der schleunigen Riickkehr Ahmeds 
aus Hurdsan nach Herat und dem raschen Verlauf der Krankheit 
des Kénigs scheint hervorzugehen, dass er sich das Jahr 1185 als 
das des dritten Feldzuges gegen MeShed denkt. Nach Elphinstone ) 
hat dieser Feldzug im Jahre 1768 (= 1188) stattgefunden. 


1) Die eben erwihnte Nachricht des GulSen-i-Murad ist auch im Matla‘ 
es-Sems in der oben besprochenen Weise reproduciert; man wird hieriiber 
Naheres in den Anmerkungen zu der unten folgenden Ubersetzung des betreffen- 
den Abschnittes des Matla‘ eS-Sems finden. 


2) Emin, pag. SP" ff. und Elphinstone, pag. 556. 


3) Die neueren Kompilationen bringen von diesen Kiimpfen ebenfalls nichts 
oder werfen, wie das Tarih-i-Sultani, diesen Feldzug mit dem von 1167—68 
zusammen. 

4) Was auf den spiter namhaft gemachten Abfi'l-Hasan KaSani, eben den 
Verfasser des GulSen-i-Murad, geht, 

5) pag. 556. 
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Uber die mannigfachen Eroberungsziige des Ahmed S4h in 
die umliegenden Linder, abgesehen vom Pang&b und Hurasan, 
haben wir aus den orientalischen Quellen nur sehr spirliche Nach- 
richten. Mir Abdoul Kerim Boukhary giebt eine lange Liste aller 
eroberten Gebiete, bleibt aber alle Einzelheiten schuldig. 

Des Zuges, den im Jahre 1169 Han Gin Han gegen die 
Katgan unternahm, und der angeblich mit vollstiindiger Unter- 
werfung dieses Tiirkstammes endigte, haben wir oben bereits 
gedacht?). Aus der Darstellung des Tarih-i-AhmedS4hi ergab sich 
dabei, dass diese Gebiete schon friiher einmal unterworfen worden 
waren; wann, lasst sich leider nicht feststellen. Das Tarth-i-Sultani 
erzihlt noch von einem spiteren, im Jahre 1175 unternommenen 
Feldzuge des Sah Weli Han gegen Balh und Buharad. Murad Bi 
stellte sich dem Wezir entgegen, wurde aber durch den inzwischen 
zar Hilfe herbeigeeilten Ahmed Sah zum Frieden gezwungen. Ander- 
weitige Nachrichten tiber diesen Feldzug fehlen. 

Uber die Unterwerfung von Belidistén haben wir ausser der 
kurzen Erwihnung bei Emin, fase. IT pag. 4, Zeile 9 und 4y Zeile 14 ff. 
keinerlei Angaben in den orientalischen Quellen. Ausfiihrliche Nach- 
richten iiber Ahmeds Unternehmungen in Beld¢istéin bringt Elphin- 
stone, pag. 550—551, sowie A. W. Hughes, The country of Ba- 
lochistan (London 1877), pag. 184 ff. Nach diesen hitte die von 
Emin pag. iv erwaihnte Empérung des Nasir Hin im Jahre 1758 
(= 1171/72), also nach der ersten Einnahme von Delhi statt- 
gefunden. Das friihere Kinschreiten der Afghanen, welches schliess- 
lich den Nasir Hin zum Herrscher von Beltéistin machte (Emin 4,), 
wird in die ersten Jahre des Ahmed, vielleicht schon in das Jahr 
1160 fallen. 

Uber die Geschichte von KaSmir unter der Durrani-Herrschaft 
giebt es mehrere recht brauchbare Quellenwerke. Einen kurzen 
Abriss bietet das, allerdings verhiltnismiissig spit (1263) kompilierte 
Lubb-et-tewarih, von dem ich die Handschrift des British Museum?) 
benutzt habe. Hiernach wire im Jahre 1166 das Land in den 
Besitz des Ahmed Sah tibergegangen. ‘Abdallah Han (ls) Ws! 
eroberte es in diesem Jahre und blieb dort sechs Monate lang als 
Statthalter, bis er im Jahre 1167 von Ahmed abberufen wurde’). 
Eine in KaSmir geschlagene Miinze des Ahmed Sah aus dem 6. Re- 
gierungsjahr 1167 belegt diesen Feldzug‘). Bei seinem Weggange 
setzte ‘Abdallah Han den Sukh Giwan Mal als Statthalter ein). 


1) Siehe Kap. XIX ff. der Ubersetzung. 

2) Or. 1633; Rieu III, pag. 957. 

3) Siehe oben Teil I, 8. 190 und Kap. II, Anfang, in der unten folgenden 
Ubersetzung des Tarih-i-AhmedSahi. 

4) Original im British Museum. Mr. Rapson hatte die Liebenswiirdigkeit 
mir einen Gipsabguss zu senden, 

5) 8. auch Mafatir al-Umara (Bibliotheca Indica) Vol. II, pag. vit. 
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Der neue Gouverneur suchte bald darauf sich unabhingig zu machen, 
und wir finden ihn im Jahre 1170 in offenem Kampfe gegen die 
Afghanen'), 1175 schickte Ahmed den Nur ed-Din Han von Lahor 
aus nach KaSmir, um Sukh Giwan Mal zu bestrafen. In der Folge- 
zeit scheint Anuied Sah dann den Statthalterposten immer in kurzen 
Zwischenriiumen neu besetzt zu haben, so dass bis zu seinem Tode 
nichts von grésseren Unruhen gemeldet wird, wenigstens nicht in 
dem hier zu Grunde gelegten Lubb-et-tewarih. Dies berichtet nur 
von den Empoérungen einzelner Hiuptlinge, die meist durch die 
afghanischen Gouverneure rasch unterdriickt wurden. Nur im Jahre 
1180 musste Nar ed-Din zum dritten Male mit Heeresmacht nach 
KaSmir ziehen, um die Rebellion eines Mir Fakir Allah niederzu- 
werfen, der bereits den Statthalter Ahmeds, Hurrem Han, aus dem 
Lande getrieben hatte. Mit leichter Mithe stellte Nar ed-Din die 
afghanische Herrschaft wieder her. 

Was das Todesjahr des Ahmed Sah anbelangt, so geben die 
orientalischen Quellen fast einstimmig?) das Jahr 1185 an, — auch 
der fiir Elliot angefertigte Auszug aus dem Tarth-i-Ahmedéaht 
scheint den Tod des Kénigs in dieses Jahr zu legen. Die Dauer 
der Herrschaft wird auf 25 Jahre bemessen. Dem gegeniiber setzt 
Elphinstone den Tod des Kénigs in den Juni 1773 (= Rabi‘ II. 
1187). Letztere Angabe wird die richtige sein, da Ahmeds Nach- 
folger Teimar Sah nach Ausweis der Miinzen’) 1187/88 als das 
erste Jahr seiner Herrschaft rechnet. Die Kiimpfe des Teimutr Sah 
gegen seinen Bruder Sulaiman, die whmittelbar nach Ahmeds Tode 
stattfanden , kénnen kaum lange gewihrt haben. Zudem wird von 
den Schriftstellern ausdriicklich erwihnt, dass Teimtir in Herat 
unmittelbar nach dem Tode seines Waters sich zum rechtmissigen 
Nachfolger erklirte, und auf seinen Namen Miinzen schlagen lice. 


III. Ubersetzungen und Ausziige aus den Quellenwerken. 


1. Das Tarih-i-AhmedS$ahi des Mahmad al-Mutanna 
Ibn-Ibrahim al-Husaini. 
(Von fol. 124 der Handschrift des British Museum an.) 


a 
(fol. 11. Erzihlung der Ermordung Nadirs,] 

Als am niachsten Morgen die Kunde von der Ermordung Nadirs 
im Heere sich verbreitete, machte sich die schon lange vorhandene 
Erbitterung gegen die von Nadir in der letzten Zeit sehr beyor- 
zugten Afghanen Luft, und man stiirmte gegen das in unmittelbarer 
Umgebung des Kénigszeltes gelegene afghanische Lager, das unter 

1) Ubersetzung des Tarth-i-Ahmedsahi Kap. XX ff. 

2) Das Tarih-i-Sultani hat den 20. Regeb 1186. 

3) Longworth Dames, im Numismatic Chronicle, ser. III, vol. 8, pag. 343 ff. 
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dem Befehle des Muhammed Han ‘Alizai stand. Die Perser hatten 
den gesamten Artilleriepark Nadirs in ihrer Hand, 60 Kanonen 
kleineren und grisseren Kalibers, sowie 700 Kameelkanonen (4 (S i) 35), 


und richteten ein heftiges Feuer gegen die Afghanen. Die Lage 
war schon eine recht bedriingte , ‘da brachte ein kiihner Vorstoss 
des Ahmed [Sah] den Vorteil auf die Seite der Afghanen. Das 
gesammte Arsenal (il 92) sowie das Artillerie-Material fiel in 
die Hinde der Sieger, da nur dem Dazwischentreten Ahmeds war 
es zu danken, dass nicht die gesamte Armee Nadirs, soweit sie aus 
KizilbaS bestand, niedergemacht wurde. Noch am selben Tage setzten 
sich die Afghanen mit der besonders wegen der zahlreichen Kanonen 
recht wertvollen Beute und einem grossen Tross von Gefangenen 
in der Richtung auf Afghanistan in Marsch. Schon im menzil 
Sultan maidan') liess man die Gefangenen laufen und marschierte 
dann, ,in der vollkommensten Ruhe und Ordnung‘ nach TurSiz 


(58> Unley plo Oyo> ate daa. blah, Sjaug Os, jf Ax 


ely ole, Sue yp B95 wes wees hae b Yh aed sad 
el > » a Breske) (ots 89rd S;lia 5 de! usb Lo rae 


AsXraw y one SSyP tg > » Sear yey » SD meen wamaiaSs ). 
Auf dem Wege, unweit TurSiz, hatte das Heer eine Schlucht 


mu passieren (g3 els st, Crew 0 Pt 8), welche von einer 
Feste beherrscht wurde. Hier hatten sich Wegelagerer eingenistet, 
die alle Vorbeiziehenden brandschatzten. Die Afghanen zwangen 
durch geschickte Umzingelung die Bewohner der Feste zur Uber- 
gabe, und zogen, nachdem sie eine Nacht hier Aufenthalt genommen, 
am nichsten Morgen weiter. Noch drei andere solcher Wegsperren 
tiberwiltigten die Afghanen, wobei reichlich Proviant in ihre Hinde 
fiel. Am niichsten Tage erreichten sie die Gegend von Turbet-i- 


Haidarijje (ag a> was chlyi Oo Hm Sede ot jf Ae joy o 


Byrd wralst elas Quai), 
Hier wollten sie eben wieder einige Ordnung in ihre Reihen 


bringen, als plétzlich die Vorhut eines aus Herat gegen sie ab- 
geschickten Heeres des ‘Ali Kuli Han?) in ziemlich grosser Nihe 


1) Diese Ortschaft liegt nach Matla‘ e$-Sems, Bd. 3, vl” an dem direkten 


Wege zwischen HebaSin und Nisapfir, nicht weit von letzterer Stadt. Die 
Afghanen haben also, um das in der Gewalt der Kizilba$ befindliche Meshed 
zu meiden, einen direkt nach Siiden fiihrenden , Weg gewahlt. 

2) Dass ‘Ali Kuli Han, der spitere ‘Ali Sah, auch ‘Adil Sah genannt, um 


diese Zeit sich in Herat befand, geht aus Emin, pag. }} Zeile 15 ff. hervor. Er 
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sich zeigte. (nd 3% B;fO WD Cand Bree) cygeed Lt lS aS 
SNyoha Shamgan he le gle aS eats jJrwde E19 crew 5} 


CIS bye GES ty Lope Sy Holdel eto Gf sly 


arene gy cytaes ). 


Sofort richteten sich die Afghanen zur Vertheidigung ein. Da 
aber auch am nichsten Tage kein Angriff erfolgte, so brachen sie 


am folgenden Morgen in der Richtung nach Tian auf?) ( BK 
BAD EASH cy gd oo. agnad wroved rast Sede [3!] Kw 50). 
Hier unterwarfen sich die Bewohner einiger Raubburgen frei- 
willig und Ahmed nahm ihre Unterwerfung an. Auf dem Wege 
trafen die Afghanen etwa 3—4000 Familien von dem Stamme der 
Sah-sewen und Bahtiari, die auf die Kunde von der Ermordung 
Nadirs hin sich aus Herat aufgemacht hatten, um ihre alten Wohn- 
sitze in ‘Irak und Aderbaigan wieder aufzusuchen. Ahmed (der 
iiberhaupt in dieser Darstellung als der Leiter des Zuges erscheint) 
gab den Befehl, diese Scharen ungehindert ziehen zu lassen. Von 
Tan aus marschierten dann die Afghanen unbehelligt bis Ferah. 
Die von ‘Ali Kuli Han hierher gelegte Besatzung raéumte nach 
einem schwachen Versuch des Widerstandes das Feld, und die 
Afghanen zogen dann ohne jegliche Stérung weiter bis nach Kan- 
dahar. Nach einigen Tagen der Ruhe begaben sich die Heerfiihrer 


scheint Shetuatnt sich auf die dstlichen Teile Persiens gestiitzt zu haben. Schon 

zu Lebzeiten Nadirs hatte er sich in Seistaén einen starken Anhang zu schaffen 
gewusst (Emin pag. JP, nach dem Tarih-i-Nadiri), Auch eine von ihm in Herat 
geschlagene Miinze liegt vor (s, Reg. St. Poole, The coins of the Shahs of 
Persia, pag. 88). 

1) Das heisst: sie kehrten um, und versuchten auf einem siidlicheren 
Wege, mit Umgehung von Herat, nach Kandahar zu kommen, wihrend nach 
der bisherigen Marschrichtung zu urteilen, urspriinglich ihre Absicht gewesen 
zu sein scheint, auf dem kiirzesten Wege, iiber Herat, sich zuriickzuziehen. 
Uber diesen Teil des Marsches finden sich noch anderwarts einige Angaben. 
Mir Abdoul-Kerim al-Boukhary, Histoire de J’Asie Centrale, trad. p. Ch. Schefer, 
pag. 16: ,,ils se dirigerent vers Qandahar par la route de Qain et du Séistan“. 
Und das Tarih-i-Ahmed des Muhammed ‘Abd el-Kerim (s. oben) schreibt: 
»Aus der Gegend von Hebfi§an zog sich Ahmed mit seinen Afghanen allmihlich 


nig os) bis in die Gegend von Herat zuriick, und gelangte von da, 
,ohne einen Versuch der Eroberung Herats zu machen, und ohne den [niheren] 


», Weg iiber Herat zu benutzen (GBSeTAS) j ete x} ) nach Nadirabad (Kan- 


,dahar), Der Grund fiir diese Handlungsweise (S42 Uo 23 prs Aaa) War 
»der, dass er seinen Leuten nicht gentigend trauen konnte“, Ubrigens spricht 
Muhammed ‘Abd el-Kerim von nur 3—4000 Begleitern des Ahmed Sah, was 
immerhin glaublicher erscheint, als die 30,000 bei Emin pag. }., Zeile 12. 
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nach langeren Beratungen za Ahmed und baten ihn, die Kénigs- 


wiirde anzunehmen (crisae Cpyh> (clerins soli, bball} Baie 


Ahmed weigerte sich anfangs, aber der DerwiS Sabir, der schon 
lange vorher dem Ahmed prophezeit hatte, dass er Kénig werden 
wiirde, trat plétzich aus der Menge der anscheinend vergeblich 
Bittenden hervor, und befestigte eine Handvoll Gras, die er rasch 
ausgerupft hatte, an der Kullah des Ahmed, und begriisste ihn als 
PadiSah. Darauf sprach er rasch das Gebet um Sieg und lange 


Dauer der Herrschaft. (9lb So Syu 33 Glee jl 59) yl p> 

AS Kal g Lt y pose Unletll 5 Ledind GLa p ws 

IS wrt Ky ASS Crm ds Cope alaS adwd lin lem 

Flaine aS cy) idl Spt Ono gl sly nibys pp BRAS 

Sit 9 Bw ASL wh eros erele GOs... old Ope IG 

pica at pan Ul gtapgaliadeacyly dyuiyps utetadlalLats lalwalooTy 
wreath, @Lit ASLO Uitg> UiigX ple pase), 


So tiberrumpelt erklirte sich Ahmed zur Annahme der Herr- 
schaft bereit, und trat sein neues Amt mit den iiblichen Gnaden- 
bezeugungen an. 

iT 


deed eral BiB, jbecae 9 wb nimi ald (55) sale she _p 
Spe Set 9 GPP [eri] crrariiy Noy I9 aiw Vdjlha 
oll wf Slo > w= MLE yoy 
Nachdem Ahmed Sah die Verhiiltnisse von Hindustan und Sind 
geordnet hatte, bereitete er, einem lange gehegten Wunsche folgend, 
sich zu einem Feldzuge gegen Hurdsin vor. Am 22. Rabi‘ IL 
gelangte er nach (¢ 3 in Sind?), wo er drei Tage lang Auf- 


enthalt nahm und eine Musterung seines Heeres abhielt. Auf dem 
Weitermarsche (in der Richtung nach Kandahar) in dem menzil 


Hak (?) (SUS rayis ppg ot, Uoe Site ys) stiess ‘Abdalléh Han, 
der ISik-agasi-baSi, Serdar von Hindastan*), zu ihm. 


1) Fehlt in der Handschrift, s, oben. 

2) Gemeint ist sicher Rohri am Indus, wie auch Mr, Irvine, ein aus- 
gezeichneter Kenner der indischen Geschichte, mir mitzuteilen die Giite hatte. 

3) Der soeben aus KaSmir zuriickkehrte, siche oben. 
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Zugleich mit ihm wurde Ridé Kuli Han, ein Gesandter des 
Kaisers von Hindistén, von Ahmed Sah empfangen und mit Ant- 
worten an den indischen Kaiser versehen, entlassen. ‘Abdallah Han 
wurde zum Pachter der Hinkiinfte aus Pekawar ernannt und als- 
bald in die ihm unterstellten Gebiete Deragat, Multan etc. entlassen. 

Am Montag den 4. Gumada II endlich gelangte Ahmed nach 
Kandahar. 

Fiir die Zeit des nunmehr anzutretenden Feldzuges gegen 

Tran setzte Ahmed hier seinen altesten Sohn Teimtr als seinen 

Stellvertreter ein, und schickte ihn mitsamt seinem jiingeren 

Sohne Sulaiman nach Kabul. 


Am 8. Regeb brach sodann Ahmed nach Tran auf, und ge- 
langte ohne Zwischenfille nach Ferah, wo er zwei Tage lang Auf- 
enthalt nahm. Nawwab Han, der Gezdirgt- -basi und Mir Hazar 
Han aus dem Stamme der ‘Alikazt wurden von hier aus mit einer 
Vorhut in der Richtung auf Kain vorausgesendet; am 8. Sa‘ban 
folgte sodann Ahmed mit dem Gros des Heeres. Der Oberbefehl 
iiber die inzwischen verstirkte Vorhut wurde dem Kiurgi-bast ‘Abd- 
allah Han Durrani iibertragen. Die Eimwohner von Kain und 
Tebbes unterwarfen sich sofort beim Anriicken der afghanischen 
Truppen. In Tebbes fielen den Afghanen die von Mir ‘Alam dort- 
hin gebrachten betrichtlichen Kriegsmaterialien in die Hinde. In 
denjenigen Ortschaften, welche sich freiwillig unterworfen hatten, 
wurden zumeist die uheren Machthaber von Ahmed wieder in 
Amt und Wiirden eingesetzt. Am 29. Sa‘ban stiess, einem erhal- 
tenen Befehle gemiiss “Shh Pesend Han Durrani Tshakzal, der Ober- 


befehlshaber in Hurasan, (Lut > ules ues ee wad SLs bd am) 


aus Herét zu Ahmed. Muhammed Teki Han erhielt die Wiirde 
des Sahib-ihtiar von tran. Ebenso fanden sich auf dem Marsche 
noch Enzel Han, der friihere Serdar von Herat, und ‘Itab Han 
Taimeni mit einer Abordnung, sowie auch Isma‘il Han aus Hwaf 
bei Ahmed ein. 

Ahmed setzte seinen Marsch von Kain aus auf Tin fort. Noch 
in Kain ordnete er an, dass die Vorhut des afghanischen Heeres 
zwei Tage vor dem Gros aufbrechen, und vor Tin angelangt auf 
das Eintreffen  Ahmeds mit dem iibrigen Heere warten sollte. 

Am 22. Sa‘ban brach sodann Ahmed aus Kain auf und langte 
am 1. Ramadan‘) vor Tan an. Muhammed Teki Han liess die 
Bewohner zweimal zur Ubergabe auffordern, jedoch verwarfen diese 
im Vertrauen auf die Stiirke der Festung sowie in der eae oe 
Mir ‘Alam Han werde in kurzer Zeit zum Entsatz Twins schreitéy; » 
die gestellten ‘Bedingungen und leisteten tapferen Widerstand. 


1) plaso el> diss se 8 RAK 55) = Sonnabend (nicht 
Sonntag!), den 22, Juni 1754. 
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Ahmed Sah hatte im Zorn iiber die widerspenstige Haltung sofort 
seine Artillerie in Thatigkeit treten lassen. 

Inzwischen hatte Mir ‘Alam Han, der mit 10—12000 Mann 
und 380—40 Kanonen und 5—600 Kamelkanonen NiSapir belagert 
hatte’), auf die Kunde von den Absichten des Ahmed Sah auf 
Hurdésan eiligst die Belagerung von N. aufgegeben und war nach 
MeShed geeilt. Hier rief er eine Versammlung seiner Offiziere ein 


und beriet mit ihnen die gegenwirtige Lage (, jlo wl ao aS 
DLs Bb, Op pee FAD ogil gest SY), 

Seine Offiziere glaubten tiberhaupt nicht), dass Ahmed Sah 
wirklich einen Feldzug gegen Iran unternthme; er sei ja in Indien; 
es sei allerdings méglich, dass er einen seiner Feldherrn hergeschickt 
habe, da sich die Hauptlinge des Karéi-Stammes um Hilfe an ihn 


gewendet hitten. Schliesslich erklirten sich die Emire bereit, ge- 
gebenen Falles den Kampf mit Ahmed Sah aufzunehmen. 


Mir ‘Alam aber (Og> -yasd! ol p 55 coshethiw Cipla (oy 9a 
wrPlte BUaaKyWe ol ty Cpa 9 Eyal it oda Sloan 9) 
O92 5-45) suchte auch andere Kreise, besonders die Stammober- 


haupter von ganz Hurasan auf die drohende Gefahr aufmerksam zu 
machen; es soliten sich alle bereit halten, bei der ersten bestimmten 
Nachricht tiber, die Bewegungen der Afghanen zu ihm zu stossen, 
und gemeinsam gegen den Feind vorzugehen. Am 4. Tage nach 
jener Beratung langte endlich ein Bote aus Kain an, der die Ein- 
nahme der Stadt durch Ahmed Sah selbst bestitigte. Diese Nach- 
richt bewirkte sofort, dass sich die Truppen des Mir ‘Alam schleu- 
nigst verliefen. Emir ‘Alam selbst floh nach Sebzewar. Als diese 
Nachrichten nach Tin gelangten, wurden die Soldaten Ahmeds mit 


1) Cf. hierzn Emin, Tar.-i-ba‘dnad, fase. II, pag. al’, Zeile 23 ff. 
2) ASN Cay pa og ri? CAG Op O par lice eaeas: 
BID, DoDD 9 olain(?) vy Kt oF ry GS Wo Sow Cy pe 
3 eee b wis oh al> 3! a o~w aS cru yes AS0— 
GUS oily wT CIE) OLY, CELE gale Olatit a yi 
EL WE egal’ 
3) Vielleicht ist hiermit der erste Feldzug Ahmeds nach Hurasn gemeint, 


der wenigstens in MeShed in der That kein anderes Resultat gezeitigt hatte, 
als dass Ahmed auf dem Wego giitlichen Vergleiches zur Wallfahrt zum Grabe 


des Imam zugelassen wurde. 
Bd, LII, 12 
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neuem Hifer erfiillt, so dass es ihnen gelang, die Stadt zu nehmen; 
nur die Burg (S, :) hielt noch Stand. 

Aber die Béfclilstisher sahen bald ein, dass ihr Widerstand 
vergeblich sei. Sie wendeten sich deshalb ey Ahmed mit der Bitte 
um Gnade, die ihnen auch gewihrt wurde. 

Die in der Burg lagernden Schitze und Kriegsgeriite, noch 
aus dem Besitze des Nadir Sah stammend, die Mir ‘Alam grissten- 
teils aus MeShed geraubt und nach Tin hatte schaffen lassen, wur- 
den durch die dazu kommandierten Offiziere Ahmeds, Berhurdar 
Han, Gul Muhammed Hin und Muhammed Teki Han aus der. 
Burg in das Lager der Afghanen gebracht. Zu gleicher Zeit unter- 


warf sich Nakd ‘Ali Han, der Bruder des Ga‘far Han, 0 ST sphilima, 


der durch die Vermittelung seines Vetters Muhammed Teki Han 
von Ahmed Sah gnidig aufgenommen wurde; Ahmed liess sogar 
den Nawwdb Han Durrani, den Gezairgi- bast, mit 500 Mann zur 
Befreiung des von Mir ‘Alam in Tebbes gefangen gehaltenen Ga‘far 
Han vorriicken; nach der Ausfiihrung dieses Befehls sollte Nawwab 
Han dem Gros des Heeres folgend, vor MeShed wieder zu Ahmed 
Sah stossen. Sodann wurde eine geordnete Verwaltung der bisher 
eroberten Landstriche eingerichtet und ein Fathnama in alle Teile 
der afghanischen Herrschaft gesendet. 


Til. 


camlytz al cola ghel wpa oy gli? Sys aby 5 
SD Coe) led yh af Clogs 2 OMe le » clryost Vo 


Nach der Einnahme von Tin beschloss Ahmed sich gegen 
MeShed zu wenden. Seit der Ermordung Nadirs waren nunmehr 
etwa sieben Jahre verflossen, und wihrend dieser ganzen Zeit hatte 
in und um MeShed villige Anarchie geherrscht, so dass die Be- 
vélkerung durch die fortwihrenden Fehden der aufriihrerischen 
Stammeshiuptlinge [sowohl untereinander wie gegen den Schein- 
kénig Sah Ruh] in die dusserste Not versetzt war. Besonders in 
den letzten zwei Jahren, wihrend deren Mir ‘Alam in fortwihren- 
dem Kampfe mit den JS; S sR OFS) begriffen war. Mir ‘Alam 
hatte schliesslich die Gherkaad gewonnen, aber die ihm dadurch 
zugefallene Machtstellung hatte er nur zu weiteren Erpressungen 
schlimmster Art benutzt. Alles, was an Gold und Edelsteinen auf- 
zutreiben war, hatte er geraubt, und sich so einen ungeheuren 
Schatz angesammelt. Als nun Mir ‘Alam [vor dem Heere Ahmeds] 
geflohen war, war MeShed keineswegs etwa von seinen Peinigern 
befreit: an dessen Stelle trat Zal Han Gelajir, der nunmehr “mit 
einem Haufen Kurden MeShed angriff (acme rid sro | ys 


caw). Wegen dieser Sachlage beschloss Ahmed Sah, zuniichst eine 
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Botschaft nach MeShed zu senden, in der er seine Ankunft in 
Hurasan sowie die Eroberung von Tan den Bewohnern von Me$hed 
melden liess, und zugleich ihnen endliche Befreiung von den 
Peinigern versprach. Mit dieser Botschaft wurde Kerim Han 
Durrant, der Caus- -basi, betraut, und zwar aus folgenden Griinden : 

ee Jahre vorher [das wiire also 1164] hatte Ahmed Sah 
diesen Kerim Han nach NiSapar geschickt, um die Stadt zur Unter- 
werfung auffordern zu lassen. Die widerspenstigen Bewohner aber 
hatten den Gesandten gefangen gehalten. Da nun Ahmed in jenem 
Jahre auf géttlche Eingebung die Bestrafung der Bevélkerung von 
NiSapar auf eine gelegenere Zeit verschieben und nach Afghanistan 
zartickkehren musste'), begab sich der in Hurasan zuriickgebliebene 
Kerim Han nach MeShed, wo er bei dem ihm befreundeten Jusuf 
‘Ali Han Gelajir Aufenthalt nahm. In der Folge kam es zu ernsten 
Streitigkeiten zwischen Jusuf ‘Ali Han und “den Kurdenstiimmen, 
die mit einer Niederlage des Jasuf “Alt Han endeten. 

Jasuf ‘Ali Han sandte damals den Kerim Han zu Ahmed Sah 
mit der Bitte um Hiilfe. Ahmed erliess an die Kurdenhiuptlinge 
ein Schreiben, in dem er ihnen Einstellung der Feindseligkeiten 
anbefahl, und dieses hatte in der That eine giitliche Einigung der 
Streitenden zur Folge, und so Gott will, wird eine eingehende 
Schilderung dieser Ereignisse am gehérigen Orte erfolgen. 

Kurz?) der Inhalt des Schreibens an Mirz&i Emin und die Grossen 
und Vornehmen der Stadt war folgender: Der einzige Zweck der 
Anwesenheit Ahmeds in Hurasan sei, einige Ordnung in die Ver- 


haltnisse zu bringen und den gequilten ( (WF Ap ado) Bewohnern 


die ersehnte Ruhe zu geben; deshalb verlange Seine Majestiét aber 
auch in jeder Weise Entgegenkommen. So sollten sich an jedem 
Tage die Hiupter derjenigen Ortschaften, durch die der Marsch 
der Afghanen fiihre, am Wege einfinden, und von ihm die Befehle 
zar Wiederherstellung der Ordnung entgegennehmen; die Bewohner 


Dynal Px bee 2, wale) Sea ut p Oper vy 
“ie Argze ys Ow 10) on waty Utgtee eee i 
.. ditto losis} dis 


Die ise £) obest war allerdings kaum misszuverstehen: sie bestand, wie 


wir aus Emin wissen [fasc. II, p. a?—‘.], in einer empfindlichen Niederlage, 
welche den Afghanen durch den tapferen Kommandanten von Nisapir, Ga'far 
Han Bajat und dessen Nachfolger ‘Abbas Kuli Han Bajat unter den Mauern 
der Stadt beigebracht wurde. 

2) Hier verliert der Verf. ein wenig den, Faden der Erzihlung. Er giebt 
jetzt den Inhalt eines Fermanes des Ahmed Sah, wohl desjenigen, den Kerim 
Han Durrani nach Me$hed bringen sollte. Wir kénnen uns ja leicht das Aus- 
gelassene hinzufiigen, 

at 
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von MeShed selbst aber sollten in aller Ruhe und ohne: Besorgnis 
seinem Eintreffen vor der Stadt entgegensehen. 

Am 14. Ramadan brach sodann Ahmed Sah von Tan auf. 3 menzil 
von Tan, von dem Dorfe Fathabad aus, wurde Sah Pesend Han 
mit 6000 Mann ausgeschickt, um Mir ‘Alam, der nach der Gegend 
von Sebzewar hin geflohen war, einzufangen. Wenn die. Bewohner 
Sebzewdrs den Mir ‘Alam freiwillig ausliefern wiirden, so sollte. 

&h Pesend Han den Gefangenen zu Ahmed transportieren, ver- 
weigerten sie aber die Auslieferung, so sollte die Stadt von dem 
afghanischen Detachement belagert werden. 

Sah Pesend Han brach den erhaltenen Befehlen gemiss in der 
Richtung auf Sebzewar auf. Ahmed Sah selbst richtete seinen Marsch 
zunichst gegen TurSiz. 


LY. 


c2Puest 00} shen > cath Sine tye 


Als Mir ‘Alam, seine gesamten Schiitze im Stich lassend, von 
MeShed nach Sebzewar geflohen war, kamen die einflussreichen 
Personen in MeShed, Ibrahim Han, Hagéi Ga‘far, Saih Ahmed Han 
Karéi, Muhammed Pan Samla und die sonst in der Stadt an- 
wesenden hédheren Offiziere (yy \S5 Siw) tiberein, den Mirza Emin 


zum Befehlshaber der Stadt na machen und shi die Leitung der 
Verteidigung in die Hand zu legen. Mirza Emin berief einen Kriegs- 
rat, und hier wurden seitens der Erfahreneren Stimmen laut, die 
darauf aufmerksam machten, dass Ahmed Sah bei der ungeheuren 
Anzahl seiner Truppen nur sehr schwer in der Umgebung von 
MeShed geniigend Proviant wiirde auftreiben kénnen. Und selbst 
wenn es gelingen sollte, hinreichende Zufuhr von weiter her zu 
erméglichen, so wire zu bedenken, dass es sich hichstens um eine 
Belagerung von zwei bis drei Monaten handeln kénne, da die an 
die Kalte des hurdsanischen Winters nicht gewéhnten Afghanen 
dann durch die vorgeschrittene Jahreszeit') zum Abzug gezwungen 
wiirden. Die Sturmangriffe (ux, ,92), die wihrend dieser Zeit ge- 
macht werden kénnten, brauche man nicht zu fiirchten; die Stadt 
sei mit Kanonen und sonstigem Verteidigungsmaterial zur Gentige 
versehen, und wenn die Not wirklich sehr gross werden sollte, so 
seien immerhin tiber 100000 Kinwohner, Manner und Weiber, in 
der Stadt, die auch bei der Verteidigung mit Hand anlegen wiirden. 
Da diese ’Ansichten von fast allen geteilt wurden, so beruhigte man 
sich leicht, und bald waren wieder die friiheren persdnlichen “Fehden 
an der Tagesordnung, wie in den Zeiten der unaufhérlichen Kampfe 
zwischen Kurden-, Tirken- und Araberhiuptlingen. Als nun Mirza 
Emin erfuhr, dass Ahmed Sah einen Gesandten an ihn schicke, 


1) Wir befinden uns jetzt zu Anfang des Juli 1754; siehe das oben an- 
gegebene Datum des Aufbruchs Ahmeds aus Tin (= 5. Juli). 
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zog er aus der Umgegend der Stadt 5000 bis 6000 Bewaffnete zu 
sich, und bereitete so inmitten dieser stattlichen Leibgarde dem 
Gesandten einen feierlichen Empfang'). Dem Gesandten Kerim Han 
gegentiber wurde auf die reichlichen Hilfsmittel, iiber welche die 
Stadt verfiigte, und auf die Schwierigkeiten einer Belagerung hin- 
gewiesen; alsdann wurde der Gesandte in das Haus des Mirza Hasan, 
Bruders des Emin, geleitet, wo er scharf bewacht wurde, so dass 
niemand mit ihm verkehren durfte. 

An Ahmed wurde durch Kerim Han eine Antwort geschickt, 
die seine Entscheidungen zu verzigern bestimmt war, und inzwischen 
wurden von allen Seiten her Truppen gesammelt und die Befestigungs- 
werke in stand gesetzt. Kerim Han traf in dem Dorfe Kend?) (Gund?) 
bei TurSiz auf das Gros der Afghanen, und tibergab die Antwort 
des Mirzi Emin an Ahmed. Das Heer marschierte weiter bis Sultan- 
abad*), wo wegen der Verproviantierung ein bis zwei Tage ge- 
halten wurde. Niachster Halt war bei dem Dorfe Xic 5S 4). Von 
nah und fern kamen die Gouverneure der Kreise und die Befehls- 


haber der Festungen ( e 3 j-bsstws 9 OLY, A\ees > olk> Eae>) 
za Ahmed, um ihm zu huldigen, und wurden von ihm zu Gnaden 
angenommen (Synine » OG, 9h Grama ELS lf rs Axl oo) 
Ke Oliwl, Glrkas 4 clilic). Auch Mirz4 Emin hiitte sich 


auf Ahmeds Seite stellen sollen. Denn vier Jahre vorher, wahrend 
der Kampfe um die Festung Gulistin®), hatte AhmedSah sich mit 


1) Die Schilderung klingt fast ironisch: 
YD YF QUE » rind J lest cyrbow 9 Syhe ygimde ss. 
eS Ula Serine abel ae oo ob lye ners tbl 
wrk guises $, sul» wamid shins Pesce 
DP My led Ghat 5 rd Cle Vf ele Gilim sly> 
we Ae sghl> Spt sd 3 si 
2) zadvy3 (ol XI} jus cyt) OS x3 yp 
3) crmel sen ames shsh> ame vy pre sh5 5 aS. Siehe 
auch die Karte von C. E. Stewart in den Proceedings of the Royal Geogr. Soc 


1881, Septemberheft. 
4) Askand auf Stewarts Karte? 


5) rubs nals BES 9 vyal 3) Gag Sle lee. Also 1163 
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der Tochter des Mirzi Emin vermahlt und so wire zu erwarten 
gewesen, dass Mirz’ Emin jetzt eingedenk der hohen ihm zu teil 
gewordenen Ehrung und in Riicksicht auf die nahen Beziehungen 
zu dem Herrscher der Afghanen, demselben in jeder Beziehung bei 
seinen Unternehmungen hitte Vorschub leisten sollen. Statt dessen 
liess jener sich hauptsichlich durch die schlimmen Ratschliége von 
Leuten wie Muhammed Han Samli und Saih Ahmed Han Karai 
zum offenen Widerstand gegen seinen kéniglichen Schwiegersohn 
verleiten. Dies erfiillte Ahmed S&h mit Zorn, und so entschloss er 
sich, mit dusserster Strenge gegen Mirzi Emin zu verfahren. Von 
Askand(?) aus wurden Haggi Nawwab Han Alikizai zusammen mit 
Emir Han Karai, dem Chef der Kreise Tan, Turbet, TurSiz, Zawe 
und Muhawwilat, ferner Helil Han MiXmest; der Hakim von TurSiz 
und Isma‘il Han, der Hakim von Hwaf mit 5—6000 Mann gegen 
MeShed vorausgeschickt mit dem Befehle, die Stadt einzuschliessen ; 
gleichzeitig erhielt ‘Azamat-Han ( > unelas) ‘Alizii den Befehl, 
jede Art von Proviant aus der Umgebung von Meshed zusammen- 
zubringen und zu verhindern, dass irgend welche Nahrungsmittel 
in die Stadt gelangten. 

Am 25. Ramadan erreichten die Vortruppen die Umgebung 
von MeShed und richteten sich, den erhaltenen Befehlen gemiss, 
rings um die Stadt ein. Ahmed Sah selbst mit der Hauptmasse des 
Heeres traf am 2. Sawwaél in Turuk, einem zwei Farsah von M. 
entfernten Dorfe, ein. Am nichsten Tage unternahm er eine Re- 
cognoscierung und bestimmte zum Ort des Hauptquartiers den 


Fiecken Helwai ( lpi: egg ho )?) im Osten von Me$hed, ein 
Farsah von der Stadt entfernt. Hin weitlaufiger Bau mit einer 
Feste, Bazar, Biidern und einer Moschee wurde angelegt und in kurzer 
Zeit vollendet. Hier nahm Ahmed Sah die Huldigungen der nach 
und nach zur Einsicht kommenden Bevélkerung der Umgegend ent- 
gegen. Besonders aus dem Stamme der Sandiz ( ply), der im 
Besitze mehrerer Festungen in der Umgegend war, unterwarfen sich 
viele, die anfangs Widerstand geleistet hatten, so besonders peak 


spsle gil oy (gub (?), dem der Befehl tiber den Distrikt 
Kuhbaje (ashing Sele erry Ke) anvertraut wurde. Gleich in den 


ersten Tagen der Belagerung traf auch Naww&b Han (Durrani), 
der von Ahmed Sah nach Tebbes entsandt war, um den dort ge- 
fangenen Ga‘far Han zu befreien, mit diesem Kurdenhiuptling und 
dessen Bruder Nakd ‘Ali Han wieder beim Heere ein. Die beiden 


hat eine Belagerung einer Festung Gulistin, vermutlich in Hurasan,  statt- 
gefunden, Bei dem tiberaus hiufigen Vorkommen dieses Namens ist leider 
nicht méglich, naheres hieriiber zu ermitteln, 

1) Derselbe Ort ist bei Emin, fase. II, pag. |"1, Zeile 13, Hauptquartier 
Ahmeds wihrend des letzten Feldzuges gegon Hurasan. 


Mann, Quellenstudien zur Geschichte des Ahmed 84h Durréni. 183 


wurden, nachdem sie von Ahmed empfangen worden waren, in ihre 
Heimat entlassen, und zogen mit Asadallih Han, einem Beauftragten 
Ahmeds, nach Hebasan, wo sie die Stimme der Kurden (S: easy) 
zum offenen Biindnis mit Ahmed Sah zu bewegen wussten. Die 
Kurden lieferten von HebiSan aus Lebensmittel und Proviant fiir 
das afghanische Heer. Zugleich kam von allen Seiten aus Hurasan, 
Turkistan und Hindistan “Zufohr fiir die Afghanen, so dass das 
Heer in keiner Weise Mangel zu leiden hatte!). 


V. 
chloe (GUE S SESS Sle cyl aapae Cloyd jt Kas 


Mir ‘Alam war, wie vorher berichtet worden ist, nach Sebzewar 
zu den Bugairi geflohen, und Ahmed Sah hatte den Sah Pesend 
Han hinter ihm hergeschickt. Die Afghanen hatten die Stadt 
Sebzewar umschlossen und wollten, obwohl fast alle Tage kleinere 
Kampfe stattfanden, die Bewohner, durch Aushungern zur Aus- 
lieferung des Mir ‘Alam zwingen. Sah Pesend Han sah bald ein, 
dass ein Sturm ohne Schwierigkeiten die Stadt in seine Hinde 
bringen wiirde; da er aber hierzu keinen Befehl von Ahmed Sah 
erhalten hatte, so erstattete er tiber die bedrangte Lage der Be- 
lagerten und iiber die giinstigen Aussichten einer Erstiirmung an 
den Sah eine Meldung, indem er zugleich um die Erlaubnis zum 
Angriff bat. Ahmed jedoch wollte unniitzes Blutvergiessen ver- 
meiden, und so kam er?) zu dem Ausweg, durch Nakd ‘Ali Han 
Kurd-i "Za‘feranlu , dessen ae mit den Bugairi in sehr nahen 


Bezighungen Sand (x92 i1yP 5 aslaP lj? (soles erclm> b 
1), diese zur Auslieferung des Mir ‘Alam bewegen zu lassen. 


Nakd ‘Ali Han hatte schon lange der Sah gebeten, an Mir ‘Alam, 
welcher seinen Bruder Ga‘far Han sowie den. Tbrahim Han Kaiwanla 
geblendet hatte, sobald er eingefangen wire, persdnlich Rache nehmen 
zu kénnen. Obwohl nun Ahmeds Absicht eigentlich war, den Mir 
‘Alam spiiter zu begnadigen, wie er es auch mit allen tibrigen zur 
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Unterwerfung gezwungenen zu machen pflegte, so konnte er doch 
diesmal dem treu ergebenen Kurdenhiuptling die Erfillung seines 
Wunsches nicht versagen'). Es schickte also den Nakd ‘Ali Han 
nach Sebzewar, und gab zugleich an Sah Pesend Han Befehl, so- 
fort nach der eventuellen Auslieferung des Mir ‘Alam die Belagerung 
von Sebzewar aufzuheben und nach MeShed zuriickzukehren; mit 
Mir ‘Alam solle Nakd ‘Ali Han ganz nach seinem Belieben verfahren. 
Nakd ‘Ali Han begab sich nun nach Sebzewér und sendete den 
Dali Han Hajanla (?) an den Bugairi Ibrahim Han mit folgender 
Botschaft. Mir ‘Alam habe in friiheren Jahren den Stamm der 
Bugairi hart bedringt, und da sei Ga‘far Han im Hinblick auf die 
nahen Beziehungen seines Stammes zu den Bugairi auf ihre Bitte 
sofort zur Hilfe herbei geeilt. Bei den nun folgenden, Kampfen 
zwischen Kurden und Arabern (Mir ‘Alam) habe leider Ga‘far den 
Kiirzeren gezogen und so habe dann Mir ‘Alam sich Sebzewars be- 
michtigen kénnen. Darauf sei er nach Me&hed und HebdaSan 
gekommen, habe Ga‘far Han und Ibrahim Han in seine Gewalt 
gebracht, geblendet und mitsamt den ihnen abgenommenen Schitzen 
nach Tebbes und Ttin geschleppt, wo sie erst durch die Gnade 
des Ahmed Sah wieder befreit worden seien. Der gesamte Kurden- 
stamm habe nun deswegen mit den Afghanen Freundschaft ge- 
schlossen. Ahmed Sah habe versprochen, sobald die Bugairi den 
Mir ‘Alam ausliefern wiirden, die Belagerung von Sebzewar auf- 
heben zu lassen. 

Da die Bewohner der Stadt durch die Belagerung schon in 
harte Bedriingnis gekommen waren, ergriffen sie mit Freuden die 
ihnen dargebotene Gelegenheit, die Aufhebung der Belagerung zu 
erlangen. Sie lieferten Mir ‘Alam an Nakd ‘Ali Han aus, und die 
Afghanen zogen ab. Nakd ‘Ali Han liess Mir ‘Alam zuerst blenden 
und schleppte ihn dann nach HebaSan. Hier wurde Mir ‘Alam 
von der gesamten Bevolkerung grausam behandelt und schliesslich 
zu Ga'far Han gebracht, der ihm das Haupt abschlagen liess und 
es durch Asadallah Han nach MeShed zu Ahmed Sah schickte. 


[Emin (fase. II, pag. al—no) berichtet iiber die Schicksale des Mir 
‘Alam etwas anders. Zugleich erfahren wir auch iiber die friiheren 
Thaten dieses Araberhauptlings einiges. Er war aus dem Stamme der 
Huzaime und war lange in Diensten Nadirs gewesen. In MeShed gehdrte 
er zu den angesehensten und einflussreichsten Miannern. Bei Emin I 
(pag. of) finden wir ihn auf der Seite des spiiteren Sah Sulaiman IL, 
er ist unter der Zahl derer genannt, die dem Mir Sejjid Muhammed den 
Thron yon Hurasin anbieten. Von Sah Sulaiman wurde er dann zum 


1) Dass natiirlich an dieser Stelle im versischen eine férmliche Orgie 
der elegantesten Stilistik zum Preise des Sah veranstaltet wird, an der Teil 
zu nehmen wir uns versagén miissen, brauche ich wohl kaum zu erwiihnen. 


Ahmed ist nach der Darstellung seines Historiographen ganz unschuldig an der 
Hinmetzelung des Mir ‘Alam. 
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Wekil ed-daule gemacht. Wihrend der Abwesenheit des Kénigs liess 
er den entthronten Sah Rub Sah blenden, um ihn fiir immer von der 
Herrschaft auszuschliessen. Dafiir pede er von Sulaiman II. durch 
Absetzung von seinem Posten bestraft, bald darauf jedoch wieder in 
Gnaden aufgenommen. Durch den Handstreich des Jiisuf ‘Ali Han und 
des Zal Han, die am 11. Rabi‘ IT. 1163 den Sah Sulaiman blendeten und an 
dessen Stelle wieder Sah Rub Sah auf den Thron setzten [siehe die an- 
schauliche Schilderung a. a. O. p. 14 bis v.] wurde auch Emir ‘Alam 
aus Meshed vertrieben. Zuniichst nahm er an seinen drgsten Feinden 
Jisuf ‘Ali Han und dessen Bruder Zal Han, die sich nach griindlicher 
Pliinderung der Schitze Nadirs in ihre Burg Kilat zuriickgezogen hatten 
(Emin J, p. vf), Rache (Emin I, at). Sie gerieten beide in seine Ge- 
walt, und wurden von ihm nach MeShed gebracht und dort auf Anraten 
der Offiziere getdtet. Diese Ereignisse fallen nach dem ausdriicklichen 
Zeugnis des Helil in das Jahr 1163. Darauf verliess Mir ‘Alam wiederum 
MeShed und ging nun daran, seine Macht in Hurdsan noch mehr zu 
verstirken. Bei den zerfahrenen Verhiiltnissen in Meshed, der Unfahig- 
keit des Sah Rub, und den ewigen Zwistigkeiten zwischen den einzelnen 
Stiémmen war es Mir ‘Alam nicht schwer, sich zum Herrn von Hurasan 
zu machen. Zum Teil durch Gewalt, zum Teil auch durch Giite und 
Ankniipfen verwandtschaftlicher Beziehungen machte er fast alle Stimme 
von sich abhiingig. NiSapir allein trotzte allen seinen Bemiihungen. Er 
hatte die Stadt bereits umzingelt, als ihn die Nachricht von dem Ein- 
falle der Afghanen erreichte, die bereits bis Lenger und Gam (= Turbet- 
i-Saih-GAmi) vorgedrungen waren. Sofort gab er die Belagerung NiSAptirs 
auf und beschloss, den Afghanen entgegenzugehen. Eine Musterung 
seiner Truppen ergab die stattliche ‘Zahl von. 35000 kriegstiichtigen 
Mannschaften. Er bestimmte 5000 Mann als Vortrab und setzte den 
Aufbruch fiir den nichsten Tag fest. Aber in der Nacht verliessen fast 
alle Heerfiihrer und Stammeshauptlinge, die der Mehrzahl nach nur ge- 
zwungen gefolgt waren, seine Fahnen, so dass am nichsten Morgen, als 
Mir ‘Alam nach Gam aufbrechen wollte, das Heer sich in alle Winde 
zerstreut hatte. 

Emir ‘Alam warf sich mit der geringen Anzahl treu gebliebener 
Mannschaften in die Festung Tian, und brachte dort seine Schatze und 
Vorriite, sowie auch seinen Harem unter; sein Bruder Ma‘stim Han itiber- 
nahm das Kommando in Tin. Sodann begab er sich zu seinem 
Schwager (? Emin p. a’, Zeile 19) Dali Han SAdirla und versuchte von 
Neuem ein Heer zusammenzubringen, um wiederum sich den Afghanen 
entgegenzustellen, Aber die Hiuptlinge der Kurdenstiimme liessen ihren 
Stammesgenossen Dili Han auffordern, ihren Blutsfeind sofort ihnen 
auszuliefern, widrigenfalls sie ihn mit Krieg iiberziehen wiirden. Dali 
Han, der sich den tibrigen Kurden nicht gewachsen fiihlte, liess den 
Emir ‘Alam nach Isfizir hin entweichen, wo er noch Anhianger besass, 
Die Kurden, welche dies erfuhren, machten sich zur Verfolgung auf, 
und holten den Fliehenden dicht vor Isfizir ein, Nach verzweifelter 
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Gegenwehr wurde Emir ‘Alam gefangen genommen und gefesselt nach 
Meshed gebracht. Hier liess ihn Sah Ruh Sah, welcher wusste, dass 
Emir ‘Alam ihn selbst hatte blenden lassen, ebenfalls des Aagenlickts 
berauben, und sendete ihn dann zu Ga‘far Kurd, der ebenfalls von Emir 
‘Alam geblendet worden war, mit der Weisung, ihn ganz nach Belieben 
zu behandeln. Ga‘far Han liess ihn tiéten*).] 


1) Ich habe diesen Abschnitt aus dem Mugmil et-tarih-i-ba‘dnadirijje 
hier ausfiihrlich wiedergegeben, weil er in den Einzelheiten betrichtlich von 
dem offiziellen Berichte des afghanischen Munsi abweicht. Welche der beiden 
Darstellungen der Wahrheit mehr entspricht, diirfte schwer festzustellen sein. 
Die besseren Quellen haben sicher dem Mahmfid Ibn-Mutanna zu Gebote ge- 
standen; allerdings zwingt sein Charakter als besoldeter Hofhistoriograph zu 
einiger Vorsicht. Dem gegeniiber steht Emin den Ereignissen selbst weniger 
interessiert gegeniiber und hat sicher, was er erfahren hat, treu wiedergegeben. 
Gegen die Darstellung des Tarih-i-Ahmed$ahi an sich habe ich nur das eine 
Bedenken, dass es mir nicht erklirlich ist, wieso Ahmed es gewagt haben 
kénnte, ein kleines Detachement von MeShed aus so weit ins Feindesland (bis 
Sebzewar) hinein zu schicken, in ein Gebiet, das er militérisch nicht be- 
herrschte, besonders da zwischen den vorgeschobenen Truppen und dem Haupt- 
heere dio feindliche Festung Nisapir lag, die vor wenigen Jahren (1163/64) 
den Afghanen den ziihesten und erfolgreichsten Widerstand geleistet hatte. 
Auch wird im weiteren Verlaufe der Erzihlung nie von einer friiheren Be- 
lagerung von Sebzewar gesprochen. 

Kinige der Abweichungen sind auffallend: die beiden grundyerschiedenen 
Rollen, ,die Dali Han spielt; auf der einen Seite greift Ahmed Sah, auf der 
andern Sah Rub ein. 

Ich sehe zunichst keinen Ausweg aus diesem Dilemma. In den Haupt- 
sachen stimmen beide Berichte sehr gut zu einander, und die bestimmte 
Datierung des Tarih-i-AhmedSahi erméglicht uns, einige Windungen in dem 
gordischen Knoten der Eminschen Irrtiimer in der Chronologie zu entwirren. 
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Die alten Religionen in Eran. 
Von 
F. Spiegel. 


Als man in Europa anfing, sich ernstlich mit dem Awestd zu 
beschiiftigen, da war die allgemeine Ansicht, dass man in diesem 
Buche ein Werk des hohen Altertums vor sich habe, die Form 
einer Religion, die sich erst seit kurzem von der indischen getrennt 
habe. Die Aufmerksamkeit richtete sich daher ausschliesslich auf 
die Punkte, in welchen Inder und Eranier iibereinstimmten und man 
fand auch eine nicht unbetriichtliche Anzahl von Beriihrungspunkten, 
welche auf eine von beiden Vélkern gemeinsam durchlebte Periode, 
die sogenannte arische Vorzeit, hinwiesen. Je mehr man indessen 
in das Wesen der eranischen Religion eindrang, desto deutlicher 
zeigte es sich, dass damit allein die Sache nicht abgethan sei; neben 
mehreren Errungenschaften, welche der selbstindigen Entwickelung 
des erdnischen Geistes zugeschrieben werden mussten, zeigten sich 
auch Spuren eines Einflusses, der von Westen, von den Semiten 
ausgegangen war. Zwei Dinge aber besonders sind es, welche zu 
einer vollstindigen Umgestaltung der friiheren Ansicht gefiihrt 
haben: bei niaherer Betrachtung stellte es sich heraus, dass die 
Religion, welche in den Inschriften der Achiimenidenkénige er- 
scheint, keineswegs identisch sei mit den Lehren des Awesta, wie 
man dies friiher angenommen hatte. Es ist meines Wissens Harlez’), 
der zuerst auf diese Verschiedenheit aufmerksam gemacht hat. Er 
hat auch gesehen, dass sich im Awesta Ideen finden, welche nicht 
bloss mit dem Semitismus, sondern geradezu mit den Lehren des 
A.T. iibereinstimmen, er setzte diese Beriihrungspunkte in eine sehr 
frihe Zeit, in das 8. Jahrhundert vor unserer Zeitrechnung. Ein 
zweiter Punkt war die gewonnene Uberzeugung, dass das Awesta 
keineswegs den Anspruch auf das hohe Alter habe, das man ihm 
anfangs zuschrieb. Bréal hat darauf hingewiesen, dass das Buch 
wenigstens in spiterer Zeit Zusiitze erhalten haben miisse, als die 
Sprache des Buches schon eine tote Sprache war und bemerkte 
dabei, dass die Sprache desselben kein vollgiiltiger Beweis fiir sein 


1) Avesta traduit par Harlez, 2me édition, Introd, p. Ifg. und CCVI. 
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Alter sei, da man zugeben muss, dass auch Biicher in einer todten 
Sprache geschrieben werden kénnen. Der trockne Stil des Buches 
weist nicht auf ein hohes Alter hin, die. Vorschriften desselben 
sind ausserordentlich kleinlich und die untergeordnetsten Gegen- 
stiinde haben denselben geheiligten Charakter wie die wichtigsten. 
Bezeichnungen fiir die Geschiifte der Priester giebt es neun, wihrend 
fiir die Krieger und die Ackerbauer nur je eine Bezeichnung er- 
scheint. Wahrend der Lohn fiir die Arzte nach dem Vermégens- 
stande bestimmt wird, zahlt der Priester nur mit einem frommen 
Segensspruche, wenn aber der Priester mit dem Lohne, den er fiir 
seine Reinigungen erhilt, nicht zufrieden ist, so bleibt das ganze 
Haus unrein. Der Hass gegen alle, welche. unrechtmassigerweise 
das Amt eines Priesters tibernehmen, tritt)an mehreren Stellen deut- 
lich hervor. Das Buch ist sehr fanatisch, wer nicht Mazdayasna 
ist, gehdrt zu den Daevayasnas. Die falschen Priester reinigen 
nicht, sie vermehren nur die bestehende Unreinheit. Gebete haben 
eine grosse Wirkung, aber nur, wenn sie in der vorgeschriebenen 
Weise und zu richtiger Zeit verrichtet werden. 

Spiter hat sich Darmesteter das Verdienst erworben, die For- 
schung tiber das Awesté auf den richtigen Standpunkt zu stellen, 
auf den sie eigentlich von allem Anfange an hatte gestellt werden 
sollen. Er sieht im Awesta das Religionsbuch der Saésaniden und 
fragt, wie weit die in ihm erhaltenen Lehren in eine friihere Zeit 
zuriickreichen kénnen, nicht aber, was einem bloss vorausgesetzten 
uralten Buche zugesetzt sei. Er hat sehr richtig gezeigt, dass 
Schriften wie Yasna 9 erst in der Zeit der Arsakiden entstanden sein 
kénnen. Dort wird nimlich gesagt, dass der Gott Haoma die Eranier 
von dem Keresani befreite, ein Wort, das Rauber oder Bandit be- 
deuten muss. Da an der Stelle von der Zeit nach dem Auftreten 
des Zarathushtra die Rede ist, so kann nur ein Mensch an dieser 
Stelle gemeint sein, ein Dimon, an den man friher dachte, ist 
ginzlich ausgeschlossen, da wir einige Zeilen friither belehrt werden, 
dass Zarathushtra die Leiber aller Dimonen vernichtet hat, so dass 
sie seit dieser Zeit sich nicht mehr auf der Erde zeigen kénnen. 
Da also ein menschlicher Widersacher Zarathushtras gemeint sein 
muss, so erwartete man hier den Namen Alexanders des Grossen 
zu finden, der ja bei den Parsen stets als der hauptsiichlichste Feind 
ihrer Religion gilt, statt dessen ist ein Wort gewihlt, welches nur 
im allgemeinen einen Riuber bezeichnet. Ich erkliire mir dies aus 
der Thatsache, dass der Zug Alexanders zwar als der Beginn der 
eranischen Wirren gelten muss, das Ende derselben aber nicht mit 
dessen Tode zusammentillt, sondern das Land noch Jahrhunderte 
fremden Herrschern unterthan blieb. Da nun Haoma zwar diese 
Rauber verjagt, nicht aber den legitimen Herrscher wieder herstellt, 
so wird das angefiihrte Schriftstiick in die Zeit der sogenannten 
Teilkénige gesetzt werden miissen, d. h. in die Zeit, als es wieder 
einheimische Herrscher in Eran gab, von denen aber keiner An- 
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spruch auf die Anerkennung durch das ganze Land machen konnte, 
wie dies ja zur Zeit der Arsakiden der Fall war. 

Unter diesen Umstinden ist es fiir uns von grosser Wichtig- 
keit, zu erkennen, wie die Religion der alten Erdnier beschaffen 
war, ehe die Lehren Zarathushtras in Wirksamkeit traten. Wir 
haben dazu drei ganz unverdichtige Quellen, die auf das schinste 
tibereinstimmen, die Keilinschriften der Achimenidenkénige, den 
Bericht Herodots iiber die Religion der alten Perser und die An- 
gaben des Shahnéme. Diese drei Berichte wollen wir nun kennen 
lernen. 

In den altpersischen Keilinschriften steht an der Spitze der 
Welt der grosse Gott Auramazda, der grésste aller Gitter, der diese 
Erde und jenen Himmel geschaffen hat. Die ganze Erde gehirt 
hiernach dem Auramazdi, er hat jedoch dieselbe dem Kénige von 
Eran zur Verwaltung iibergeben: Wie nun Auramazda alles ge- 
schaffen hat, so tétet er auch diejenigen, welche ihm nicht géhorchen, 
er rottet ihre Familien aus (Bh. 4, 11. 17). Dass bdse Wesen 
nicht unbekannt waren, sieht man aus verschiedenen Stellen, nach 
A. 19 fig. werden Misswachs und Liige ausdriicklich genannt, nament- 
lich die letztere, die als persénliches Wesen (drauga) gedacht wird, 
ist zu beachten. Zu diesen Vorstellungen stimmt auf das beste 
Jesaia 45, 7, wo Koresh im Namen Jehovas verkiindigen soll: ,ich 
bin der Bildner des Lichts und der Schépfer der Finsternis, der 
Geber des Friedens und der Schipfer des Bésen, ich, Jehova, mache 
alles dieses‘. Nirgend findet sich eine Hinweisung auf ein béses 
Princip. Dass iibrigens Auramazdé die Welt nicht allein regiert, 
sondern mit Hilfe anderer Gétter, haben wir schon gesagt. Wie 
viele Gitter es ausser ihm giebt und wie sie heissen, dariiber teilen 
uns die Keilinschriften nichts niheres mit, nur an einer Stelle 
(S. 4—5) werden Mithra und Andhita genannt. Meiner Ansicht 
nach haben sie diese Auszeichnung dem Umstande zu verdanken, 
dass man sie als die Voreltern des Kénigsgeschlechtes betrachtete. 

Vervollstindigen lassen sich diese Angaben der Keilinschriften 
tiber die alte Religion durch die Angaben Herodots, die gleichfalis 
auf Vollstindigkeit keinen Anspruch machen kénnen, sonst aber 
die héchste Beachtung verdienen. Er sagt, die Perser opferten 
dem Zeus auf den héchsten Bergen, indem sie den ganzen Umkreis 
des Himmels Zeus nennen. Es ist mir am wahrscheinlichsten, dass 
unter dem Umkreise des Himmels Auramazda& gemeint ist, den Um- 
kreis des Himmels als besondere Gottheit kennen die Eranier zwar 
auch, schwerlich aber hat man derselben jemals Opfer gebracht, 
da sie als ein gegen die Schicksale der Menschen vollkommen teil- 
nahmloses Wesen betrachtet wurde. Ausserdem nennt Herodot noch 
andere eranische Gitter, die Sonne, den Mond, die Erde, das Feuer, 
das Wasser und die Winde. Daneben nennt er noch Mitra oder 
die Venus, eine Gottheit, welche die Perser von den Assyrern an- 
genommen haben sollen. Dass hier ein Irrtum vorliegt, ist lingst 
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anerkannt. Die Venus heisst bei den Eraniern nicht Mitra, sondern 
Anahita, Mitra ist damals wohl wie noch jetzt Name der Sonne 
gewesen, Herodot nennt uns also hier dieselben Gétter, die wir 
schon in den Keilinschriften gefunden haben. Was Herodot tiber 
die Opfer und die tibrigen Sitten der Eranier mitteilt, wird voll- 
kommen zuverlissig sein. Er sagt, dass die Perser es ausser den 
kriegarischen Tugenden als ein hervorragendes Verdienst betrachten, 
viele Kinder zu haben (1, 186). Die Kultivierung der Erde wurde 
schon damals als etwas sehr verdienstliches angesehen. Die Perser 
urinieren nicht in die Fliisse und speien nicht in dieselben, weil 
dadurch das Wasser derselben verunreinigt wiirde (Her. 1, 138), 
sie leiden auch nicht, dass man die Toten verbrenne (Her. 3, 16), 
man begraibt auch die Toten nicht, weil man dadurch die Erde ver- 
unreinigen wiirde, wenigstens die Magier thun dies nicht (Her. 1,140). 
Die Perser bringen blutige Opfer, die von den Magiern dargebracht 
werden (Her. 1, 132). Die Magier machten sich schon damals ein 
Verdienst daraus, schidliche Tiere, wie Schlangen und Ameisen, zu 
téten (Her. 1, 140). Alle diese Dinge lassen sich leicht mit den 
religidsen Ansichten vereinigen, die wir oben besprochen haben, sie 
beziehen sich alle auf das Leben in dieser Welt. Einen Hinweis 
auf das Leben nach dem Tode darf man in den Worten des Prexaspes 
sehen, der (Her. 3, 62) zu Kambyses sagt: ,Wenn die Toten auf- 
erstehen, dann erwarte du auch den Astyages wieder zu sehen‘. 
Unverkennbar ist hier auf die Auferstehung und ein kiinftiges 
Leben angespielt. 

Weitere Aufkliérungen tiber die altere eranische Religion kénnen 
wir von Firdosi erwarten, denn auch das alte Kénigsbuch musste 
eine solche voraussetzen, da Zarathushtra erst spit nach dem Schlusse 
der eigentlichen Heldenzeit erscheint. Da nun die alten Helden 
nicht bloss tapfere, sondern auch fromme Manner gewesen sein sollen,,. 
so miissen sie Gott nach ihrem besten Wissen, wenn auch in weniger 
vollkommner Art als die Zarathushtrier verehrt haben. Der aus 
dem alten Kénigsbuche entnommene Teil des Shahname zeigt nun 
durchgingig diese alte Religion, wihrend die einzige aus einer 
anderen Quelle entnommene Episode von Bézhan und Manézha ganz 
mit den Ansichten des Awesta iibereinstimmt. Die ganze Reihe: 
der alten Gétter erscheint Shah. 777, 8 in dem Weltenspiegel: 


re 


AAs Gb acu es &> ras OS haP? 


St ya tt plan Sly; 
B pwKs ods See ZK 
stig pltt ae ja ace slyaS ger 
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(, Von derWirksamkeit und den Kennzeichen des grossen Himmels 
machte er (dev Weltenspiegel) alles deutlich: das Wie, Warum und 
Wieviel. Vom Fische bis zum Widder war in ihm alles zusammen 
abgemalt: Kévan und Hormuzd und Behram (Mars) und der Lowe, 
die Sonne, der Mond und Nahid (Venus) und Tir (Merkur)‘.) 


Die Anfange der verschiedenen Briefe zeigen am besten die 
religidsen Ansichten, so beginnt Rostem einen Brief an seinen 
Vater (p. 172, ult.): 


yg? ASSAS 3 ce 3h Se as 
pt STIS 9 jbo DIAS 
> lS sy OnPG VG IAS 
pepe BARS 9 yal ASSAD 


(,Zuerst sei Preis dem Herrn der Sonne, dem Herrn der Schlangen 
und Ameisen, dem Herrn der Nahid, des Kévan und der Sonne, 
dem Herrn dieses ausgebreiteten Himmels*.) 


Ein Brief Nauders beginnt (p. 17%, ult.): 


pbs S92 cyte hee gh emu 
1999 Oeadliy ples ASghAS 


(,Zuerst wurde der Name des Weltenschépfers erwihnt, des 
Herren des Behram, der Nahid und der Sonne‘.) 


Ebenso schreibt Kaus an Siyavakhsh (p. 417, 1 fig.): 


os 9 OS cya] Cams 


SS ia ie? a, 


(,Zuerst pries er den Schépfer, den Herrn der Ruhe und des 
Kampfes, den Herrn des Kévan, des Behram und des Mondes‘.) 


Afrasiab hat dieselben Ansichten wie die Eranier, darum be- 
ginnt sein Brief an Puladvend (p. ead 15): 


SYS iS) £) eye wrmncte 


stam hiss ees SAS 
3 DAG 59 AAPL DAIS AS 
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(,Zuerst preise den reinen Schdpfer, von dem Kraft und Ver- 
derben kommt, den Herrn des Kévan und des drehenden Himmels, 
den Herrn der Nahid und der leuchtenden Sonne‘.) 


Aus dieser Gleichheit der Religion erklart es sich auch, dass 
Afrasiab den Abfall des Gushtasp von der alten Religion so tel 
nimmt, dass er ihn zum Grunde eines Kriegszuges macht. Von 
Gushtasp selbst heisst es beim Antritte seiner Regierung (p. 1066, 5): 


Lat» OF AP Ui 
Vy) Ont sf, oS) Soyo Ie 


(,Er brachte seine Verehrung der Sonne dar, so wie es die 
Sitte der Jemshéd war‘.) 


Dass auch den biésen Machten in dieser Religion schon eine 
Rolle zugedacht war, ist gewiss, da aber auch die bésen Wesen 
Geschépfe des Auramazda sind, so stehen sie zu demselben in dem- 
selben Verhaltnisse, wie menschliche Aufriihrer zu ihrem recht- 
missigen Oberherrn. 

In diesen religidsen Rahmen lassen sich auch alle Bestandteile 
der arischen Religion ohne Schwierigkeit einordnen. Da die alten 
Eranier Feuer und Wasser im allgemeinen verehrten, so ist es kein 
Widerspruch, wenn wir auch besondere als heilig betrachtete Feuer- 
und Wasserarten finden: Auch die Anfinge der Heldensage kénnen 
wir bis in jene Zeit verfolgen, am wichtigsten sind uns jedoch die 
Ausserungen tiber die bésen Machte, die ydtw und drwjas, die wir 
demnach mit Sicherheit in dieser Alteren eranischen Religion an- 
nehmen diirfen. 

Nachdem wir nun die dltere Religion in ihren Grundztigen 
kennen gelernt haben, werden wir bestimmen kénnen, welche Ver- 
ainderungen die Reform Zarathushtras an derselben hervorgebracht 
hat. Das Auftreten Zarathushtras wird unter die Regierung eines 
Kénigs Vishtaspa gesetzt, der als ein Anhinger der neuen Religions- 
form und als der Beschiitzer ihres Urhebers gilt. Dieser Vishtaspa 
wird der Sohn eines Kénigs Aurvat-aspa genannt. Darmesteter hat 
richtig gesehen, dass Aurvat-aspa ein mythologisches Wesen ist), 
wie er glaubt, identisch mit Apam nap&t, dem dieser Name dfter 
beigelegt wird, nach meiner Ansicht ist er die Sonne, die gleich- 
falls diesen Namen fiihrt; Vishtaspa hat also einen mythischen Vater 
und muss selbst eine mythische Person sein. Sicher ist, dass der 
Name Vishtaspa in keinem der uns bekannten eranischen Kiénigs- 
geschlechter erscheint, ein eranischer Grosskénig kann also Vishtaspa 
sicher nicht gewesen sein, ausgeschlossen wiire aber darum nicht, 
dass er ein Unterkénig (dahyupat’) von Macht und Ansehen ge- 
wesen sei, den wir in irgend eine passende Zeit setzen kénnen. 


1) Zend-Avesta T, III, p. LXXXII, not. 
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Nach der Ach&imenidenzeit wiirden wir unseren Vishtaspa setzen 
miissen, wenn wir der Vishtaspalegende historische Bedeutung bei- 
legen wollten, denn nach ihr soll Vishtaspa als junger Mann nach 
Griechenland gewandert sein und sich dort durch verschiedene 
Heldenthaten hervorgethan und die Tochter des griechischen Kaisers 
geheiratet haben. Da diese Geschichte erst erfunden sein kann, 
nachdem es einen griechischen Kaiser gab, so wiirde sie uns in 
eine sehr spite Zeit weisen, wenn sie echt wire. Es lisst sich aber 
leicht nachweisen, dass sie dies nicht ist. Gliicklicherweise erziihlt 
uns Chares von Mitylene dieselbe Geschichte, er macht den Vishtaspa 
zam Sohn des Adonis und der Aphrodite und nennt’ ihn einen 
Kénig von Medien; aber die Heiratsgeschichte steht mit Vishtaspa 
in keiner Beziehung, sondern betrifft seinen Bruder Zariadres, auch 
ist die Braut keine griechische Prinzessin, sondern die Tochter eines 
Kénigs Omotas, der jenseits des Yaxartes wohnte. Es ist klar, dass 
diese Fassung der Erzihlung die iiltere ist und dass die Heirat 
erst spiter auf den Vishtaspa iibertragen und nach Griechenland 
verlegt wurde, um dem Vishtaspa durch die Verheiratung mit einer 
griechischen Prinzessin ein grésseres Ansehen zu geben. Der Zug 
des Vishtaéspa nach Griechenland und seine dortigen Thaten ent- 
behren darnach des historischen Hintergrundes und fallen weg; 
dasselbe ist aber auch mit allen seinen iibrigen Heldenthaten der 
Fall, welche im Awesta erzihlt werden. Ich habe schon vor Jahren 
darauf aufmerksam gemacht, dass diese Thaten nur Wiederholung 
anderer schon in der alten Heldensage berichteten Ereignisse sind, 
man wollte eben den Beschiitzer des wahren Glaubens auch an 
politischer Bedeutung nicht hinter den grossen Kénigen der Vor- 
zeit zuriickstehen lassen und hat daher fiir ihn eine Anzahl grésserer 
Kriegsziige erfunden, welche sich noch darum iiber die Ziige der 
alteren Helden erheben, dass sie nicht zu irdischen Zwecken, sondern 
fiir die Verbreitung der wahren Religion gefiihrt wurden. 

Wir kénnen also in den Erzihlungen von Vishtaspas Thaten 
einen historischen Kern nicht finden, ex ist eine mythische Person 
und steht in ganz mythischer Umgebung. Sein Verhiltnis zu Zara- 
thushtra ist darum auch nicht geschichtlich beglaubigt. Méglich 
ist es darum immerhin, dass dieser unter einem Kénige Vishtdspa ge- 
lebt hat, an der historischen Person des Zarathushtra kénnen wir 
nicht zweifeln, da wir ja seine Religion noch vor uns haben. Es 
handelt sich nur darum, zu bestimmen, wo und wann er gelebt hat. 
Uber diese beiden Punkte hat neulich Jackson ausfiihrlich “gehandelt, 
an seine Ansicht schliesse auch ich mich an. Sicher ist, dass die 
Reform Zarathushtras gegen das Ende der Achamenidenherrschaft 
schon vorhanden war, denn Aristoteles und Theopomp kennen die 
Namen Ormuzd und Ahrimun und machen Angaben iiber die Dauer 
der Welt, welche mit denen der Zarathushtrier tibereinstimmen. 

Nach allem, wass wir von der alten Religion Krans wissen, 
scheint dieselbe hauptsiichlich auf die Verhiltnisse dieser Welt be- 


Bd. LIL. 13 


194 Spiegel, Die alten Religionen in Erdn, 


rechnet gewesen zu sein. Diese hat Auramazda geschaffen und 
erhalt sie fortwihrend. In seiner Wirksamkeit wird er untersttitzt 
von mehreren Gittern, welche er geschaffen hat und die unter ihm 
stehen, sowie von seinem Stellvertreter auf Erden, dem Kénige von 
Er4n samt dessen ihm gehorsamen Unterthanen. Gehindert wird 
er nur von manchen Wesen, die er geschaffen hat, die sich aber 
gegen ihren Schépfer empért haben und die selbststichtige Zwecke 
verfolgen. Mehr im Hintergrunde steht eine andere Welt, in welche 
die Verstorbenen eintreten und dort Lohn oder Strafe fiir ihr 
Wirken in dieser Welt erhalten. Alle diese Dinge indern sich 
wesentlich in der Religion, welche Zarathushtra gestiftet hat. Es 
erscheint nun eine ausfiibrlich beschriebene Gétterwelt, welche als 
die Hauptsache gelten muss, die irdische Welt erscheint nur als 
die Vorbereitung auf die zuktinftige himmlische, die Erde ist nur 
geschaffen als ein vortibergehendes Mittel, um die kiinftige Welt 
miglich zu machen und wird verschwinden, wenn dieser Zweck 
erreicht ist. Die alten Anschauungen werden nun wesentlich ver- 
indert, Auramazd& hért auf, der Schdpfer des Himmels und der 
Erde zu sein, er wird zum Spento mainyush degradiert, alle Ver- 
antwortung fiir das Bése in der Welt wird ihm zwar abgenommen, 
aber auch die unbeschriinkte Herrschaft, welche er erst nach einigen 
Jahrtausenden erhalten soll. Fiir die Gegenwart erhilt er in Agro 
mainyush einen ihm ursprtinglich an Macht ganz gleichstehenden 
Nebenbuhler, der alle bésen Geschépfe geschaffen hat und zwar mit 
der bestimmten Absicht, mit ihrer Hilfe die Geschipfe des guten 
Geistes zu vernichten. Spento mainyush ist indessen weise und 
voraussehend, Agro mainyush dagegen unweise und kennt die Folgen 
seiner Handlungen erst, nachdem er sie gethan hat. Dieser Kampf 
des Spento mainyush mit dem Agro mainyush beschiaftigt gegen- 
wirtig die Welt unaufhérlich, infolge desselben hat sich die Macht 
des Spento mainyush vermehrt, die des ASro mainyush vermindert, 
doch bleibt noch immer viel zu thun iibrig, ehe die Herrschaft 
des Guten zur Macht gelangen kann. Jeder der beiden Schipfer 
-hat sich mit passenden Gehiilfen versehen, die ihn unterstiitzen. 
Die alten Planetengétter geniigen fiir die Zwecke des Spento main- 
yush nicht, sie mussten weichen und werden sogar zum Teil dem 
Reiche des Agro mainyush zugewiesen, Jupiter, Saturn, Venus und 
Merkur sind zu bésen Wesen geworden; da sie aber nach ihrer 
friiheren Bedeutung gute Namen fiihrten, wie Auramazda und Ana- 
hita, so nahm man an, sie seien an den Himmel gefesselt worden 
und hitten gute Namen erhalten, weil sie auf diese Weise weniger 
Schaden stiften kénnten. Spento mainyush wurde nunmehr mit einer 
Anzahl rein geistiger Wesen verstiirkt, welche die Namen Ames‘a 
spenta erhielten; ihre Wirksamkeit ist natiirlich besonders geistiger 
Art, wenn ihnen auch die Aufsicht iiber die irdischen Angelegen- 
heiten zugeschrieben wird, so ist dies erst spiiter geschehen und 
eigentlich ganz tiberfliissig. Die Entstehung der Ames‘a spentas 
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mochte ich in dieselbe Zeit setzen, in welcher Spento mainyush 
entstand, ohne ihn kénnen sie nicht existieren. Als Gehiilfen des 
Agro mainyush wird nun auch eine entsprechende Anzahl von Daevas 
geschaffen, welche aber weniger genau beschrieben werden als ihre 
Gegner, die Ames‘a spentas. Es ist meine Ansicht, dass das Wort 
daeva erst in dieser Zeit die schlimme Bedeutung erhielt, welche 
es in Eran im Gegensatze zu den tibrigen indogermanischen Sprachen 
hat. Die ganze bereits bestehende Gétterwelt wird nun unter die 
beiden Principien verteilt und neue Gétter dazu geschaffen, die 
durch ihre abstrakte Bedeutung sich leicht von den ilteren Gott- 
heiten abscheiden. Bisweilen mussten eigentiimliche Unterscheidungen 
gemacht werden, so konnte die Géttin Anahita nicht mehr mit dem 
Sterne gleichen Namens vereinigt bleiben, da dieser zu den bdsen 
Wesen gehodrt. Mithra wurde von der Sonne geschieden und seine 
Wirksamkeit bloss auf das Licht des Morgens beschrinkt. 

Aus dem Gesagten erhellt, dass wir Schriften tiber die Religion 
Zoroasters in der ilteren Zeit nicht suchen diirfen, dass sie friihestens 
aus den letzten Jahrhunderten der Achiimenidenzeit, wahrscheinlich 
aber zum grdssten Teil erst aus der Zeit nach der Eroberung 
Alexanders stammen werden. Die Darstellung der erdnischen Reli- 
gion, welche ich in meiner Altertumskunde hauptsiichlich nach den 
Angaben des Awesté gegeben habe, ist daher nur fiir die spiitere 
Zeit, hauptsiachlich fiir die Zeit der Sasaniden zutreffend. Schriften 
aus der ilteren Periode der Religion werden die Zarathushtrier 
sich nicht bemiiht haben zu erhalten, dieselbe galt ihnen als iiber- 
wundener Standpunkt. Ob solche Werke bestanden haben, sind wir 
nicht einmal in der Lage mit Sicherheit zu behaupten, wir kennen 
den Zustand der Kultur im ilteren Eran zu wenig, wir wissen gar 
nicht, ob die alten Eranier Schreibmaterialien besassen, welche sie 
in den Stand setzten, gréssere Werke zu verfassen. Jedenfalls war 
ein Buch ein umfangreiches und teueres Besitztum und nicht jeder 
Priester war in der Lag, ein solches zu besitzen. Die Religion 
Zarathushtras ist daher hauptsiichlich auf miindliche Tradition be- 
rechnet, die Priester werden nicht angewiesen, durch das Studium 
irgend welcher Schriften ihre Kenntnisse zu vermehren, sondern 
sich einen zuverlissigen Lehrer zu suchen, der ihnen die nétigen 
Kenntnisse in richtiger Weise iiberliefere. Mit diesem durch miind- 
lichen Unterricht erlangten Wissen diirften sich die meisten Priester 
begniigt haben. Dass von der Zeit an, wo es geschriebene Religions- 
biicher gab, das Studium derselben fiir sehr verdienstlich galt, 
versteht sich von selbst, aber eine unerliissliche Pflicht war es 
nicht. Die Klage, dass Alexander die erdnischen Religionsbiicher 
vernichtet habe, kann sich nur auf ganz vereinzelte und zufillige 
Vorkommnisse beziehen, denn religidse Unduldsamkeit lag damals 
noch nicht im Geiste der Zeit und Alexander wird auch nicht so 
théricht gewesen sein, durch die Verfolgung der Priester, die er 
bei der Regierung von Eran gar nicht entbehren konnte, sich seine 

tee 
West 
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ohnehin schwierige Aufgabe zu erschweren. Méglicherweise ist diese 
Ansicht nur dadurch entstanden, dass man in spiterer Zeit nicht 
viel Schriftliches fand, das tiber seine Zeit hinausgereicht hiitte. 
Dass sich aber spiiter eine nicht unbedeutende Litteratur entwickelte 
wird nicht zu leugnen sein. Man denke nur an die verschiedenen 
Metra, in welchen die verschiedenen Abteilungen der Gathas ge- 
schrieben sind. Selbst wenn wir annehmen, dass diese Stiicke nicht 
aus griésseren Werken entnommen, sondern eigens fiir den vorliegen- 
den Zweck geschrieben wurden, wird man doch nicht behaupten 
wollen, dass diese Metra nur fiir diese, oft nur aus wenigen Zeilen 
bestehenden Gebete erfunden worden sind. 


Le déri au temps de Timotr. 
Von 


Cl. Huart. 


La traduction persane abrégée du recueil de traités philoso- 
phiques des (got lye publiée & Bombay en 1884 par Mirza 


Mohammed Chirazi, sur l’ordre du Séyyid Mohammed (iddiq Hasan- 
Khan Bahadour, souverain de Bhopal, contient, p. 3, le passage 
suivant: 


ected Sohlh daw yard slg je Tete cst hes cst, Ome 


aS LE GT cyadee Kyo pymad saad ole Guede eSbet 
iS Ns sy Lom shed WARK for S Lava} cles Way cal 


»Vone l’avis émis d’un commun accord par le conseil illustre du 
Seigneur magnifique, etc. Emir Timotr Keurégen, fut que ce 
pauvre écrivain traduirait le livre des Ikhwén ug-Café en persan 
ATTN eee < 

Or cette traduction est écrite en persan moderne. II en résulte 
quau temps de Tamerlan la langue littéraire de la Perse moderne 
était connue sons le nom de déré ou ,langue de la cour‘. 
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Das jiidisch-bucharische Gedicht Chudaidad. 
Beitrage zur Textkritik und Erklarung. 
Von 
W.. Bacher. 


Der von Néldeke in dieser Zeitschrift (Bd. LI, p. 548—553) 
besprochenen Edition des nach seinem Helden benannten erziihlenden 
Gedichtes Chudaidat (richtiger Chudaidad) liegt eine einzige, 
dazu sehr junge und stellenweise schwer lesbare Handschrift zu 
Grunde. Um so dankenswerter ist die grosse Miithe, der sich 
Salemann unterzogen hat, als er auf so mangelhafter Grundlage 
das Gedicht bearbeitete und mit Transskription und Ubersetzung 
herausgab. Er hat damit zum ersten Male ein auch an sich 
interessantes Erzeugnis der neueren jiidisch-persischen Poesie weiteren 
Kreisen zugiinglich gemacht, welches, wie Néldeke hervorhebt, ,der 
Gesinnung des Dichters und seines Kreises alle Ehre macht‘. Das 
Gedicht erzihlt das Martyrium eines Juden von Buchara aus dem 
Anfange dieses Jahrhunderts (in V. 203 und V. 250 wird der 
Ausdruck 2%, Martyrer auf ihn angewendet) und gewihrt in 


den Reden der auftretenden Personen, namentlich der Abschiedsrede 
des Helden und den Klagen seiner Hinterbliebenen einen Einblick 
in das Seelenleben und in die hiuslichen und socialen Verhiltnisse 
der bucharischen Juden. Dabei entbehrt das Gedicht auch der 
poetischen Schénheiten nicht und zeigt vielfach, dass der Dichter 
in der poetischen Litteratur seiner persischen Muttersprache be- 
wandert war). Das Gedicht verdient unbedingt die Mihewaltung, 
welche der Herausgeber auf seine Edition verwendet und die Auf- 
merksamkeit, mit der Néldeke sein Metrum und seine Sprache 
untersucht hat. Leider aber bietet die Textgestalt, in welcher das 
Gedicht auf Grund der erwithnten einzigen Handschrift heraus- 
gegeben werden musste, die grissten Schwierigkeiten, da sowohl die 


1) Es sei hier darauf hingewiesen, dass die persischen Juden Abschriften 
persischer Dichtungen in hebraischer Schrift bis in die neueste Zeit vorfe: tigen 
und benutzen. Im VII. Bande der Jewish Quarterly Review, p. 119, giebt 
S. Margoliouth Kunde von neuen Erwerbungen des British Museums; darunter 
befinden sich in hebriiischer Schrift der Divan des Hafiz (vom J, 1739), der 
Heft Paikar Nizimis (aus dem 18. Jahrh.). Uber den Inhalt und den histo- 
rischen Hintergrund des Gedichtes von Chudaidad siehe meinen Aufsatz in 
Brodys Zeitschr, fiir hebr. Bibliographie, II, Jahrg., 8S. 19—25. 
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metrische Form der Verse, als die Orthographie und Punktation 
offenbar durch die Schuld des Abschreibers die gréssten Anomalien 
und Entstellungen bietet. Ich bin nun in der gliicklichen Lage, 
den Wunsch Néldekes, durch eine bessere Handschrift unseres Ge- 
dichtes den Text desselben in richtigeres Licht zu setzen, erfiillen 
zu kénnen. Herr Elkan N. Adler in London war so giitig, 
mir jiingst zwei in seinem Besitze befindliche Abschriften des Ge- 
dichtes zur Verfiigung zu stellen, welche in jeder Beziehung geeignet. 
sind, den in Salemans Edition gebotenen Text zu, berichtigen und 
von der urspriinglichen Textgestalt des Gedichtes eine zuverlissigere 
Vorstellung zu bieten. Zugleich aber erméglichen erst diese bessern 
Handschriften fiir viele Stellen des Werkes die richtige Erklirung. 

Von den beiden Adler’schen Handschriften ist die erste ein 
Sammelband, der auch sonstige jiidisch-persische Poesien enthiilt, 
und in dem die Blatter 27—41 von unserem Gedichte ausgefiillt 
werden. Es hat die Uberschrift: aaseesi> 12 ots PN (cya! 


SA WAS ab pees ). Diese Abschrift stammt aus dem Jahre 1830, 


da ein anderes in demselben Sammelband von derselben Hand ge- 
schriebenes Gedicht als Zeit der Abschrift dieses Jahr nennt. Diese 
Abschrift — welche fortan als A! bezeichnet werden soll — ist. 
also nur um etwa ein Vierteljahrhundert jiinger als die Abfassung 
des Gedichtes selbst. — Die zweite Handschrift — die mit A? 
bezeichnet werden soll — ist in einem besonderen Hefte enthalten, 
ohne Uberschrift und ohne Datum; sie scheint viel jiinger zu 
sein, bietet jedoch den Text ebenfalls in ziemlich korrekter, der 
ersteren Handschrift sich anschliessenden Gestalt, wenn sie auch 
Lesarten enthilt, welche nicht in A!, sondern in Salemans Texte 
(fortan mit S bezeichnet) sich finden. 

Es soll nun hier meine Aufgabe nicht sein, den edierten Text 
des Chudaidad-Gedichtes auf Grund der beiden Handschriften zu 
verbessern. Das wiirde einen zu grossen Raum beanspruchen, und 
der Zweck einer solchen Verbesserung wire eigentlich nur durch 
eine neue Edition des Gedichtes auf Grund dieser Handschriften zu 
erreichen. Ich will mich vielmehr darauf beschrinken, in erster 
Reihe die Bemerkungen Néldekes auf Grund des neuen Materials 
zu bestiitigen oder zu berichtigen und zu ergiinzen, dann aber fiir 
eine Anzahl von Versen den bessern Text und damit die richtigere 
Erkliérung zu bieten. Damit soll die Arbeit Salemans, der trotz 
der mangelhaften Unterlage seiner Edition das Gedicht zum grissten 
Teile leserlich und verstiindlich gemacht hat, besonders fiir eine 
Reihe durch ihn unerklirt gelassener Punkte ergiinzt werden. 


I, 
Was zuniichst die von Nildeke besprochenen metrischen 
Unregelmissigkeiten betritft, so kann ich bestiitigen, dass diese nur 
dem Abschreiber von $ oder seiner niichsten Vorlage aufs Kerbholz 
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zu setzen sind. In A! und A® ist das Metrum tiberall korrekt 
durchgefiihrt, abgesehen von den auch durch Néldeke hervorgehobenen 
Licenzen und von einzelnen Nachlassigkeiten der Abschreiber. In 


V. 129 hat At nicht »p%>5, sondern »7>5, also iy Der Halb- 
vers lautet dann ey RS se Lb ob yes. Ubrigens scheint: auch 


“p> (so schreibt auch A2) die Aussprache von ss, mit Imale 
des @, wiederzugeben (s. ZDMG. LI, 401). — In V. 222 lautet die 


erste Hilfte nach A! und A?: P92 Wyo98 is gt Ly; in S ist 


S37n zu in und AID zu IAIN geworden. — es ist in A? 
und A? stets sx>1w (--) punktiert; in V. 44 jedoch lautet der 
erste Fuss (~---): 392 ">1wa. Hier ist offenbar am Ende des 
Wortes ein Vokal zu sprechen, als hiesse es “Sanwa. In V. 57 
steht wirklich, wie N. emendiert, p>.3; und in V. 139 hat A! vor 
yay: 72, A? das von N. vorgeschlagene »238. In V. 101 ist 
nach 3751w in §. p43 ausgefallen. V. 207b muss so erginzt werden: 
WAND MII JRI WWI IN 7D; in der ersten Vershilfte ist that- 
siichlich, wie N. annimmt, N78 ausgefallen. Andere Beispiele fiir 
Wiederherstellung des Metrums werden sich unten bei der Be- 
richtigung verschiedener Verse von selbst ergeben. 

Die Punktation in S ist, wie auch ohne das Zeugnis der 
andern Handschriften sich von selbst aufdringt, durchaus unverliss- 
lich und willkirlich. Aus derselben lassen sich keinerlei Schliisse 
fiir die Aussprache der Wéorter ziehen. MHinsichtlich der von 
Néldeke hervorgehobenen Einzelheiten sei hier das Nétige bemerkt- 
In A! und A? ist tiberall o743 (nicht 0.3) punktiert. Die 1. Pers. 
Plur. wird in A! px—, die 2. t-— geschrieben, und auch sonst 
steht —, wo S (meist auch A?) — hat. Aber schon in A? zeigt- 
sich hie und da das Segol bnatate ‘des Zere, zw B: V..108, wo OS 
(Asap) mit wits reimt. A? und S schreiben auch das zweite 
Reimwort mit Segol. Es scheint, dass sich bei den bucharischen 
Juden im Laufe dieses Jahrhunderts der Unterschied der Aussprache 
des Segol und Zere verwischt hat, wihrend der Dichter des: 
Chudaidad wahrscheinlich noch konsequent das does cols mit — 
schrieb, was natiirlich eine bessere Wiedergabe des é-Lautes ist, als 
—. In den modernen jiidisch-bucharischen Ubersetzungen biblischer 
Biicher ist — ganz wie in S — iiberall — gesetzt, z. B. Prov. 


10, 28 »s77298 (raat); 4,1 sw (A grsirg )- — In dem von N. 
oo es 
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erwihnten V. 123 hat A? s*pp und "7. A? und S haben fiir 
beide Worter Segol. Hingegen hat in V. 56 At ‘753 (im Reim 
mit 77702), ebenso A?, Auch in V. 272 haben A? Ae APE. 

Die verschiedenen Unerklirlichkeiten im Setzen der Vokal- 
punkte und im Schreiben der Vokalbuchstaben, auf die N. hinweist, 
gehdren durchaus § an. So ist die sonderbare Setzung eines Schewa 


an ungehérigem Orte eine Spezialitit von S. In V. 83 ist wie 


in A! und A? nresa geschrieben u. s. w. Zur Annahme, dass — 
etwa zur Bezeichnung eines kurzen Vokales dienten, liegt keine 
Veranlassung vor. In § wird Schewa sehr oft dort seta wo A} 


den vollen Vokal hat; so z. B. bei der Priposition 3 (z. B. V. 46 
sndn2, °n>70152 in A', wahrend A? und S in beiden Wértern 
= haben) und bei andern Partikeln. Hie und da hat auch schon 
in Al die Schreibung mit -— Hingang gefunden. 

Die von Néldeke auf §. 551f. erwihnten Einzelheiten der 
Orthographie und deren Schwankungen sind zum Teile auch 
in anderen jiidisch-persischen Schriften wahrzunehmen, zum Teile 


sind es aber nur Nachlissigkeiten der Kopisten von 8. a ist in 
At immer 12 (oder 17:), nie 25 geschrieben'); jedoch ist 5 (3) fiir 
» schon frithe — abwechselnd mit 1 — gebriiuchlich gewesen (s. 
ZDMG. LI, 308). Der Name des Helden unseres Gedichtes wird 
nur in § in so vielfachen Variationen geschrieben. A? hat TNINNTD 
(auch sNI7775) oder — wo das Metrum es erfordert — die ge- 
ktirzte Namenstorm x35. Nie tritt m an die Stelle- des Schluss- 
buchstaben, und der Vokal der ersten Silbe ist gewéhnlich als 3 
punktiert. 

Die Emendation Néldekes fiir V. 238, 152, 186 (S. 552), 
werden durch A? bestitigt. — In V. 104 haben auch A! und A? 
39592;- — Die Nebenform xs fiir 5, die S in V. 16 hat, ent- 


fillt; denn At hat nicht “dD, sondern +52 ( Saal und A? dafiir 
"22. In V. 267 ist der Schluss der zweiten Vershilfte (md: md>) 
ganz korrumpiert. Der Vers lautet nach A! (und A?) so: 

NANI NE WD wTND PNDN 

MOBNA NTMI www Ir 


- 3) 
1) Auch |.,!g>> wird in At immer mit 1, nie — wie in § — mit 3 
geschricben. 


pa! Aika 
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Das ist: 


Owen 


Oo- Bhcee one. 
ie ios onan: » lis 


Das will sagen: ,So wie der Fisch im Wasser in Sicherheit 
ist, so ist die Zuflucht und der Riicken (Schutz) der Kinder der 
Vater*. Zu ls » vgl. die Redensart cpio Ly 5 ere ist in 
tibertragener Bedeutung Synonym zu slag. Das Wort Wl, fiir 
»Vater* kommt in unserem Gedichte auch in V. 108 vor. — Die 
»Mondfinsternis*, an die Salemann (S. 43) denken michte, ist also 
unnotig geworden. 

Das sonderbare ~d72 in V. 251, welches auch Noéldeke aus 
hebr. ri72 ableiten will und das schon wegen der Wiedergabe des n 
durch 5 verdichtig ist, aber auch in der Ubersetzung Salemanns 
nicht in den Zusammenhang passt, wird durch die richtige Text- 
gestalt beseitigt. In A! lautet das Distichon: 

SPD WI AD M|D In 723 
NWA MD FNIN? 2) Os TOUS 

In A? lautet die zweite Hilfte des Verses: 
NO ME FTP PD NOT ANQoyZ 

In beiden Versionen hat die zweite Vershilfte ein Wort zu 
viel: das Metrum erfordert, dass jN=N> gestrichen werde. Dann 
erhalten wir in der bessern Version von A? folgenden — trans- 
skribierten — Text: 


Das heisst: ,Deine Seele ist eingegangen zum Gottesthrone, 
hat ihren Sitz eingenommen ganz nahe vor Moses‘. Der Gottes- 
thron, in dessen Niihe die Seelen der heimgegangenen Frommen 
weilen, ist durch zwei Synonyme bezeichnet. Gi hat den Sinn 
von oe Das iiberfliissige ..! ly (= jl) scheint eine Glosse 
zu Gxii zu sein. Die Vorstellung, dass die Seele des in die ewige 
Heimat. eingegangenen Mirtyrers in der Niihe Moses’ ihren Sitz 
bekommt, ist in diesem Gedichte um so erklirlicher, als in ihm 
Moses und Mosis Lehre sehr hiiufig erwihnt wird. Schliesst doch 
das Gedicht auch mit einem Segen fiir die ,reine Seele Moses’, 


des Sohnes ‘Imrans*. 
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Was das ritselhafte Wort in V. 155 und 156 betrifft, so 
konstatiere ich nur, dass At und A? nicht »bmy7 und p>n372 haben, 
sondern *+nn72 und pomma, und dass auch in V. 15 nicht »d2rm 
steht, sondern ssmm2. Was dnna bedeutet, weiss ich allerdings. 
nicht anzugeben. 

Was die letzte Bemerkung Noldekes betrifft, so kann ich den 
von ihm selbst erhobenen Einwand gegen die Beobachtung tiber 
die Anrede mit ,ihr‘ beseitigen. Denn von V. 256 an (bis 
V. 268) sprechen nicht die Schwestern Chudaidads, sondern seine 
Kinder. In V. 255, welcher die vorhergegangenen Klageworte 
der Briider abschliesst und die folgenden Klageworte einleitet, ist 
woNam7> (von Salemann mit Ai! 9}, transskribiert) Korruptel 
aus woNDI7>. Es sind aber die Kinder, welche in den Klageworten 


ihren verstorbenen Vater apostrophieren und mit ery anreden. 
Ubrigens erhellt aus dem ganzen Inhalte dieser Klageworte, dass 
die Kinder und nicht die Schwestern die Redenden sind. Ich be- 
merke nur noch, dass auch in A? urspriinglich, wie in Al, woN>71D 
geschrieben war, dass aber dieses Wort dann durch Korrektur an 
den Buchstaben 3 und 5 in w2N TID umgewandelt wurde. 


AVE 
Die aus den beiden Adler’schen Handschriften mitzuteilenden 
Textberichtigungen zu S leite ich mit der Erginzung des edierten 
Textes durch sieben Verse ein, die in S ausgefallen sind. 
1. Nach V. 51 steht in A} und A? folgender Vers: 
“INDAD TT INT NPEND 7H. 
“NTT PI. RN] WT wa PN 
Das ist: Ss 
Ger py vy? els oak 
st) arla yy gS yi 


ysie sagten (némlich die Abgesandten der Fiirsten): Unglaubiger, 
heda, wo bist du? Hast du dich versteckt, suchst du uns zu ent- 
rinnen?* Darauf bezieht sich dann V. 52: ,Es hérte sie Ch.‘ 
2. Nach V. 63 steht in A! (nicht in A%) folgender Vers: 
SINT IND WIN IN 243 
SNIND WNDDIO wNYNY THD §)i 


1) A’ schreibt oft das Pron. der 1. Pers, plur, SN fiir N22. A? hat 
auch hier Ne. 


2) A® ‘2. 
3) Urspriinglich stand 727, was zu jas geindert wurde, 
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Das ist: 


SEGA SS 


Stols MAC ial & t 
ce: oe ae So? 


yim Paradiese ist die Gattin, zum Wohnsitze ward es ihr gegeben; 
hat sie doch auch ihrer religidsen Pflicht gegen die Herrschaft 
(Gottes) in vollem Masse Genitige gethan*. — Die Erwihnung der 
schon verstorbenen Gattin ist unmittelbar vor dem Verse, in welchem 
Chudaidad seine unmiindigen Kinder der Fiirsorge seiner Briider 
empfiehlt, unzweifelhaft am Platze. 


3. Nach V. 69 haben beide Handschriften folgenden Vers: 
RPIT3 TTA OW BININDW 


NIWIW 772 DIID2 WT 7)9715 
Das ist: 


er tat 


SA a SD, 


Lada Ody pee es tea 


bless cya 2 Cee 
»ithr — Ch. redet seine Briider an — waret mir Waisen auf der 
Welt, ich habe fiir euch Sorge getragen“. Dieser Vers ist zur 
Einleitung der folgenden (V. 70 f.): ,nun sind meine Kinder Waisen‘. . . 

unbedingt erforderlich. 

4. Nach V. 108 haben beide Handschriften folgenden Vers: 

JRINW NI TWA 4 OFDWeAI 

yams 3392 891 ya ww 


Das ist: 
Su Eros a2 pm 
hee p= aaiouess S23 
,lch habe euch — Ch. redet die Mutter an, der er seine un- 
miindige Tochter iibergiebt — alles, was da ist, tibergeben, um 


meinetwillen blicket sie giitig an“. Der Vers, dessen erste Hiilfte 
zum Teil aus V. 108a wiederholt ist, bildet einen passenden Schluss 
des Absatzes. 


5. Nach V. 118a steht in beiden Handschriften folgender Vers: 
NON AINA ONT PID ON: 
ND) TY 7] ND WINN 


1) A? schreibt abwechselnd “35 und ca be 
2) In A? bloss NO JW, gogen das Metrum. 
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Das ist: 
O-Ue 


Vlad 1 pegs poh 
yet Re cy se ot 


,Zum zweiten Male haben sie euch zu Waisen gemacht. Mége Gott 


mich an ihnen rachen!* Dieser Vers ist parallel mit dem vorher- 
gehenden und leitet die folgenden zwei, ebenfalls mit gai) be- 


ginnenden Verse ein. Er konnte wegen dieses gleichen Anfangs 
leicht ausfallen. 
6. Nach V. 212 haben beide Handschriften: 
eI TDNW W wIN|D nena 


78a 357 FRow wNDio TANI 
Das ist: 


-OI- 


Neo, Slo it aid Freese 


hes Jo" be ty castor 


,Durch falsche Anklage bist du hingegangen, o reiner Engel; mit 
deinem Brandmale — dem brennenden Schmerz um dich — hast 
du uns Herz und Seele verbrannt.* Der V. 248 beginnt mit den- 
selben Worten, und das Bild vom Brandmal findet sich auch in 
V. 235. 


7. Nach V. 275 haben beide Handschriften folgenden Vers. 
79872 4 NB DDR ON AN 
“INIT TH TiN 4a 437 
Der erste Halbvers hat in A? folgende Gestalt: 
72 (PA NB TR DIAN 
In keiner der beiden Formen giebt der erste Halbvers einen Sinn. 
Man erhilt ihn sofort, wenn man die Worter in A? richtig abteilt: 
TANI WA NIT oan 
Jetzt lautet der Vers in ee SO: 
is ios (Sia Least at 2 3 


Tae, 


(5 So ft ods os Ge 


yAuch du, o Ibrahim, hast nichts; die Poesie bleibt als Er- 
innerung*. Hier apostrophiert der Dichter sich selbst, seine Be- 


1) A? Maman. 
2) A? NW3. 
3) Ich emendiere “>NW in “INE. 
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trachtung tiber die Welt und die Verginglichkeit ihrer Giiter ab- 
schliessend. An diesen Vers schliesst sich der folgende (276) sehr 
gut an: ,Jedermann, der dieses Buch liest, mége um Gottes willen 
fiir uns ein Gebet sprechen !“ 

Der Dichter des Chudaidad hat es also nicht unterlassen, 
am Schlusse seines Gedichtes auch seinen Namen zu nennen, wie 
das alle persischen Dichter thun. Zugleich aber enthilt dieser in 
S fehlende Vers die willkommene Bestiitigung der von Salemann 
in seiner Einleitung (p. V) ausgesprochenen Annahme, die sich ihm 
aus einem andern jiidisch-buch4rischen Gedichte ergab, dass nimlich 
der Verfasser des Chudaidad Ibrahim hiess. 


nia 

Es médgen nun einzelne Verse des Gedichtes in der verbesserten 
Gestalt folgen, wie sie in den beiden Adler’schen Handschriften 
sich finden. Ich wiihle solche Verse, durch deren Berichtigung eine 
wesentliche Erleichterung in dem Verstiindnisse des Textes geboten 
wird oder deren Verstindnis erst infolge des besseren Textes er- 
moéglicht ist. Zuweilen sollen nur einzelne Wéorter berichtigt 
werden. Da die gegenwirtigen Mitteilungen nur bei Benutzung 
der Saleman’schen Ausgabe Dienste leisten sollen, wird es gentigen, 
die richtige Textgestalt festzustellen, ohne auf die korrumpierte 
Form in 8 niher einzugehen. 


V. 31 Jautet: 
S89 483 7)j8 O37 GN )Ano2 ps VA3 
NO UNTO NDT WID NN 


Ty lye yl po cyl eee Oso 19 
yolks Ob Ue b> 


' | 
,Sie fiihrten sofort gefesselt jenen Jiingling fort, den wohlberedten, 
tapfern Jtingling.* 


In V. 48 hat A? statt jkOvw wd : oe SRS a. i ous 
(yeast, die Fesseln Satans. f 


V. 45 (nach A’): 
oT WIT ANY > RH TA “ZW 


cD ISN Dy IND SND 323 4 
- de 

AD yet? Bui BS LS Ops Korg 

* > ? a, 

eySy Os JO whe es Lb Grim 5 
1) A? hat wie § 7223 J395"3. 
2) A? 15. 
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Chudaidad ,war in der Danksagung — an Gott — _ begriffen, 
wihrend zu gleicher Zeit der Kénig, des Krieges ledig geworden, 
frohen Herzens und heiter war‘. 

V. 46 (mach A! und A®): 


sew Sy mrdwz2 wNS wSN3 


SNIN TID JR BI wMSMwI23 
Ce @ wD Oe re 


Olah Jo niundte ceese 


»Auf dem Throne der Heiterkeit sitzend, frohen Herzens, mit 
Fréhlichkeit, jene edle Cypresse*. Das ist Fortsetzung des vorher- 
gehenden Verses, und mit der ,edlen Cypresse“ ist der Kénig 
gemeint, nicht — wie Salemann erklart — Chudaidad. Damit er- 


ledigt sich auch die nachtragliche Erklarung Salemanns zu V. 45, 
p. VUI der Einleitung. 


V. 51 (nach A’): 
TY PS WRT 322 JED 
m2 HD TTS NTT. 
FD OTE vylellb Aig aiid» 
eee * > Oe = 
fae Sw SAGAS jt es 
! ' 


,Hs gingen einige Gewaltthatige, Blutdiirstige ans Thor Chudaidads, 
des Friihaufstehers*. — A? hat hier dieselbe Textgestalt, wie S; 
doch ist auch da die erste Vershilfte nicht versténdlich. Zum 
Epitheton Ch.s vgl. V. 18. 


V. 54. Statt ws43 "ma 1 (Saleman: ,um der Verleumder 
willen*) J. mit beiden Hss.: "834 "77 IN (jae 0 3M), ,aus der 
verraiterischen Welt“. Vgl. V. 195 rt (sito 3hs 

V. 69 (mach A?): 

MOTND] PO NNTP IT k PROP 
NSN NWT PIN PAkT PPR? 
cawrdtled CaS eral » \, yolas 
camdilio Lao 33! ASO crate 


Die erste Halbzeile hat schon Néldeke erklirt (8S. 553). Die zweite 
bedeutet wohl: ,Wisset es bestimmt, die Vergeltung (Strafe) ist in 
dieser Welt eingehoben worden‘, d. h. ich habe schon in dieser 
Welt. gebiisst, wofitr ich Strafe verdiente. 
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In V. 73 ist statt O27 1283 die in unserem Gedichte hiufig 
vorkommende Redensart n2x73 385 ( pile : >) zu setzen (beide Hss.). 

V. 77b lautet: 

MOWwNID, AXA WAND NSW 
crmilgigile Le ste crslin 
Er (Moses) ,ist der Fiirbitter fiir uns, die im Exile Lebenden‘. 
V. 81b (mach A?): 
BIND MINS TO IW WIND WNP 
pi wil Mw of 0 gloe 
Lum Liéseopfer fiir seinen Namen gebe ich hundert Hiuser hin‘. 
V,. 8b: OD WYNANT WIND 3773 
OI 7 Jw. NSwwS A 
Aify Ua Ane el Oe ed 
tw) DULEK AR erbytig ro9 
,ole waren an meinen Saum gewoéhnte Kinder, alle wurden fréhlich 
durch mein Licht*. 

In V. 91a ist statt wd zu lesen 1790, das ist , ish. Die 
ganze Redensart lautet: pile» > 5 chy. 

V. 106. Statt soNXp ma lies ND OMS, isl 5, die ver- 
gingliche Welt. Vgl. V. 275 s38p (4ND275, il cotysd. (S. oben 
zu V. 54). 

V. 107. Statt ssot4> haben beide Handschriften 72852145 
( Sloss: 55) wie das Metrum erfordert. 

V. 128. Beide Handschriften haben D2N?>D (miliS ) statt D21> 
(Salemann transskribiert: Aly3). »1ch reisse mein Herz von euch los‘. 

Die ersten zwei Worte in V. 130 (im S 793 003) lauten in 
beiden Handschriften 41» ‘yo3. Doch kann ich den Sinn derselben 
nicht ermitteln. 

V. 132. In der ersten Vershilfte muss die Ubersetzung lauten: 
ySie sagten: O Ungliubiger (nm»D, | sls), du wirst Muselman‘. 
In der zweiten Vershalfte fehlt s72 nach Nx D1N. 

V. 135. Die metrische Unregelmissigkeit der zweiten Vers- 


halfte wird dadurch behoben, dass statt mym2 gesetzt wird 03 (p9), 
wie beide Handschriften haben. 
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V. 141. Die Reimworte lauten in At: Mais, ANN. 
Es ist die vulgare verlangerte Form fir ona » maPr- A? und § 


haben dafiir: ea way und cyt ae. 
V. 144. Die zweite Vershalfte nach beiden Handschriften: 
AM] TT JNAW 329 52 027 


Bp PP yee Me KH it 
In V. 148 ist das Metrum der zweiten Vershilfte dadurch 
herzustellen, dass nach p7713772 mit beiden Hss. j3558 ergiinzt wird. 
In der ersten Vershilfte hat an Stelle der mit Fragezeichen ver- 


sehenen Worte A? 735779, JN NEP. Das wiire Quaze. Aber das 
Metrum erfordert Qwlis. Der Sinn ist mir nicht klar. 

In V. 151 haben beide Hss. jxinw statt jrxw. Das letztere 
hat auch keinen Sinn, da nur von einem yLx die Rede ist. jols 
(dignitates) scheint hier die Bedeutung ,Wiirdentriiger* zu haben. 

V. 152b muss so geschrieben werden: 

INQ NPI THINIA NINY WD 

Ob Las Or elsy LOLs po} aS 
V. 153a lautet in beiden Handschriften: 

DONT AD AM NWI Se OA 


me 2 vase 93 Se Sol wens 

In V. 158 giebt TON (was Salemann mit (wet! transskribiert 
und mit ,Hohn* iibersetzt) keinen guten Sinn. Beide Hss. haben 
FEN sy 958) cyst 3) »mehr als dieses‘. 

In V. 161 hat A? minn7 st. naxp. ,Sie verbrannten ihre 
Religiositit“, d. h. sie gaben sie preis, legten gegen ihr religidses 
Gewissen falsches Zeugnis ab'). 

In V. 164 ist *s1=> ein sehr schlechter Reim auf .0>> (ot). 
In A! lautet die erste Vershilfte “OND "772 OW RIN AND NDE. 
Der Schah spricht also den Juden, den er noch immer zum Islam 


za bekehren hofft, als (gO Oe als ,ausgezeichneten Mann* an. 


1) Im ersten Halbverse muss M572 mit Rone transskribiert und dieses 
in der Bedeutung ,,grosse Siinde'’ genommen werden: ,,sie begingen durch ihre 
falsche Beschuldigung gegen mich eine grosse Siinde“. 
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V. 166a lautet in A}: 
83 INI! NBT WD 
l> » ites AaPo us? %) po 
»Ausserdem geben wir dir Rang und Stelle“. Statt moon (das 


auch in A® steht; das Wort bedeutet hier wohl Rang, eig. ,solium‘) 
hat S yoo, was Salemann zu j>07 emendiert. 


V. 167b lautet in A}: 
J82 PNT SIND NWN. wy 
we he tol yolks CPS ce 
In V. 172 haben beide Handschriften jxovaxy -nEw statt 
‘y s275 “5. Das ist eine eigentiimliche Anwendung des hebriischen 
Wortes im Sinne von Religion, welche so zu erkliren ist, dass 


arabisch-persisches 77 (54) das Aquivalent des hebriiischen 775 als 
Synonym erhilt. 


In V. 174 haben beide Handschriften noNd (= wrSL.) st. 
NOP (crm!) 
V. 186a lautet in beiden Handschriften: 
ID WT ANS DT MHPOND PS pw. 
CS 9 Se SS GALT egal GK 


»Es sprach (der Kénig zum Henker): Diesen Ungliubigen mit dem 
verstockten Herzen fiihre hinweg*. So mutmasst schon Salemann 
in der Anmerkung zur Ubersetzung, 8. 40. 


V. 187. Statt jx haben in dez ersten Vershilfte beide Hss. 
ME (ad ¥s ); in der zweiten Vershilfte hat A? ppm (Ku), 
was jedoch zu p>m1 (X04) verbessert werden muss. 

V. 201. Statt Nme> lies 15 NM (aS |). 

In V. 205 punktiert A! pxy-x, meint also das arabische 
Aquivalent von pyt¥ (so auch A’): VkQu0. 

V. 207 ist nach beiden Handschriften so zu transskribieren: 

Liga came Soh atStast OY 
ga > BAW ,S cahae e775) 3 a 


Bd, LIl, 14 
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V. 216a lautet nach beiden Handschriften: 
m2 RTD7 won sg 4 


a us eS) one 3 
»Von der Schénheit seines Angesichts erbliihen die Rosen‘. Vullers 
bringt das arabische Wort nicht. 
V. 224. tia ist zu streichen. 
V. 217a nach beiden Handschriften: 
Oe lye gd 5 SUS LG Op IS 59> 
V. 229a lautet in beiden Handschriften: 
TNO DID MDH mM ww OM. 
ylch sage: ,O, du bist der redegewandte Papagei‘ “ 
V. 230 ist nach beiden Handschriften so zu transskribieren: 


2 Ore 


spe, sang a G99? gt 


pe obdube> beh op si 
a warst die Nachtigall im Garten der Mutter; du warst der 
schénredende Papagei der Mutter‘. 


In V. 234 muss vor nd wa1D erginzt werden 5 ( y). 
V. 240. Statt am .»d1 °7 lies mit beiden Handschriften: %a 
an 8d1 ps, i dnd, aS ioe 
V. 247b muss lauten: 
783% AN NW! WIT TAN 
> ol 93 Le v3 > Wingo 
»Tiichtig hast du uns gemacht, o Seele (Lieber)*. 
V. 248. Statt yx lies 1 (x55 Li 5S). 
V. 254 muss nach beiden Handschriften so transskribiert werden : 
ald ASL 93 Cdsoy petty’) a 
oild ot ANS it tue 
Da die Briider sprechen, ist nur der Plural am Platze; ebenso muss 


in V. 266, wo die Kinder sprechen, eal und pata gesetat 
werden. 


In V. 256 hat A‘ nicht jx °N2 7283, sondern j8°N2 13N5 
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(pyle WL) unser Vater. A*® hat aus "aN2 gemacht 73N5 (eh, 
Garten). 
V. 272a lautet nach beiden Handschriften: 
TINT NF IW andy 12 1 
OJ05 Ly >! > Ama) gd 


»sie (die Welt) ist wie ohne Erbarmen und hat keine Scheu‘, sie 
nimmt weder auf Greis noch auf Jiingling Riicksicht. 


Zum Schluss will ich nur noch einige der’ Bemerkungen 
und Erklirungen Salemanns auf Grund des neuen handschriftlichen 
Materiales priifen. Ich bemerke im Allgemeinen, dass sehr viele 
in der Transskription gebotene Verbesserungen Salemanns durch A? 
und A? bestiitigt werden. So z. B. seine Konjektur zu V. 159, 
die er in der Einleitung, p. VIII bespricht. Ebenso findet die in 
der Einleitung, ib., zu V. 47 gegebene nachtragliche Vermutung 
in A? ihre Bestiitigung, wo der erste Halbvers lautet: 


FRNA JS DT IN PID 71 
IAS Et po yh MOT otyee 
A® hat dafiir: 7aa13 BS JR FIND WD, di WVyee pO Gf Ap pws. 
Und das ist auch die Lesung in 8. — Zu S. 13 (und 37), Anm. 
zu V. 117. Beide Handschriften haben an allen drei Stellen “2879p. 
— Zu 8. 16, Anm. zu V. 144. Beide Handschriften bieten: 
ssn>. — Zu S. 20, Anm. zu V. 184. Beide Handschriften haben 
aux. — Zu 8. 34, Anm. zu V. 56. Thatsichlich lautet der zweite 
Halbvers nach beiden Handschriften : 


CS ytad RD pig Onl Su 
»sie werden mich nicht mehr im Alter sehen*. — Zu 8. 35, Anm. 
zu V. 70. Die Vermutung Salemanns, dass ,¢ zu lesen ist, be- 
stiitigt sich. Jedoch lautet der ganze Vers in beiden Handschriften 
etwas verschieden. In Ai: 

Aiea 2d Sv meal ohne , 


In A2 lautet der zweite Halbvers: 
hae aes! eal oe 3 


Im ersten Halbvers hat A? als Reimwort |.\-s4%3. 
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Zu §. 36, Anm. zu V. 114. Die Bemerkung, dass ab}, als 
,rein muhammedanischer Ausdruck* bedenklich ist, kann nicht fiir 
stichhaltig betrachtet werden, da die arabisch redenden Juden sich 
ohne Bedenken des Ausdruckes bedienten, Saadja z. B. in seiner 
Bibeliibersetzung Gott immer mddx nennt. Die Orthographie des 
Wortes in A? und A? (&>x, S. hat NmbN) beweist sogar, dass 
es ganz vulgiir ist und ohne Riicksicht auf seine Etymologie nach 
der Aussprache @/@ geschrieben wird. sy} in unserem Gedichte 


& 


(geschrieben “3>°%) s. oben II, 5. — Zu 8. 39, Anm. zu V. 178. 
Statt mos hat At 1, A? sanpi. — Zu §. 40, Anm. zu V. 209. 
Beide Handschriften haben thatsiichlich os43 (po,5 ). 
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Zur Abbasidengeschichte. 
Von 


G. van Vloten. 


iM 


Manstr und die Aliden’). Der Aufstand der Chorasanier 
hatte der Familie des Propheten die so lange gewiinschte Herr- 
schaft gebracht. Die Frage aber, welchem Zweige dieser Familie die- 
selbe rechtlich zukiime, war damit noch nicht gelist. So hatten 
denn die Abbasiden, als sie, teilweise auf Kosten ihrer Vettern aus 
dem Hause Alis, an das Chalifat gelangten, fiir die Sicherheit ihrer 
Dynastie nichts so sehr zu fiirchten, als die Anspriiche der Aliden. 
Letzteren z. B. und nicht den Abbasiden hatte auch der einflussreiche 
Daz, spiiter Wesir, Abu Salama, das Chalifat zugedacht (s. Anhang). 
Vorliufig kam es indessen nur darauf an, die letzten Spuren der 
Omaiyaden-Dynastie auszutilgen, und es verhielten sich die Aliden 
unter dem Chalifate des Abul-Abbas ziemlich ruhig. Das dnderte 
sich aber mit der Regierung seines Nachfolgers Abu Djafar. Denn 
erstens war dieser nicht wie sein Bruder Abul-Abbas, Sohn einer 
freien Araberin®). Zweitens soll er schon friither den Aliden 
Mohammed ibn Abdallah ibn Hasan ibn Hasan als Chalifen an- 
erkannt haben. 

Abu Djafar hatte, bevor er an das Chalifat gelangte, ein eigen- 
tiimliches, abenteuerliches Leben gefiihrt, dessen Bruchstiicke man 
aus den verschiedensten Quellen zusammenlesen muss. Wir besitzen 
noch ein Gedicht das, wihrend er schon Chalife war, einer seiner 
alten Gefiihrten an ihn richtete®*): 


,Wir waren einst deine Getreuen, welche die Gefahren mit dir 
teilten, 
Von denen man wusste, dass deine Feinde die ihrigen. 


1) Eine Ubersicht iiber die Regierung Mansiirs findet der Leser bei 
Néldeke, Orientalische Skizzen S. 111 ff. Einige schon vom gelehrten Verfasser 
benutzten Daten muss ich in diesem :Aufsatze vollstindigkeitshalber wiederholen. 

2) Seine Mutter war eine berberische Sklavin. ,,Sohn der Salama“, nennt 
ihn spottend Basschar Aghani III, 29; cf. Weil, Geschichte der Chalifen I, 45. 

3) Iqd. I, 182, 228. Vgl. Yaqubi, Historiae (Houtsma) II, 466. 


914 van Vloten, Zur Abbasidengeschichte. 


Die aus Liebe zu dir in finsterer Nacht auf dem Hiigel Wache 
hielten. 
Es wire an der Zeit, das (damals) Versprochene zu erfiillen‘. 


Nach Basra sandte ihn sein Vater um Anhinger zu werben fir 
die Herrschaft der ahi al-bait. Dort lebte er heimlich im 
Hause des Solaim ibn Salim’) und soll mitunter auch Hadith 
studiert haben?). Auch machte er die Bekanntschaft von Amr ibn 
Obaid und erlernte von ihm die Ansichten und Methode der 
Motazila’). Nun beginnen seine Wanderjahre. Unter dem Namen 
Abdallah at-tawil (der lange) streifte er in Gizeh, Iraq, Ispahan - 
und Fars umher‘). Er war sehr arm und ernihrte sich von dem 
Erwerbe eines Sklaven und Seilers, Namens Asbagh, welchen er 
spiter dafiir belohnte5). In Mosul soll er maddad gewesen sein, 
d. h. dass er ,im Seil‘ die Schiffe den Tigris hinaufzog; auch soll 
er dort eine Frau geheiratet haben, die ihm einen Sohn gebar’). 
Hier verweben sich allerdings schon Legende und Geschichte. Spiiter 
nahm er teil am Aufstande des Djafariden Abdallah ibn Moawia’) 
und verwaltete fiir diesen den Distrikt Aidedj (zwischen Fars und 
Chuzistan) oder die Zab-Region. Ihm soll in dieser Stellung der 
damals in Chuzistan fast unabhingige Emir, Solaiman ibn Habib 
aus dem Hause Mohalleb, 60 Geiselhiebe haben erteilen lassen®). 
Nach einer anderen Version war Abu Djafar im Dienste des 
Mohallabiden und liess ihn dieser wegen Unterschlagungen geisseln*). 
Das Treiben der Abbasiden war indessen bekannt geworden. Als 
Abdallah ibn Moawia vertrieben war und der Aufstand in Cho- 
rasan zum Ausbruch kam, verhaftete Merwan II Abu Djafar’s 
Bruder Ibrahim; die Abbasidenfamilie verliess 130 ihren Heimats- 
ort Homaima und verbarg sich in Kufa, das im niachsten Jahre 
von den Chorasaniern besetzt ward. 


1) Aghani XIII, 75 i. A. 

2) Uber sein Verhaltnis zu Azhar dem Butterverkaufer s. Tabari III, 411; 
Masudi VII, 76; Iqd. I, 95 a. KE. Hier ist Tabari mit den anderen im Wider- 
spruch. Er sagt bestimmt, dass Azhar nicht der bekannte Traditionarier war, 
wahrend die ganze Geschichte bei Masudi sich um die Thatsache dreht, dass 
beide friiher zusammen Hadith getrieben hatten. 

3) Magrizi, Muqaffa (s. Anhang). 

4) Fawat al-Wafayat I, 296. 

5) Tabari III, 414; Iqd I, 290 (a. R.) sucht er Hilfe bei Harith ibn 
Hassan (?). 

6) Ibn Khallikan (Wiistenfeld) Additamenta III, 105 nach dem Kit. 
al-djalis wal-anis von Moafa ibn Zakariya (+ 390 H.) vgl. Ibn Hamdiin (Cod. 
Lond.) I, 237 (nach v. Kremer, Kulturgesch. II, 162), 

7) Vgl. tiber diesen Aufstand ZDMG. XLVI, 443 ff. 

8) Ibn Khallikan No, 275; Yaqubi II, 468. Uber Solaiman ibn Habib 
vgl. noch Tab. II, 1977 ff.; Aghani VII, 7; Fawat al-Wafayat I, 26; Yaqubi 
II, 408. Die Familie Mohalleb kam zu neuem Aufschwung unter den Abba- 
siden, fiir welche sie u. a. Afrika verwaltete, Ihr Heimatsort war wie friiher 
Basra, cf. Mobarrad Kamil 241, Daher der Anteil der Mohallabiden am Auf- 
stande der Zendj. 
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Dass Abu Djafar und sein Bruder in Agypten waren erzihlt auch 
Magrizi. Von seinem Verhiltnisse zum Motazilitismus spricht ausser 
Magrizi (s. 0.) noch Schahrastani'), und da wir bis jetzt noch keine 
Beweise des Gegenteils haben, miissen wir annehmen, dass Abu Djafar 
wenigstens in seiner Jugend Motazilit war. Daraus erklart sich nun 
teilweise die interessante Nachricht bei Tabari, nach welcher, als die 
Sache der Omaiyaden sich verschlimmerte und die Banu Haschim sich 
in Mekka nachts berieten, wen sie zum Chalifen erwiihlen sollten, 
Abu Djafar und die Motazila dem Aliden Mohammed ibn 
Abdallah ihre Huldigung dargebracht hitten?). Auffallend ist nur, 
dass in der polemischen Korrespondenz zwischen Mansur und Moham- 
med ibn Abdallah*) diese Huldigung nicht erwahnt wird. Sonst 
wire die Sache gar nicht undenkbar. Zumal da wir wissen, dass die 
Motazila anfiinglich mit den (schiitischen) Zaiditen zusammenhingen‘). 
Wir wissen auch aus sehr guter Quelle, dass Abdallah ibn Hasan 
seine Séhne fiir das Chalifat erziehen liess und nichts anderes er- 
wartet hatte, als dass das Chalifat seinem Hause zufallen wiirde 5). 
Im Jahre 144 liess Abu Djafar die ganze Familie des Abdallah nebst 
dem Schwiegervater seines Sohnes, Mohammed ibn Abdallah ibn 
Amr ibn Othman, welcher von Othman und Fatima abstammte, 
im Ganzen 13 Personen, gefangen setzen"). Die beiden Séhne 
Mohammed und Ibrahim bekam er aber nicht in die Hinde. Sie 
hatten schon friiher den Gehorsam versagt, waren geflohen und 
sannen auf eine Erhebung. 

Die ausfiihrlichen Berichte Tabari’s iiber den darauf erfolgten 
Aufstand zeigen uns den Umfang, welchen die Alidische Verschw6- 
rung angenommen hatte und die Gefahr, in welche damals die 
Abbasidische Dynastie geriet. In Agypten waren viele fiir die 
Aliden gewonnen, auch, wie es scheint, der Emir Homaid ibn 
Qahtaba’). Im Jahre des Aufstandes 144 wurde der Haddj aus 


1) Schahrastani p. 17. Vgl. Ibn Khallikan No. 514; Houtsma, Dogma 


p. 52 ff; Weil II, 90. 
2) Tabari III, 152, 11f.; ef. 143, 16; 144, 6—7; 262, 15; 264, 1; 
297, 13. Vgl. Cod, Leid. 1974 (Zaiditisch) iiber Mohammed ibn Abdallah: 


RJikee cya cyphXed} las cx? 523 9 Kael Cyd ght Wt XS » 
Jratls Sgill iit adler, ace a2 (cle gis vopttl spot 


5? easwalts seal aye ws re SS cy? ais} ou) ByRsbad 
dizlia RUS Gye eo sof its Je SS 


3) Tabari ILI, 208 ff.; Mobarrad Kamil 786 ff. tibersetzt bei Weil II, 44 ff. 


4) S. unten p. 216, n. 2. é 
5) Wagidi (nach Fragmenta hist. arab, 230 = Beladhori Ansab al-aschraf), 


6) Tabari ILI, 172 seqq. : 
7) Tabari UI, 171 f., 248; Fragm. 172, 243; Abiil-Mahasin I, 391 f. und 


besonders Magqrizi, Khitat II, 338 a. E. 


216 van Vloten, Zur Abbasidengeschichte. 


Agypten verboten. Die Centra des Aufstandes waren Basra und 
Medina, aber Mohammed ibn Abdallah riihmt sich, dass fir 
ihn in allen Lindern, wo man Allah diente, die Huldigung ab- 
genommen war). In Basra hatten vor dem Aufstande 4000 den 
Huldigungseid geleistet, darunter eine grosse Menge Traditions- 
und Rechtsgelehrten?). Auf der Armeeliste des Ibrahim ibn 
Abdallah wollte man 60,000, nach anderen 100,000 Namen gezahlt 
haben. Mit ihm zogen aber nur 10,000 in die Schlacht®). Der 
Statthalter von Basra, der Mohallabide Sofyan ibn Moawia war 
mit den Rebellen im Einverstiindnis‘). Auch viele Bewohner von 
Mosul nahmen die weisse Farbe an und kamen in Schiffen den 
Tigris hinunter5). Kufa und der ganze Sawad waren auf der 
Seite Ibrahims. Kufa war nach Mansurs eigenem Ausdruck ,wie 
ein kochender Kessel, dem er nur mit Miihe den Deckel hielt*®). 
Auch in Chorasan muss grosse Gihrung gewesen sein. Dass dort 
fiir die Aliden Propaganda gemacht wurde, ist gewiss’). Im Jahre 140 
liess der damalige Statthalter Abdaldjabbar ibn Abdarrahman viele 
ansehnliche Leute titen, die er im Verdachte hatte, fiir die Aliden 
za werben 8). Nach einem anderen Berichte %) sollen die von Abdal- 
djabbar Getéteten gerade die treuesten Anhiinger der Abbasiden 
gewesen sein. Im letzteren Falle wire Abdaldjabbar ein Anhanger 
der Aliden. Das geht nun auch aus einem Berichte Magqrizi’s 
hervor, welcher sagt: Abdaldjabbar rief zum Gehorsam der Familie 
des Abu Talib und hatte den Ibrahim, welcher damals verborgen 


1) Tab. II, 297; Fragm. 238. 
2) Tab. III, 290, 298, Auch hier werden die Motazila wieder erwahnt, 
und zwar mit den Zaidia (cf. Fragm. 253; Tab. III, 316, 14; Schahrast. 115) 


als die treuesten Anhinger Ibrahims: Cod. Leid. 1974, f.19r.: RAWIL azsl 
cys pela Uo, Drees} xz » L995» Lo.Leie » Spas} slide 
Spas) qa xy Spars} ahztell ot SM et spat Sled oye ate 
last Since dukse Sya:Jo, Nach Schabrastani 116 waren dio meisten 


Zaidia zugleich Motazila. 


3) Tab. II. 309; Yaqubi II, 454. 
4) Tab. I, 298 f. Vgl. 360, 8; 284. 


wo 
5) Tab. III, 298, es waren: et ho ce dls. Uber die politischen 
Farben vgl. meine Recherches S. 64. 


6) Tab. III, 271 f., vgl. 178; 294; 307, 10; 309, 8—10. ,,100,000 
Schwerter waren in Kufa bereit die Abbasiden anzugreifen*. Dayon kamen aller- 
dings nicht viel. 

7) Aghani XVII, 207, 7; Tab. III, 146, 231; Iqd. III, 35, 12. 

8) Tab. III, 128. 

9) Ibid. 134. 


eae 
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war, schriftlich eingeladen, zu ihm zu kommen. Als dieser das 
nicht that, stellte er den Chorasaniern eine Person, Namens Jezid, 
als Ibrahim ibn Abdallah vor. Und als dieser in weissem Ge- 
wande in der Moschee eine Predigt hielt, worin er die von 
Manstr an den Aliden veriibten Meuchelmorde’) erwihnte, fingen 
alle an zu weinen?). Die Anhinger der Abbasiden warf Abdal- 
djabbar in einen grossen Kessel, welcher einst dem Abu Moslim 
gehérte, und kochte aus ihnen eine Briihe®). Abdaldjabbar wurde 
im folgenden Jahre eingefangen und getitet. Als aber der Aufstand 
in Medina ausbrach, sollen die Chorasanier wieder abgefallen sein. 
Um sie zu beruhigen, wurde der Kopf des Othmaniden Mohammed 
ibn Abdallah nach Chorasan geschickt, als ob es der Kopf des 
gleichnamigen Aliden wire‘). Nach Codex 1974 brach in Chorasan 
ein Alidischer Aufstand vor dem Aufstande in Medina aus®). Da- 
mit ist aber wohl der Aufstand des Abdaldjabbar gemeint. Endlich 
scheint es, verband sich die Alidische Verschwérung auch mit der 
Anti-Abbasidischen Bewegung in Syrien. Der schon genannte 
Othmanide Mohammed ibn Abdallah hatte, wie aus Tabari hervor- 
geht, die Sympathien der Syrer®), und es mag wirklich etwas 


1) Mansur liess n. 1. siimtliche gefangenen Aliden langsam verhungern, 
Tab. III, 172—186. 


2) Mugaffa MS, Paris, fol. 100 r.: Wl us! SY xelb ight cs 
cy Song Ba ims 9 Pp Cyn Cy? ah OE Eye @aPlel (oll Amys 
SS nse yo patel ail SIS Wo, Quaid jads plo aall YoSiny 
Lord Ream ppt & LebS rss ells Lola} Gua » Ange arent 
she Sgt jptatell JSS ye SS 9 LH Ube 6b jpoiell cle 

Ui} Kal y (XH 

3) Ibid. Mansur sagte zu ihm: x.h=—\8 st 45 caks sum cls 
pet rth) JS Reps WS J riley sub Lishl! wsub, 
Rereilbed gee a he peat pS CPt Led chee Ubts Leteol 


a Re Le BAS 
4) Tabari III, 183. 


5) Fol. 14: (Prt s, sLitw) dea Rigdadio all} dnc cy? Aw pe 
Relay jblal SW vdyoo yrtbs GES coll Berd} visit, SpbSI 


x) Lahey aS 
6) Tab. UI, 178. 
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Wahres enthalten sein in den Worten des Aliden, dass nicht nur 
Chorasan, sondern auch Iraq und Syrien die weisse Farbe an- 
genommen hiitten’). 

Dem raschen Eingreifen des Chalifen, wie der unwandelbaren 
Treue der chorasanischen Truppen, verdankte die Abbasiden-Dynastie 
ihre Rettung. Die unvergleichliche Wachsamkeit, welche damals 
Abu Djafar an den Tag legte, gab Veranlassung zu der Legende 
eines Salomonischen Wunderspiegels im Besitze des Chalifen, wo- 
durch er im Stande war alles zu sehen was auf der Erde vorfiel. 
Von ihm datiert jedenfalls das seither bei den Abbasiden iibliche 
Spioniersystem, welches mit seiner Geheimpolizei, Agents provo- 
cateurs?) etc. an ganz andere Zeiten erinnert. 


1a 


Der Mahdi. Der Streit mit den Waffen war nun fiirs erste 
beendet. Zwar héren die Intriguen der Aliden nicht auf und gab 
es noch mehrere Alidische Aufstiinde. Die grosse Gefahr war aber 
vorbei und Abu Djafar hatte die Regierung endgiiltig in seinem 
Hause befestigt. Jetzt erst legte er sich zu seinem urspriinglichen 
Namen auch den Ehrennamen al-Manstr, ,der immer Siegreiche‘, 
bei’). Auch spiter galt er fiir den eigentlichen Griinder der 
Dynastie. Man sprach von den Banu Mansitr statt Banu Abbas 
und es galt fiir eimen grossen Vorzug, dass ein Chalife von vater- 
licher und miitterlicher Seite von Manstr abstammte‘). 

Jetzt fiingt aber ein anderer Streit an, welchen schon Dr. Gold- 
ziher in seinen Muhammedanischen Studien besprochen hat. Es 
suchen sich die Abbasiden auch juridisch als die legitime 
Dynastie zu habilitieren und die Anspriiche ihrer Alidischen 
Gegner in jeder Weise zu widerlegen 4). 

Indem ich die Absicht hege, dem Verlaufe dieser Polemik bis 
auf die Regierung Mamiin’s spiiter einen Aufsatz zu widmen, muss 
ich hier noch ein Nachspiel des ersten Streites erwihnen, welches 
mit der Befestigung der Abbasiden-Herrschaft aufs Innigste zu- 
sammenhiinet. 


1) Tabari III, 231. Die Syrer hatten separatistische Neigungen. Die 
Haupter der syrischen und mesopotamischen Mobaiyids vom Jahre 132 finden 
sich wieder im Aufstande des Abdallah ibn Ali in 137 und riichen sich furcht- 
bar an den Chorasaniern, deren Abdallah 10,000 ermorden liess. Vgl. Tab. III, 
53, 56 mit Ibid. 94, 96. Auch standen die in Syrien residierenden Abbasiden 
in Bagdad immer im Verdacht das Chalifat usurpieren zu wollen. So Abdal- 
wahhab ibn Ibrahim und Salih ibn Ali unter Mansi und der Sohn des letzteren, 
Abdalmelik unter Raschid, Ibn Khallikin 516 (p. 122); Yaqutbi Il 461; Tab. 
Ill, 500, 688. 

2) Tab, III, 146, 156 f.; Fragm. 235 a. E.; Iqd III, 34; Jaqubi Il, 466. 

3) Mastidi Tanbth (de Goeje) p. 341. 

4) Dinaweri (Girgass) p. 389; Iqd. III, 237 (am Rande). 

5) Goldziher, Muhammed, Studien II, 98 ff Vel. jetzt auch Néldeke’s 
Aufsatz im vo:hergehenden Hefte dieser Zeitsehr. 
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Es ist bekannt, dass der Name al-Mahdi als epitheton ornans 
gewisser hervorragender Personen schon im ersten Jahrhunderte 
der Hedjra vorkommt. Auch daran, dass man schon damals mit 
dem Namen al-Mahdi die Bedeutung eines messianischen Erlésers 
verband, kann nicht gezweifelt werden1). Und zwar scheinen die 
betreffenden Traditionen, welche den Omar ibn Abdalaziz als Mahdi 
bezeichnen, in Opposition zu denjenigen entstanden zu sein, welche 
nur aus dem Hause des Propheten den Mahdi erwarten liessen. 
Abbasidischen Tendenzen verdanken wir endlich ,den Mann mit 
den schwarzen Fahnen‘, welcher das Ende der Omaiyaden-Dynastie 
herbeifiihren sollte. Der Sieg dieses Mannes verband sich nun mit 
der Erwartung des endlichen Sieges des Hauses des Propheten und 
verkniipfte sich so mit der Mahditradition. Nach Maswdi fiihrte 
n. 1. schon der erste Abbasiden-Chalife, sonst als Saffah bekannt, 
den Namen al-Mahdi’). Dazu gehéren nun auch einige Traditionen 
welche zeigen, dass nach dem Siege der Chorasanier die Erschei- 
nung des Mahdi erwartet wurde. So findet man bei Magqrizi in 
vielen Versionen die folgende Tradition*): ,Die schwarzen Fahnen 
werden aus Chorasan kommen und euch téten, wie noch niemals 
Leute getétet worden sind, dann wird Allah’s Chalife, der Mahdi, 
kommen: wenn ihr ihn seht, so huldigt iam, und wenn ihr iiber 
den Schnee kriechen solltet*. Auch bei Ibn Khaldin finden sich 
Traditionen, nach welchen die schwarzen Fahnen die Herrschaft des 
Mahdi vorbereiten, z. B.: ,Hs werden Leute mit schwarzen Fahnen 
aus dem Osten kommen, die man um Nachricht fragen, von denen 
man aber keine erlangen wird. Sie werden kiimpfen und siegen, 
man wird ihnen geben was sie fragen und sie werden es nicht eher 
annehmen, bis sie die Herrschaft einem Manne aus meinem Hause 
iibertragen, welcher die Erde mit Gerechtigkeit erfiillen wird“). 

Die Hoffnung auf Gerechtigkeit, welche die Abbasiden be- 
friedigen sollten, hat die Regierung des Abiil Abbas wohl nicht tiber- 
dauert. Denn den Gedanken, dass in dem furchtbaren Abu Djafar 
ein neuer Mahdi entstanden sei, konnte doch keiner hegen, wenn 
auch in ihren Schmeicheleien die Hofpoeten ihm bisweilen Aus- 
druck gaben. So Abu Dolama nach dem Tode des Abu Moslim: 


SSS SLT rss JO of MW srs cable Grell Rho 


Hast du den Mahdi in seiner Herrschaft verraten wollen: ja 
der Verrat passt zu deinen kurdischen Vatern °). 


1) Vgl. Recherches S. 62, 78. 


2) Tanbth 338, 4. (grad Vol Us) T Ay. Vel. Néldeke, 
Skizzen p. 114. re Phi 

3) Wiener Handschr. Fligel no, 887 fol. 12 v. Ibn Khaldtin Moqgaddima 
(Beirtit 1879) p. 279. 

4) Ibid. 276. 

5) Ibn Qotaiba Maarif 214 (der Text wie oben zu verbessern). 
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Dagegen wendete sich nun die messianische Hoffnung den 
Aliden zu. ,Der Mahdi, der Mahdi‘, riefen die Medinenser, als 
sich Mohammed ibn Abdallah unter ihnen zeigte. 

Um diese messianische Erregung zu begreifen, muss man wissen, 
dass die ersten Jahre der Abbasiden-Herrschaft acyam al-khafiqat 
(die Tage der fallenden Sterne) genannt wurden, weil damals eine 
so ungewohnliche Masse von Sternschnuppen fiel, dass man das 
Ende der Zeiten erwartete'). 148 H., in dem Jahre vor dem Auf- 
stande in Medina, zeigte sich 20 Tage hindurch ein grosser Komet 
(25 Moharram bis zur Mitte des Safar)?), dessen Erscheinung auf 
die nachfolgenden Ereignisse wohl nicht ohne Einfluss geblieben ist. 
Es war der Komet von Halley, iiber dessen Erscheinung im Orient 
auch Beobachtungen aus chinesischen Quellen vorliegen®). 147 H. 
endlich gab es wieder viele Sternschnuppen‘). Auffallenderweise 
fallt in dasselbe Jahr die Huldigung des Mohammed ibn Abdallah, 
Manstr’s altesten Sohnes, als Thronfolger unter dem Namen 
al-Mahdi. Daran kniipft sich nun folgende Geschichte, die ich 
wortlich aus dem Kitab al-Aghani iibersetze: Al-Fadhl ibn Ilyas, 
der Hodhailit aus Kufa, erzihlte: Als Manstirs Sohn Abu Djafar Ein- 
wendung machte gegen die von seinem Vater geplante Huldigung 
des al-Mahdi, liess der Chalife die Leute zusammenrufen und als sie 
kamen und die Redner und Dichter Mahdis Tugenden ausfiihrlich ge- 
priesen hatten, sagte Moti ibn Iyas, welcher sich sowohl unter den 
Dichtern wie den Rednern hervorgethan, zu Mansitr: ,Gebieter der 
Glaubigen, ich habe gehirt (u. s. w.), dass der Prophet gesagt hat: 
Der Mahdi ist von uns, Mohammed ibn Abdallah, und seine Mutter 
ist nicht von uns, er wird die Erde mit Gerechtigkeit erfiillen, sowie 
sie jetzt von Ungerechtigkeit erfiillt ist. Abbas ibn Mohammed, dein 
Bruder, kann dieses bezeugen*. Als er sich dann an Abbas wendete 
und ihn fragte: ,ich bitte, hast du das gehdrt‘, bejahte dieser, aus 
Furcht vor Manstr. Darauf rief Manstr die Leute zu der Huldigung 
des Mahdi. Als nun die Versammlung beendigt war, und Abbas ibn 
Mohammed den Moti nicht mehr sah, sagte er: ,Was denkt ihr 
von diesem Manichier, welcher auf den Namen Allahs und seines 
Gesandten Liigen erdichtet und mich dabei zum Zeugen nimmt. 
Ich gab mein Zeugnis nur aus Furcht vor Manstr. Es waren aber 
alle Zeugen meiner Liige“5). Die von Moti mitgeteilte Uber- 

1) Freytag, Lexicon i, v. 

2) Fragmenta 230. 

3) Diese Identifizierung verdanke ich Herrn J. H. Wilterdink, Observator 


an der Sternwarte in Leiden, vgl. Langlier in Comptes rend. Acad. d. Sciences 
1846; Pingré, Cométographie I, 336, 610. 


4) Yaqibi WT, 458: GSS XI Golsadil LF Rind} who 8,. 


5) Aghani XII, 185 (ef. ibid. 101). Die weitere Geschichte bleibt besser 


arabisch: x43) Lelaia gehe wy» a> ust! on sia> pe wh» 
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lieferung findet sich nun wieder in den Traditionssammlungen in 
verschiedenen Gestalten. So bei Soytti: 1) Der Mahdi wird von 
den Séhnen Abbas sein; 2) Des Mahdis Name wird meinem Namen 
gleichen und seines Vaters Name dem Namen meines Vaters (nach 
Tirmidhi und Abu Daud)'). Dieselbe Tradition giebt Ibn Khaldtn 
und ausserdem (nach Tabarani)*) die folgende: ,Die Erde wird mit 
Unrecht und Gewalt erfiillt werden (u. s. w.). Dann sendet Allah 
einen Mann aus meinem Volke, dessen Name der meinige und dessen 
Vaters Name der meines Vaters ist; er wird die Erde mit Gerechtig- 
keit erfiillen (u. s. w.). Der Himmel wird von seinem Taue nichts 
zuriickhalten und die Erde keines ihrer Gewiichse. Er wird 7 oder 
8 oder 9 Jahre unter euch verweilen*. Da diese Uberlieferung 
nun auch den gleichnamigen Aliden (Mohammed ibn Abdallah ibn 
Hasan) einschliesst, mag er schon alter sein, wie aus dem Berichte 
des Kit. al-Aghani hervorzugehen scheint*). Manstir hitte in diesem 
Falle nicht die Tradition gefilscht, er hitte sie nur auf seinen 
Sohn tibertragen lassen. 

Denn daran, dass man al-Mahdi als den versprochenen Er- 
léser dem Volke vorgestellt hat, lasst sich nicht zweifeln. Nur so 
erkliren sich z. B. folgende Stellen aus dem Briefe Manstirs, in 
welchem er Isa ibn Musa auffordert, auf das Chalifat zu Gunsten 
seines Neffen zu verzichten. Tab. III, 340, 9: ,Als der Gebieter 
der Gliubigen sah, welche Liebe er (al-Mahdi) den Glaubigen ein- 
flésste, wie ihre Zungen seinen Namen lobten und wie sie ihn an 
seinen Zeichen erkannten....*. Ibid. 340,17: ,Der Ge- 
bieter der Gliubigen und sein Haus sollen die ersten sein, ihn (al- 
Mahdi) zu erkennen, (die Leute) zu ihm aufzufordern, seine Vor- 
trefflichkeit einzusehen und die Uberlieferung an ihm zu 


Liks Lisle de> joy SIE ators Eye wyb, Sb array 
5 yal qe dost Real aale crt, able JAS xulae Syd acts 
rast SN cya Slat ted Grell 92 Oost St OL yf SE 3 
1) Soyuti, Tarikh al-Kholafa (Cairo 1305) p. 106. 
2) L. 1. p. 272, 280. 


3) Nach Ibn Sa‘d Cod. Goth. 1748 hitte schon Mohammed ibn al Hanafia 


den Gedanken ausgesprochen, dass ein Mahdi des Propheten Namens- (und 


Konya-) Genosse sein sollte. XS itt cy poh Sie Ae) 55> z)) 
ul (GA (grze LS jot Sle Gaye bb Hele plo istt fen 
pobw HSE AN Fad Rad ceed’ og al cad mt coal pad 9 rit 
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bewahrheiten*‘. Ibid. 341, 4: ,Allah hat dem Gebieter der 
Gliubigen einen Nachfolger gegeben und hat denselben fromm, 
gesegnet, geleitet ( oes und zu des Propheten Namens- 


genossen gemacht und er hat dem, welcher sich diesen 
Namen angemasst hat [das Chalifat] entrissen* (n. 1. dem 
Aliden Mohammed ibn Abdallah ibn Hasan). 

Auffallend ist nun die Ubereinstimmung der ersten Regierungs- 
thaten Mahdi’s mit dieser ihm von seinem Vater beigelegten Messias- 
Rolle. Hier muss man annehmen, entweder dass Mahdi sich Miihe 
gab als Messias aufzutreten oder dass die Geschichtsschreiber in Hin- 
sicht auf seine Messias-Rolle1) die Thatsachen gruppierten. Alle 
von Manstr konfiszierten Gelder wurden zuriickerstattet?) und alle 
die er unrechtmissig eingesperrt hatte, aus dem Gefingnisse ent- 
lassen’). Der Krieg gegen die Ungliubigen wurde gefiihrt wie nie 
vorher (Weil II, 96). Mit dem Wesir Jaqub ibn Datd hatte der 
Mahdi niichtliche Konferenzen, wobei sie sich zusammen berieten tiber 
schéne Werke, die noch auszufiihren wiren z. B. Verteidigung der 
Grenzprovinzen, Festungsbau, Ausgaben fiir den heiligen Krieg, Aus- 
steuer fiir Unverheiratete, Befreiung von Gefangenen, Almosen an 
die Frommen und Enthaltsamen (Fragm. 271). Ungeheure Summen 
wurden an Geschenken spendiert, zumal an die ah al-haramain‘). 
Nach Mastidi Tanbih 242 wurden simtliche 120 Millionen (Dirhem ?), 
die Manstr gesammelt hatte, von seinem Nachfolger gespendet. Die 
Moschee von Medina wurde ausgebessert; 500 Ansarier, die er aus 
Medina mitbrachte, sollten ihm eine stiindige Leibwache bilden. 
Die Nachkommen des Ziyad wurden in Ubereinstimmung mit den 
Worten der Tradition (Lat 2) OJ!) aus der Verwandtschaft der 
Omaiyaden entlassen. Endlich schloss er wohl den Syrern zu Ge- 
fallen eine Heirat mit Rogaiya, Enkelin des Chalifen Othman). 

; Am besten erkennt man aus der Darstellung des Kitab al 
Oytn (Fragmenta 296 ff.) die fast idyllische Herrschaft des Mahdi, 


welcher offenbar danach strebte, die Erde mit Gerechtig- 
keit zu erfillen. 


1) Rolle ist vielleicht ein zu starkes Wort. Mahdi wird wohl selbst ge- 
glaubt haben, dass er der Mahdi war. 

2) Jaqubi Il, 475 ff. 

3) Tab. Ill, 461. 

4) Tab. II, 483: 500,000 Denare, 30. Milltonen Dirhem und 150,000 
Kleider. Vel. Agh. III, 94: Als al-Mahdi das Chalifat antrat und. pach Mekka 
pilgerte, verteilte er grosse Summen unter die Qoraischiten und Ansars Da- 
durch verbesserte sich ihre Lage, welche zur Zeit seines Vaters, da sie sich 
zu Moh. i. Abdallah gehalten, sehr schlimm war. Auch war das erste Jahr 
seiner Regierung ein Jahr des Gedeihens und Uberflusses. Deshalb lobten ihn 
die Leute und segneten sich mit seinem Namen und sagten: Dieser ist der 


Mahdi, dieser ist der Neffe des Propheten und sein Namensgenosse etc, 
5) Tab. III, 480. 
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TIL. 


Al-Hadi als Mahdi. Ausser den schon genannten Tradi- 
tionen giebt es noch einige, in welchen der Prophet sich tiber das 
zuktinftige Abbassiden-Chalifat dussert, ohne dass es uns gleich ein- 
leuchtet, auf welche Personen die darin vorkommenden symbolischen 
Namen sich beziehen. So finden wir bei Soyati und Magrizi fol- 
gende Tradition: ,Der Prophet sagte: ,Von uns wird sein der Qayim, 
von uns der Manstr, von uns der Saffah und von uns der Mahdi. 
Der Qayim wird an das Chalifat gelangen ohne dafiir einen Schrdpf- 
kopf Blut vergossen zu haben. Dem Manstr wird keine Fahne 
zurtickweichen. Der Saffah wird Geld und Blut strémen_ lassen. 
Der Mahdi wird die Erde mit Gerechtigkeit erfiillen, wie sie vor- 
dem von Unrecht voll war‘. Dazu bemerkt Ibn Djabir: ich glaube 
der Manstr ist Abu Djafar und der Saftah al-Mahdi')‘. 

Es scheint mir, dass Ibn Djabir Recht hat und dass hier wirk- 
lich die symbolischen Namen sich nicht auf deren historischen Trager 
beziehen. Halten wir die historische Reihe inne, so muss der Name 
al-Qayim (der Stifter) den ersten Abbasiden-Chalif andeuten, von 
dem man wirklich sagen kann, dass er, ohne (selbst) Blut vergossen 
zu haben, zu der Chalifenwiirde gelangte?). Dann kann sich der Name 
Saffah , welcher sowohl Blutvergiesser als Gabenspender bedeutet, 
auf al-Mahdi beziehen und der Mahdi selbst wire Mahdi’s Sohn 
und Nachfolger al-Hadi. Der Gedanke niimlich, dass Mahdi nicht 
der Mahdi gewesen, findet sich in einer anderen Tradition wieder. 
Magqrizi fol. 13 v.: ,Der Prophet sagte zu Abbas: Es giebt keine 
Prophetie, auf die nicht das Chalifat folgt. Siebenzehn von 


1) Soyiiti I, 101; Magqrizi, Wiener Handschr. f. 13 v.: CAyXO cyAy 
Sgavy crrew SLE Anew coal Ege ST coal ge Gee ale cyl 
Lals (Grell Lis y pin} Lie 9 yganitt La y Slit] Lis Syiiy mabe al 
Kab ab OF WE gual! Lol Koi’ Lend Syga adg MIME agsled FL 
LaF Vrs Leg Grell y prdlly SLall Gic) prmia yg clam} Lely 
Car climll 4 ae LI, paill crmme cle uyet SUB Lalb wathe 


Ibn Khaldiin 279 hat folgende Reihe Saffah, Mondhir, Mansur, Mahdi. 
Mondhir wird erklirt mit: der, welcher viel Geschenke machen wird. 


2) Masiidi Tanbih 339, 9. Die Tradition gab sich spater Miihe Saffah 


als Gabenspender zu deuten, so lese ich bei Maqrizi ll, f. 12 v.: it Sey S38 


or 9 » yz on gvinsl As char SAT Cp d=; coo prhvo 
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deinen Séhnen werden regieren am Ende der Zeiten, unter ihnen 
der Saffah, der Manstr, der Mahdi, welcher aber kein Mahdi sein 
wird, der Djamth (der Widerspenstige), der Aqib (der Stellvertreter 
oder Nachfolger) und der Wahin (der Schwache), welcher den 
Untergang der Dynastie herbeifiihren wird*?). 

Was nun al-Hadi betrifft, ein Gedicht, das ich Soytti ent- 
lehne, zeigt, wie geneigt man war die Mahdistische Erwartung auf 
ihn zu tibertragen (p. 107). Ein Dichter sang, als Hadi zum Thron- 
folger ernannt wurde: 

Lostyot xellay all edly sot dat of RED ly 

LPelake Kab DAS GALT (GILT Yrs Vo S Wa 

»9ohn des Chalifen, dir zu gehorchen sehnen sich die Herzen 
von Ahmeds Volke. So mégest du die Erde mit Gerechtig- 
keit erftillen, nach dem was die Gelehrten dem Volke 
tiberliefert haben‘. 

Dieselbe sklavische Dienstfertigkeit, welche in Kom die Kaiser 
za Gottheiten machte, war, scheint es, bereit in Bagdad in jedem 
Herrscher einen neuen Mahdi zu erblicken. Damit sank aber zu- 
gleich die Bedeutung des Mahdinamens zu der eines blossen Ehren- 
titels herab. In jeder neuen revolutionéren Periode gewann er 
aber wieder seine alte messianische Bedeutung. Das war z. B. der 
Fall in der Qarmatenzeit und auch damals, wie de Goeje nach- 


gewiesen hat, in innigem Zusammenhange mit gewissen astralen 
und meteorischen Erscheinungen. 


Anhang. 


Magqrizi, Mugqaffa, Cod. Paris. Fol. 71r. (Mordversuch des 
Abu Sat'rma). 


Kalan g2t PLAST AS Rg KILy atnr WM lawl Galaedl gal y fo 
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1) Magqrizi, Wiener Handschr. fol. 13 v.: 
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aS sp glad cyte pl StS write Sud use allang olaall git nal cans I 
Leb pad iy) det 59s byt cyastd IOS Relw Cott spe ray Spite 
Spliad pI ye Aigtlong lal > JO bys pe Rebli ly cit gic 
Boh Cot gl Unbestt sat Seed oS sy pela le odo aed y= 
ao Sli 23} AS ele (gil ae did hgh) GL gle git 
ced lb thal catty Se, at lags ye eds Read, lo 
rast Glas! gat to Lids aud cyst lo oland Soler aSld phils 0X53, 
aKelicg asyts Colast! gil alex pall tty Rake oof anand x sbli 
tad Plo (wteadl ohh cl bale al cio ielig, Saab ete 8 
Ai be che atrcla pie aio wale} bo alll, SE. xture aire 
cl eesi ol GIS le cg: colo Ul Lie TI ayo clad ally 
LiQl> St Cabal alse se ish cy af Ous SS, Rud 
das iibrige wie bei Tabari II, 27, 16—29, 1, dann folgt: 
VyaSyy 55 oda xin oI coll g ELS yd ye2 Unbasdl gf (its 
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ai} Ube im Lalas gal yd pakd aigt a J Po cyphegdl saat 
od 5 AOS cyte ghee, plas cy? alll One » mee git yl 9 Ragldl 
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Ibid. fol. 841. (itiber Manstr). 
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Der Schaltcyklus der Babylonier. 
Von 


Eduard Mahler. 


Also wiederum der Schaltcyklus der Babylonier! 
Als ich vor mehreren Jahren (ich glaube, es war 1890) zum ersten- 
male mit dem 19j&hrigen Schaltcyklus in die Offentlichkeit trat, 
ahnte ich wahrlich nicht, welchen grossen Kampf ich damit herauf- 
beschwéren wiirde, und wieviel Tinte und Buchdruckerschwirze 
darum wiirde vergeudet werden miissen. Der Federkrieg, den die 
einfache Frage nach der Identifikation des ,Kakkab mé$ri“ seiner- 
zeit entfacht hat, hiitte mich zwar belehren sollen, dass auf dem 
Felde der orientalischen Wissenschaften die Dinge sich denn doch 
nicht so ruhig abwickeln, wie auf dem der abstrakten Forschung; 
ich konnte jedoch nicht ahnen, dass auch dort, wo die Begriffe 
klar und deutlich gegeben sind, viel herumgesprochen werden wird 
und dass Leute, die sonst ganz klar zu sehen gewohnt sind, plétz- 
lich mit Blindheit geschlagen werden. Wie soll man es sonst 
anders bezeichnen, als ,mit Blindheit geschlagen werden“, wenn zu- 
gegeben wird, die Babylonier haben den 19jihrigen Cyklus wohl 
gekannt, ihn aber keineswegs angewendet, sondern ihren Zeit- 
bestimmungen astrologische Regeln zu Grunde gelegt!? Ich 
muss offen gestehen, dass es mir durchaus widerstrebt, die Auf- 
merksamkeit der geehrten Fachgenossen nochmals auf diesen Gegen- 
stand lenken zu miissen; ich bin jedoch dazu genétigt im Interesse 
derjenigen Kollegen, die auf Grund meiner Arbeiten weitere Con- 
sequenzen gezogen. Jedenfalls werde ich aber bestrebt sein, in 
meinen Ausfiihrungen mit méglichst sachlichen Argumenten 
hervorzutreten, und ich werde keineswegs dem Beispiele unseres 
Altmeisters Oppert folgen, der, so oft ein wissenschaftliches 
Resultat seine Untersuchungen kreuzt, dem Gegner die Worte zu- 
ruft:, Halt! hier hért Eure Machtvollkommenheit auf“ 
oder, wie er dies jiingst wieder gethan, zu dem Satze Zuflucht 
nimmt: ,mit Logarithmentafeln wird keine Geschichte 
gemacht‘. Es liegt ja in diesen Worten viel Wahrheit, aber 
warum beherzigt unser verehrter Altmeister nicht selber diese Worte ? 
Warum ruft er sich nicht selber zu: ,Mit den Regeln der assyrischen 
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Grammatik und mit Entzifferungsversuchen keilinschriftlicher Texte 
wird keine Chronologie und Astronomie gemacht!*? 


Doch nun zur Sache! 


Oppert widmet meiner im Jahre 1895 erschienenen Abhand- 
lung!), die den schlichten Titel ftihrt: ,Zur Chronologie der 
Babylonier* und niemals und nirgends von mir als ,Kanon‘ be- 
zeichnet wird, seit kurzem drei Referate, zu denen er sich eigentlich 
durch eine kleine, aber vorziiglich durchgefiihrte Arbeit Lehmanns?*) 
veranlasst sah. In den Comptes rendus de l’académie des Inscriptions 
et Belles-Lettres 1896 verdffentlicht O. einen Artikel unter dem 
Titel ,Une éclipse lunaire du régne de Saosduchin, roi de Babylone“, 
dessen Grundidee in der Bekimpfung meiner in obengenannter Ab- 
handlung verdffentlichten Vergleichungs-Tabellen gipfelt. Dasselbe 
thut O. in seinem in Z. A., Bd. XI, pag. 310—317 verdéffentlichten 
Aufsatze: ,Les éclipses mentionnées dans les textes cunéiformes‘ 
und desgleichen — allerdings diesmal in deutscher Sprache und 
etwas ausfiihrlicher — in der ZDMG., Bd. 51, pag. 188—165 in 
dem Artikel: ,Die Schaltmonate bei den Babyloniern und die 
dgyptisch-chaldiische Ara des Nabonassar‘. 

In der erstgenannten Abhandlung (pag. 8, Zeile 8) bezeichnet O. 
meine Vergleichungs-Tabellen als ,un travail absolument fantaisiste ‘; 
in der zweiten (Z. A., Bd. XI, pag. 313, Zeile 8—9) nennt er sie 
ein ,cuvre de persévérant labeur et de haute fantaisie‘, und in 
der Einleitung seines dritten Artikels (ZDMG., Bd. LI, pag. 138, 
Zeile 3 von unten) sagt er: ,Fir jene 8014 Kalenderdaten danken 
wir dem Herrn Dr. E. Mahler, und kénnen immer, wenn das Be- 
diirfnis erscheint, den LXII. Band der Denkschriften der genannten 
Akademie (1895, p. 641) zu Rate ziehen‘. 

Ich muss aufrichtig gestehen, dass ich beim Lesen dieses Satzes 
kaum meinen Augen traute. Wirs méglich, dass ein Werk, dass 
als Produkt der héchsten Phantasie verkiindet wird, immer, wenn 
das Bediirfnis erscheint, zu Rate gezogen werden kann ? 

Es ist dies jedoch nicht der erste und alleinige Widerspruch, 
dem wir da begegnen. 

O. hat sich der Miihe unterzogen, die Anzahl der von mir 
veroffentlichten Kalenderdaten zu bestimmen. Viel dankbarer wiire 
ich ihm gewesen, wenn er statt dessen die meinen Tabellen voraus- 
geschickte ,Kinleitung* gelesen hiitte. Vieles ware ihm und uns 
dann erspart geblieben. Auf pag. 5 Absatz 2 hiitte er erfahren, 
warum ich mit Nabonassar begonnen, und dort hiitte er auch den 
Satz gefunden: ,Nun gilt es aber als feste Thatsache, dass nach 
Jahren des Nabonassar nirgends in den babylonischen Chroniken 
gezihlt wurde‘, einen Satz, der gewiss geniigend klar meine An- 


1) Denkschriften der Kais. Akad. d. Wiss., Wien 1895. 


2) ,Die Mondfinsternis am 15. Sabatu SamasSumukin“ (Z, A., Bd. XI, 
110—116). 
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schauung tiber die Ara des Nabonassar wiedergiebt. Hitte O. die 

, Allgemeine Einleitung “ meiner Abhandlung : Zur Chronologie der 
Babylonien4) einer naheren Beachtung gewiirdigt, dann hiitte er 
merken miissen, dass ich auf pag. 3 ausdriicklich seine 
Arbeiten in Z. A., Bd. VI und in Compt. rend. t. CXI hervor- 
hebe, und dann wire er in die notwendige Lage gekommen, auch 
meine iibrigen (in den Schriften der Wiener Akademie, in vA A., 
in den Transac. of the IX. Congr. of the Orientalists erschienenen) 
hier einschligigen Arbeiten lesen zu miissen, und er hiitte dann 
seine auf pag. 139—140 des 51. Bandes der ZDMG. mir unter- 
schobenen, einer jeden wissenschaftlichen Forschung hohnsprechenden 
Erlauterung beziiglich des Cyklusjahres 16 fortlassen miissen, denn 
aus meinen Untersuchungen geht es ganz klar und deutlich hervor, 
dass ich zum Jahre 16 auf ganz gleiche Weise gekommen bin, wie 
za den tibrigen Schaltjahren des 19jihrigen Cyklus. 

Bei einiger Beachtung meiner Arbeiten hitte O. zur Erkenntnis 
gelangen miissen, dass ich das Schema der Schaltung schon lange 
verdéffentlicht hatte, bevor ich das Jahrhundert des Kambyses (d. h. 
das VI. Jahrhundert v. Chr.) und somit auch das Jahr VII dieses 
Kénigs in den Bereich meiner Untersuchungen gezogen habe. Schon 
im Dezember 1890 hatte ich den XIXjihrigen Schaltcyklus mit 
den Schaltjahren I, VI, VIII, XI, XIV, XVI, XIX Herrn Geheimrat 
Prof. Eb. Schrader in Berlin mitgeteilt, und dieser hatte die Freund- 
lichkeit, die Veréffentlichung meiner damals wohl noch in Form 
einer Hypothese gekleideten Behauptungen zu veranlassen (siehe 
Z. A., Bd. VI, pag. 457). In den Sitzungsberichten der Kais. Akad. 
d. Wiss. zu Wien (Mirzheft 1892) habe ich diese Frage wissen- 
schaftlich erértert und zugleich die Grundlagen des babylonischen 
Kalenders mitgeteilt. In meinem ,Kalenderwesen der Babylonier“ 
(Transactions of the IX. Congr. of the Orientalists, London 1892) 
habe ich diese Frage von neuem erértert, und in Z. A., Bd. IX, 
pag. 42—61 habe ich nochmals nachgewiesen, dass man sowohl aus 
den von Strassmaier (Z. A., Bd. VII, 203—204) verétfentlichten 
Daten als auch aus den in den Egibitiifelchen sich vorfindenden 
Kalenderdaten mit Notwendigkeit folgern miisse, dass die Babylonier 
einen 19jihrigen Cyklus hatten, in dem jedes II, VI, VUI, XL, 
XIV., XVI. und XIX. Jahr ein Schaltjahr war. Dasselbe that ich 
in Z. A., Bd. XI, pag. 44. Dieser Cyklus hat dann spiter seine 
Proben bestanden, nicht nur durch die Untersuchung Ed. Meyers 
(Z. A., Bd. IX, 8325—328), sondern auch durch die von Oppert 
veréffentlichten Keilschrifttexte, in denen uns zwei Mondfinsternisse 
aus dem Jahre VII des Kinigs Kambyses berichtet werden. Die 
dort fiir beide Finsternisse tiberlieferten babylonischen Kalender- 
daten stimmen mit meinen Untersuchungen vollkommen. Und 
gerade der Umstand, dass der Aufbau meiner Tabellen erst einige 


1) Denkschriften der Kais. Akad. d. Wiss., Wien 1895. 
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Jahre nach Feststellung und Veréffentlichung des von mir ent- 
worfenen und durch zahlreiche Beispiele erprobten Cyklus erfolgt 
war, muss uns — in Wiirdigung der Thatsache, dass die Jahre V 
und VII Kambyses Schaltjahre mit einem IJ. Adaru waren und in 
meinen Tabellen den Schaltjahren XIV und XVI entsprechen — 
mit zwingender Notwendigkeit von der Richtigkeit meiner 
These beztiglich des Schaltcyklus der Babylonier und 
von der Richtigkeit meiner Vergleichungstabellen 
belehren. 

Indem 0. gegen meine Tafeln, die er stets mit dem ehren- 
vollen Namen ,Kanon‘ belegt, zu Felde zieht, lasst er sich, soweit 
iiberhaupt sachliche Erwagungen in Betracht kommen, von zwei 
Argumenten leiten: 1) ist die Annahme eines 19jaihrigen Schalt- 
cyklus im Kalender der Babylonier zu verwerfen und 2) sind meine 
Angaben, die eine Reduktion der babylonischen Zeitrechnung auf 
die julianische erméglichen sollen, falsch, und zwar deshalb falsch, 
weil die Identificierung einiger Finsternisse in der Weise, wie sie 
Herrn Oppert erwiinscht wire und von ihm auch durchgeftihrt 
wurde, mit Zugrundelegung meiner Tafeln nicht gelingen will. 

Was den ersten Punkt betrifft, so muss ich wahrlich staunen, 
dass ein Mann, der selber zugiebt, die Babylonier haben den 
19jiihrigen Cyklus gekannt, und dem sogar die Prioritiit gebiihrt, 
auf diese Thatsache zum erstenmale hingewiesen zu haben, nicht 
zaugeben will, dass die Babylonier diesen Cyklus auch thatsiichlich 
angewendet und gebraucht haben. 

Es liegt aber noch ein weiterer Widerspruch vor. Die 
Schaltung soll — so behauptet Oppert — nach astrologischen 
Regeln erfolgt sein. Auf pag. 8 (Zeile 25) seines in den Compt. 
rendus verdffentlichten Aufsatzes sagt O.: ,Les Chaldéens inter- 
calaient les mois selon leurs besoins astrologiques*. Im Sprech- 
saal der Z. A., Bd. XI (p. 313, Z. 6 v. uw.) sagt O.: ,nous voyons 
bien qu’on connaissait la période de 19 ans, mais qu’on intercalait 
arbitrairement le mois, selon les ,besoins* du ciel, au point de 
vue astrologique*. Auf pag. 148-des 51. Bandes der ZDMG. 
(Z. 5 y. uw.) schliesst O. also: ,Mit diesem Zeitpunkt (712 v. Chr.) 
und nicht mit dem 1. Jahre Nabonassars fangen die in Babylon 
gekannten 19j&hrigen Perioden an, in denen man ohne fixe Ordnung, 
durch astrologische Riicksichten allein geleitet, an willkiirlicher 
Stelle die sieben Monate hinzufiigte*. 

Nun haben aber die Babylonier die Sarosperiode gekannt, 
und es gebtihrt — wie ich bereits Z. A., Bd. XI, p. 41 hervor- 
gehoben habe — Jules Oppert das Verdienst, den Gebrauch dieser 
Periode auf Grund keilinschriftlichen Materials eingehend und 
wissenschaftlich beleuchtet zu haben. Mit Riicksicht auf diese 
Periode war es den Babyloniern erméglicht, die Finsternisse im 
Voraus zu bestimmen, und zwar nicht bloss fiir das laufende Jahr, 
sondern auch fitr Jahre im Vorhinein. Wie war dies nur miéglich, 
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wenn sie die Dauer der einzelnen Monate und die Linge der 
einzelnen Jahre im Voraus nicht kannten, sondern stets erst von 
Fall zu Fall nach ,Bedarf* oder nach astrologischen Regeln 
festgesetzt haben sollen ? 

O. citiert’) eine Stelle, die vom 2. Tammuz der Eponymie des 
Belsunu datiert ist und die Phrase enthilt: ,den Mond sahen wir 
nicht, eine Sonnenfinsternis fand aber nicht statt“. O. bezieht diese 
Stelle auf die partielle Sonnenfinsternis vom 16. Juni 660 v. Chr., 
die in der That in Ninive und Babylon unsichtbar war. Doch die 
Identifikation dieser Finsterniss ist jetzt fiir uns belanglos; wichtiger 
ist jetzt die Erlauterung, die O. hieran kniipft. Er sagt: ,Es war 
geboten, sie (d. i. die Finsternis vom 16. Juni 660 v. Chr.) zuvor 
ins Augenmerk zu fassen, da gerade 19 Jahr vor ihr, am 17.2) Juni 
679. v. Chr. eine grosse Sonnenfinsternis in Ninive eingetroffen 
war“. Dies alles wire sehr schén und zutreffend, wenn die Baby- 
lonier die Dauer der Monate und Jahre nicht nach Bedarf und 
nicht nach astrologischen Regeln, sondern nach einem festen Ge- 
setze geregelt haben, denn dann konnten sie im Vorhinein den 
Monat bestimmen, an dessen Neomenie eine Sonnenfinsternis statt- 
haben soll. Wie konnten sie aber ein Ereignis fiir einen be- 
stimmten Kalendertag im Voraus ankiindigen oder erwarten, 
wenn ihnen der Beginn der einzelnen Monate von vornherein noch 
unbekannt war und die Schaltung erst auf astrologischem Wege 
bestimmt werden sollte ? 

Die Babylonier miissen also eine Schaltregel ge- 
habt haben. ; 

Welcher Art war dieselbe? Allgemein wird zugegeben (0. 
war sogar der Erste, der hierauf aufmerksam gemacht hat), dass 
die Babylonier die Bedeutung und die Art der Anwendung des 
19jihrigen Cyklus gekannt haben; thatsichlich wurde auch ein 
durch Schaltmonate reguliertes Lunisolarjahr angewendet; und da 
soll man erst zu astrologischen Lehren Zuflucht genommen und 
nach astrologischen Begriffen und asirologischen Deuteleien ge- 
schaltet haben ? 

Ich bin vielmehr von der Uberzeugung durchdrungen, dass 
die Babylonier, wenn sie den 19jihrigen Cyklus gekannt und zur 
Grundlage ihres Kalenders das Lunisolarjahr genommen haben (That- 
sachen, die auch O. nicht bestreitet), auch klug genug waren, diesen 
19jahrigen Cyklus praktisch zu verwerten und nicht erst bis zum 
Jahre 367 v. Chr. gewartet haben, um diese Reform ,durch 
athenischen Einfluss‘ (so O. in ZDMG., Bd. 51, pag. 162, sub 4) 
ins Leben zu rufen. 

Es haben sich aber da noch weitere Irrtiimer und Wider- 
spriiche yon Seite O. eingeschlichen. Das Resultat, zu dem O. auf 


1) ZDMG., Bd. 51, p. 149. 
2) Oppert setzt irrtiimlicherweise 16. Juni. 


OR 


932 Mahler, Der Schaltcyklus der Babylonier. 


p. 162 seiner neuesten Untersuchung gelangt und das er mit den 
stolzen Worten einleitet: ,Dieses ist das letzte grosse 
Resultat unserer Forschung‘ besteht aus zehn Punkten. 
In drei derselben (1, 3, 4) beschaftigt er sich mit dem 19jahrigen 
Cyklus und bezeichnet das Jahr 367 v. Chr. als dasjenige, in 
welchem die Reform des 19jihrigen Cyklus eingefiihrt wurde, ohne 
aber diese Angaben niher begriinden zu kénnen. Denn auf pag. 160 
sagt O. ausdriicklich: ,Wir werden zeigen, dass bis zum Jahre 368 
v. Chr. kein festes Einschaltungssystem in Babylon bestand: dass 
aber vom Jahre 867 an, durch uns schlechterdings un- 
bekannte Umstinde!), eine Zeitrechnung Platz griff, die 
spiiter von den Juden aufgenommen worden ist“. 

O. nennt das Jahr 712, mit dem der 19jahrige Cyklus, ohne 
durch eine feste Norm geregelt worden zu sein, seinen Anfang 
genommen und begriindet dies auf pag. 148, wo er also schliesst: 
»Von diesem Datum, den 26. Marz 712%) v. Chr. als 1. Nisan, 
datieren die babylonischen Kalender, so auch z&hlt von ihm der 
von mir (Oppert) zuerst nachgewiesene Saroscyklus. Mit diesem 
Zeitpunkte und nicht mit dem 1. Jahre Nabonassars fangen die in 
Babylon gekannten 19jihrigen Perioden an‘. 

Und wie ganz anders spricht O. auf pag. 159 und pag. 163?! 
Da nimmt er das Jahr 747 vy. Chr., das I. Jahr Nabonassars, welches 
der Ausgangspunkt auch anderer Mondperioden war, als Ausgangs- 
punkt des Saroskanon an und hebt als 7. Punkt der ,grossen 
Resultate seiner Forschung‘ folgendes hervor: ,Die aus der Zeit 
der Seleuciden und der Rémer stammende Sarostafel geht zuriick 
auf den 1. Nisan des Jahres I des Nabonassar‘. 

In diesem Chaos von Widerspriichen klammert sich O. an das 
Jahr 17 des 19jahrigen Cyklus, ohne meine Arbeiten, die das 
Jahr 16 an der Hand zahlreicher Belege motivieren, jemals gelesen 
za haben. 

Und nun zu den Finsternissen, mit deren Hilfe O. den weiteren 
Nachweis tiber die Unbrauchbarkeit meiner Tafeln erbringen will! 
Da ist vor allem die Finsternis des SamaSSumukin, die vom 
15. Sabat datiert ist. Ich kénnte es zwar unterlassen, auf die 
Untersuchungen, zu denen uns die keilinschriftlich vermerkten Finster- 
nisse Anlass geben, niher einzugehen, weil diese von anderer Seite 
durchgefiihrt werden. Kollege Ginzel wird — wie man uns 
andererseits*) mitteilt, auf alle hier einschligigen Fragen zuriick- 
kommen. Wegen einiger Punkte chronologischer Natur jedoch 
will auch ich auf diesen Gegenstand zuriickkommen. 

Lehmann identifizierte diese Finsternis mit der unter Nr. 832 
im ,Kanon* von Oppolzer angefiihrten Mondfinsternis vom 17. Febr. 


1) Hier stirker hervorgehoben. 
2) In ZDMG., heisst es irrtiimlicherweise 112. 
3) Z. A., Bd. XI, 110 und 437, 
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d. J. 664 v. Chr. Oppert dagegen will hierfiir die in der Nacht 
vom 18.—19. Januar 653 v. Chr. stattgehabte Finsternis setzen. 
Er opponiert deshalb der Lehmann’schen Annahme, weil die Neomenie 
am 3. Februar 664 um 2'/, Uhr Nachm. babylon. Zeit eingetreten, 
die Mondsichel also frithestens am 4. abends sichtbar war und so- 
mit erst mit diesem Abend der 1. Sabat begonnen haben kann. 
Dann war aber der Abend des 17. Februar zum 14. und _ nicht 
zam 15. Sabat gehérend; es kann aber auch — meint O. — erst 
der 13. gewesen sein, ,wenn, was sehr wahrscheinlich, das Datum 
von Sonnenaufgang an gerechnet wurde‘“?). 

Sind dies aber auch wirklich ernste Bedenken, die O. hier 
erhebt ? 

Vor allem muss doch in Erwigung gezogen werden, dass bei 
einer cyklischen Kalenderrechnung der erste Tag eines Monates 
niemals durch astronomische Verhaltnisse d.i.durch 
wahren Neumond oder durch Neulicht bedingt wird, 
sondern lediglich so, wie ihn die cyklische Rechnung 
bestimmt. Wollten wir aber einmal uns einen Augenblick auf 
Opperts unberechtigten Standpunkt stellen, so erweist sich erst 
recht, dass seine Behauptung , die von ihm bevorzugte Finsternis 
stimme besser, falsch ist. 

Héren wir einmal, was O. zur Begriindung seiner An- 
nahme angiebt: ,Anders indessen verhalt es sich mit der Finsternis 
vom 18.—19. Januar 653. Die Neomenie war am 3. Januar 
115 42™ vormittags eingetreten, der 1. des Monats konnte schon 
der 4. Januar sein; auf jeden Fall aber war der Monat mit dem 
Abend des 4. begonnen. Also der 18.—19. Januar war sicher der 
fiinfzehnte*. 

O. giebt also zu, dass, wiewohl die Neomenie am 3. Januar 
115 42™ vormittags eingetreten, der 1. des Monates schon der 
4. Januar hitte sein kénnen. Dann muss aber zugestanden werden, 
dass man ebenso mit vollem Rechte den 4. Februar 664 v. Chr. 
== 1. Sabat setzen kann, da nach O. die Neomenie am 3. Februar 
um 24/, Uhr Nachm. eingetreten ist. Wird dies nun zugegeben, 
dann war der 18. Februar = 15. Sabat, und somit, da im Mond- 
kalender der Tag stets nur mit Abend beginnt, die Nacht vom 
17.—18. Februar 664 v. Chr. = Nacht des 15. Sabat, was mit 
Lehmanns Auseinandersetzungen und meinen Tafeln voll- 
kommen stimmt. 

Freilich hat O. die von ihm selber hingestellte Méglichkeit: 

der 1. des Monates konnte schon der 4. Januar sein“ nicht in 
Betracht gezogen, da er sonst mit sich in Konflikt gekommen wiire. 
Wie aber, wenn diese Voraussetzung denn doch die richtige und 
der 1. des Monats schon der 4. Januar war? Dann war 
der 18. Januar = 15. Sabat und die Nacht vom 18.—19. Januar 


1) ZDMG., Bd, 51, pag. 153, Zeile 6, 
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schon dem 16. Sabat angehérend und nicht dem 15. Sabat. Aber 
auch die zweite Méglichkeit, mit der O. rechnet, ist nach seinen 
eigenen Worten, die er wenige Zeilen vorher gebraucht, zu _be- 
miingeln. Denn wenn es ,sehr wahrscheinlich“ ist, dass bei 
den Babyloniern ,das Datum von Sonnenaufgang an ge- 
rechnet wurde‘ (Oppert in ZDMG., Bd. 51, pag. 153, Z. 7), 
dann ist es unbegreiflich, wie O. schon 12 Zeilen weiter (p. 153, 
Z. 19) den Satz aufstellen kann: ,auf jeden Fall aber war der 
Monat mit dem Abend des 4. begonnen‘. 

Ich wiirde mich gewiss gern dem Urteile eines vielfach er- 
probten und in dem Dienste der. Wissenschaft ergrauten Meisters 
fiigen, wenn dieses Urteil auf einer realen Basis sich erheben wiirde. 
Eine solche reale Basis wiire eine Sammlung inschriftlich beglaubigter 
Daten, die nach Jahr, Monat und Tag datiert sind und mit 
meinen Tafeln nicht stimmen wollen. Solche Daten sind z. B. die 
von QO. publizierten Mondfinsternisse aus dem Jahre VIL Konigs 
Kambyses. Aber merkwiirdigerweise stimmen hier meine 
Tafeln mit den keilinschriftlich iberlieferten Daten. 
Alle anderen Finsternisse, die O. anfiihrt, beweisen gar nichts, weder 
pro noch contra, denn nirgends ist uns ein ausfiihrliches Datum 
iiberliefert. Die Zahl 28, die O. der in Z. A., Bd. 11, pag. 314 
sub 2 erwiihnten und auch in ZDMG., Bd. 51, pag. 149 besprochenen 
Finsternis beilegt, steht nicht im Text, sondern giebt lediglich 
Opperts Anschauung wieder (siehe Lehmann, Z. A., XI, 442). Frei- 
lich ist der Monat ,Tammuz‘ iiberliefert, und dieser hat nach 
meinen Tafeln im Jahre 661 vy. Chr. mit 29. Juni begonnen, 
wihrend die Finsternis, mit der O. die Identifikation der Tammuz- 
Finsternis herstellen will, am Nachmittag des 27. Juni stattgefunden 
hat. Wer btirgt uns aber fiir die richtige Identifikation ? 

Vor allem ist zu bedenken, dass im Texte gar nicht von einer 
Eklipsis die Rede ist. Denn es heisst dort nicht — wie sonst bei 
einer Sonnenfinsternis — ,Jna arah Dw dizi Samsu atalé vtakan*, 
es ist dort vielmehr von einem ,Ruhen* des Mondes und einem 
»Ruhen* der Sonne die Rede und zwar in einem solchen Zusammen- 
hange, dass, wenn dieses ,Ruhen* als ,verfinstern* im Sinne einer 
Eklipsis aufgefasst werden soll, keineswegs von einer Sonnenfinsternis, 
sondern — wie bereits Jensen und Lehmann bemerkten — in 
erster Linie von einer Mondfinsternis, im besten Falle 
aber von einer Mondfinsternis und darauffolgenden Sonnen- 
finsternis gesprochen wird. Denn es heisst dort (Lehmann in Z. A., 
XI, 441): ,Teumman beschloss Béses, aber Sin beschloss gegen ihn 
bése Vorzeichen: Im Monate Tammuz ruhte er in der Friihe bis 
za Tagesanbruch, und wie er ruhte auch Sama’ zur Zeit seines 
Unterganges*. 

Man sieht also, dass, wenn schon das ,Ruhen* im Sinne einer 
Eklipsis interpretiert wird, zuniichst an eine am frtthen Morgen 
stattgehabte Mondfinsternis gedacht werden muss und erst 
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mit dieser im Zusammenhange an eine entweder noch im selbigen 
Jahre oder in einem der darauffolgenden Jahre gegen Abend ein- 
getretenen Sonnenfinsternis. Beide Ereignisse miissen natiirlich im 
Monate Tammuz erfolgt sein, und zwar die Mondfinsternis zur Zeit 
des Vollmondes, also Mitte Tammuz, die Sonnenfinsternis dagegen 
zur Zeit des Neumondes. Waren beide Ereignisse im selbigen Jahre, 
dann muss die Sonnenfinsternis natiirlich mit Ende Tammuz, d. h. 
mit der Neomenie des Ab erfolgt sein; waren aber Mond- und 
Sonnenfinsternis in verschiedenen Jahren, dann ist es nicht aus- 
geschlossen, ja sogar mehr denn wahrscheinlich, dass die Sonnen- 
finsternis zur Zeit der Neomenie des Monats Tammuz erfolgt sein. 
Nun ist der erste Fall absolut ausgeschlossen, da innerhalb des 
in Betracht kommenden Gebietes und innerhalb der in Betracht 
kommenden Epoche nach dem ,Kanon* von Oppolzer nur eine 
einzige Sonnenfinsternis in Erwigung gezogen werden kann: die 
Sonnenfinsternis vom 27. Juni 661 v. Chr. Ihre grisste Phase 
betrug fiir Ninive 102°" = 0°83 Sonnendurchmesser, die Zeit dieser 
gréssten Phase erfolgte 2 Stunden vor Sonnenuntergang und 
das Ende der Verfinsterung war 1 Stunde vor Sonnenuntergang. 
Nun war aber in diesem Jahre keine Mondfinsternis, die den An- 
forderungen des Textes: Monat Tammuz und Tagesanbruch 
entsprechen wiirde, denn die einzige Mondfinsternis im Jahre 661 
ist datiert vom 6. Dezember. 

Wenn also in dem betreffenden Texte von Eklipsen die Rede 
sein soll, dann miissen beide Ereignisse in verschiedenen Jahren 
erfolgt sein und zwar zuerst die Mondfinsternis und dann die Sonnen- 
finsternis. Allerdings miissten wir die Sonnenfinsternis mit der vom 
27. Juni d. J. 661 v. Chr. identifizieren'). Es entsteht nun die 
Frage: wie ist dies in Ubereinstimmung zu bringen mit meinen 
Tabellen, die den 1. Tammuz d. J. 661 mit 29. Juni gleichsetzen? 

Bedenken wir doch vor allem, dass nirgends im Texte ein 
Tagesdatum angefiihrt ist, und dass die Sonnenfinsternisse stets zur 
Zeit der Konjunktion zwischen Sonne und Mond, d. h. um die Zeit 
des Neumondes erfolgen und daher in der Regel nach diesem Neu- 
monde benannt werden; erwigen wir ferner den Umstand, dass 
man die am Ende eines Kalendermonates eingetretene Neomenie 
niemals nach diesem ablaufenden Monate, sondern immer nach dem 
kommenden neuen Monat benannt hat (sowie man noch heutzutage 
bei den Juden den 75779 eines Monates nicht nach dem ablaufenden 
Monate, sondern nach dem neuen Monate benennt, also beispiels- 
weise den am 29. Sivan eintretenden Moled nicht als Moled Sivan, 
sondern als Moled Tammuz bezeichnet), dass man also unter , Neomenie 
des Tammuz‘ nicht den mit Ende Tammuz, sondern den mit Ende 


1) Vorausgesetzt allerdings, dass man eine Sonnenfinsternis, deren grésste 
Phase = 4/, Sonnendurchmesser 2 Stunden vor Sonnenuntergan g er- 
folgt, als ein zur Zeit des Sonnenunterganges stattgehabtes Ereignis 
bezeichnen kann. 


936 Mahler, Der Schaltcyklus der Babylonier. 


Sivan eingetretenen Neumond verstan den hat; dann wird es erklir- 
lich, dass man eine Sonnenfinsternis, die zur Zeit der ,Neomenie 
des bienick eingetreten ist, als eine ,T'ammuz- Finsternis“ be- 
zeichnen musste. Der Abeer | ahi des Jahres 661 v. Chr. war meinen 
Tabellen zufolge der 1. Tammuz, der am 27. Juni stattgehabte 
Neumond war sonach der ,Neumond Tammuz“, und die an diesem 
Tage erfolgte Sonnenfinsternis konnte somit mit 
vollem Rechte als ,Tammuz-Finsternis* benannt 
werden. 


Ubrigens ist mit diesen Auseinandersetzungen nichts neues 
gesagt. Bekanntlich begehen die Juden noch heute den Neumonds- 
tag halb feierlich, indem sie jeden 30. eines Monates, sowie den 
1. des folgenden Monats als wim wan, d. h. Neumondstag dieses 
neuen Monates bezeichnen. Diese Feier datiert seit den altesten 
Zeiten, denn wir finden schon in der Bibel besondere Opfervorschriften 
fiir wim wes. Auch die alten Agypter, die schon frith das Mond- 
jahr verliessen und als Basis ihrer Zeitrechnung die Sonne wihlten, 
haben — wie dies die Inschriften ganz deutlich lehren — die. 
einzelnen Mondphasen beachtet und am Neumondstage, an der 
Sexta, am Vollmondstage und am 22. Mondtage besondere 
Feste gefeiert. Sicherlich war es daher auch bei den Babyloniern, 
sowie bei allen Vélkern, die das Mondjahr kannten und niher be- 
achteten, tiblicher Brauch oder Gesetz, die Zeichen der Mondphasen, 
insbesondere jene der Neomenie, festlich zu begehen. Die dem Gotte 
Sin geweihten Hymnen deuten in bestimmter Weise darauf hin, 
mehr aber noch das babylonische Weltschépfungsepos. Bekanntlich 
hat Delitzsch in einer vor kurzem erschienenen Abhandlung') 
alle bis jetzt bekannten Weltschépfungsfragmente ihrem Wortlaute 
nach mitgeteilt und interpretiert; und in dieser iiberaus dankens- 
werten Arbeit finden wir auf pag. 85—86 die V. Weltschépfungs- 
tafel, auf pag. 108 deren Ubersetzung und pag. 148—151 den zu- 
gehérigen Kommentar. Aus diesem geht nun mit vollster Sicherheit 
hervor, dass die Babylonier den Eintritt der Mondphasen feierten 
(vielleicht als Vorliufer des sich hieraus gebildeten Wochenbegriffes 
und der damit verbundenen Feier eines der sieben Wochentage). 
Bemerkenswert daselbst ist jener Passus, der auf eine Analogie mit 
einem noch heutzutage bei den Juden gepflegten Religionsbrauche 
hinweist. Bekanntlich ist bei den Juden auch der Vorabend eines 
Neumondstages, d. i. der mit wim wan any bezeichnete Tag von 
einiger Bedeutung. Er gilt ihnen namlich als ein yop 12D O17, 
d. h. als ,kleiner Jom-Kippur = Versdhnungstag*, an dem Gott, 
der Weltschépfer, Gericht hiilt. 


Genau dasselbe finden wir bei den alten Babyloniern. Denn 


1) ,,.Das babylonische Weltschépfungsepos“ XVIII. Bd. der Abhandl. der 
phil.-hist. Cl. d. Kénigl. sichs. Ges. d. Wiss. 
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in der V. Schépfungslegende lesen wir nach Zimmern (siehe 
Delitzsch pag. 150—151): 

»/>Beim Beginn des Monats, wenn der Abend anbricht, 16 mit 
den Hérnern erglinze, um den Himmel zu bezeichnen. 17Am 
siebenten Tage mach die Scheibe [ha]lb, 18%stehe senkrecht am 
Sa]bbath] mit der [erst]en Halfte. 1!9Wann bei [Unterga]ng der 
Sonne am Horizont du [aufgehst], ?°so stehe ihr gegeniiber [am 
14.] im vollsten Glanze. ?1[Vom 15. an] nihere dich der Bahn 
der Sonne, ??[am 21.] stehe senkrecht zur Sonne zum zweiten Mal. 
27 VOU wcic. PARA eC) wei, ro aufzusuchen ihren Weg, ?4[am 28. 
zur Sonne] komm heran und halte Gericht.é 

Jensen (siehe gleichfalls daselbst) weicht in seiner Uber- 
setzung und Interpretation der liickenhaften Stellen hie und da von 
Zimmern ab, schliesst aber auch mit den Worten: ,Komm 
heran und richte das Gericht*. 

Der Tag also, an dem die Konjunktion zwischen Mond und 
Sonne erfolgt, war den Babyloniern — ebenso wie noch heutzutage 
den Juden — ein , Tag des Gerichts*. Und wir gehen gewiss 
nicht fehl, wenn wir unter solchen Umstiinden behaupten, auch die 
Begriffe win wen und win wR Ay seien von den Babyloniern 
kalendarisch beachtet worden, und wir werden gewiss noch in 
den Besitz solcher Urkunden gelangen, die uns in klarster Weise 
hiertiber belehren. Von den alten Agyptern besitzen wir bereits 
solches urkundliches Material (siehe Zeitschr. fiir igypt. Spr. 1889 
»Die Phonixperiode der alten Agypter“). Wir kénnen noch weiter 
gehen und aus den vorhandenen Parallelen innerhalb der 
Kalender der Juden und Babylonier auf eine vollkommene 
Analogie derselben schliessen. Es ist somit gar nichts tiberraschen- 
des dabei, wenn man eine am 29. Sivan, am wim WN any des 
Monates Tammuz, stattgehabte Finsternis als eine , Tammuz-Finster- 
nis“ bezeichnet hiitte, denn wir finden es gar nicht selten, dass in 
hebriiischen Urkunden also datiert ist: ,am x? Wochentage, am 
Vorabende des Neumondtages des Menates y*. Ubrigens ist es 
wie bereits oben erwihnt wurde — noch gar nicht sichergestellt, 
ob im Texte itiberhaupt von Eklipsen die Reden ist; sollte aber 
die Interpretation des Textes mit Sicherheit zu einem solchen Er- 
gebnisse fiihren, dass man die dort geschilderten bésen Vorzeichen 
nur als Finsternisse zu erkliren vermag, dann muss jedenfalls in 
erster Linie an eine mit Tagesanbruch sich vollziehende 
Mondfinsternis gedacht werden. 

Im Ubrigen ist noch darauf hinzuweisen (s. u.), dass wir es 
hier mit einem assyrischen Finsternisberichte zu thun haben 
und dass es nicht absolut feststeht, dass der assyrische und der 
babylonische Kalender, wenn sie auch auf gleichen Principien be- 
ruhen, sich in allen Einzelheiten decken. 

Keineswegs kann aber die betreffende Inschrift in irgend 
welcher Beziehung kalendarische Aufschliisse bieten, und es 
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ist somit nicht gestattet, die Finsternis vom 27. Juni 661 
y. Chr. dahin zu bentitzen, um mit ihrer Hilfe, gestiitzt auf eine 
nach keiner Richtung hin begriindeten Hypothese, iiber den Wert 
oder Nichtwert einer kalendarischen Arbeit urteilen zu kénnen. 

Sehen wir einmal, wie sich meine Vergleichungs-Tabellen zu 
den Finsternissen des Almagest verhalten. Oppert will auch hier 
Bemingelungen finden, aber auch hier gelingt ihm dies nur durch 
innere Widerspriiche und willkiirliche Textauslegung. 

Im Almagest wird uns berichtet, dass im 27. Jahre des Nabo- 
nassar im Jahre I des Mardokempados am 29. Thoth eine Mond- 
finsternis in Babylon beobachtet worden sei. 

Da der 29. Thoth im Jahre 27. Nabonassar gleichzusetzen ist 
dem 19. Mirz 721 v. Chr., so ist es einleuchtend, dass hier nur 
die Mondfinsternis berichtet sein kann, die im Oppolzer’schen 
»Kanon der Finsternisse* unter Nr. 741 mit folgenden Elementen 
dargestellt erscheint: 


Nr. | Julian. Kal. Julian. Tag | Weltzeit | Grosse 


| 741 | — 720 11 19 | 1458 156 19h 4m | 18-7 Zou 
| 


Halbe Dauer der Part. = 110™ | | Mond im Zenith 
Halbe Dauer der Total. = 48™ | A= 7S ep Se 


Es ist dies also die Finsternis in der Nacht vom 19.—20. Marz 
des Jahres 721 v. Chr. 

Wahrend nun hierfiir nach meinen Tafeln der 15. Adar des 
babylonischen Kalenders zu nehmen ist, will O. hierfiir den 13. Nisan 
setzen, weil nach der babylonischen Chronik (dieselbe Chronik, die 
auf pag. 144, ZDMG., Bd. 51 Herrn Oppert noch als Quelle dient, 
aber schon pag. 146 mit den scharfen Worten bekritelt wird: ,die 
babylonische Chronik ist nicht immer wahrhaft“) der Kénig Mardo- 
kempados erst im Nisan den Thron bestieg. 

Wir diirfen vor allem nie ausser acht lassen, welcher Quelle 
wir den Bericht iiber die stattgehabte Finsternis entnehmen; es ist 
dies das Werk des Ptolemiius, der die einzelnen Ereignisse nach 
dem beweglichen agyptischen Kalender datiert und dabei 
nach Jahren des Nabonassar und nach Regierungsjahren der je- 
weiligen Kénige zahlt, fiir die er stets den 1. Thoth, den 
Neujahrstag des beweglichen Kalenders, als Ausgangspunkt nimmt. 
Wenn daher im Almagest angefiihrt wird Jahr 27 Nabonassar 
= Jahr I Mardokempados, so ist dabei niemals vom eigent- 
lichen Regierungsantritte, sondern stets vom 1. Thoth an gezihlt. 

Nach der bei Ptolemiius befoleten Methode entspricht somit 
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das Jahr I des Mardokempados = Jahr 27 des Nabonassar der 
Zeit vom 20. Februar d. J. 721 vy. Chr. bis 18. Februar d. J. 
720 v. Chr. inkl. Desgleichen war nach dem Kanon des Ptolemius 
das Jahr IJ des Mardokempados = Jahr 28 des Nabonassar die 
Zeit vom 19, Februar d. J. 720 bis 18. Februar. d. J. 719 inkl. 
Ks sind also die weiteren Bemerkungen Opperts ganz unbegriindet 
und belanglos und ,Herr Dr. Mahler verlegt“ auch gar nicht die 
Finsternis ,willkiirlich in das 26. Jahr‘. 

Aber auch innere Widerspriiche liegen in den Auseinander- 
setzungen O.’'s vor. Auf pag. 145, Zeile 1 des 51. Bandes der 
ZDMG. identifiziert O. den 1. Nisan d. J. 721 v. Chr. mit dem 
7. Marz und dementsprechend den 19. Marz mit dem 13. Nisan; 
dasselbe geschieht auf pag. 163. Auf pag. 145, Zeile 26 dagegen 
identifiziert O. denselben 1. Nisan mit dem 6. Mirz und dem- 
entsprechend den 19. Miirz mit dem 14. Nisan. Dasselbe ge- 
schieht auf pag. 146, Z. 21 und pag. 147, Z. 14. Welche der 
beiden Annahmen Opperts ist die richtige? Meines Dafiirhaltens 
keine von beiden, weil die Nacht vom 19.—20. Marz d. J. 721 
v. Chr. nach igyptischer Ziihlweise dem 29. Thoth d. J. I Mardo- 
kemp. == Jahr 27 Nabon. entsprach, nach babylonischer Zahlweise 
dagegen dem 15. Adar d. J. V Salmanassar. 

So bewegen wir uns, wenn wir O. folgen, in einem Chaos von 
Widerspriichen. Nur in Einem kénnen wir ihm folgen: in den 
Daten, die er (pag. 163—164) in seinem Regentenkanon giebt. 
Diese stimmen niimlich fast durchgehends mit dem von mir ge- 
gebenen , Verzeichnis der Kénige*, und es ist geradezu merkwiirdig, 
dass O. hierzu nichts zu bemerken hat. Da hitte er doch hand- 
greiflich den Nachweis fiihren kénnen, dass Mahler bereits am 
7. Marz 1895 den im Friihjahre 1897 (also 2 Jahre spiter) er- 
schienenen Oppert’schen Kanon ,benutzte und anwandte, ohne dies 
zu erwihnen‘“. 

Auch beziiglich des Zeitpunkts der Hinfiihrung der 
Olympiadenrechnung irrt O., wenn er dieselbe in da’ 
4. Jahrhundert (siehe ZDMG. Bd. 51, pag. 161, Z. 38—41) 
verlegt. 
O. publiziert auch auf pag. 165 seines Aufsatzes eine Tabelle, 
iiber deren Nutzen er also spricht: ,Man kann mit Hilfe dieser 
Tafel jegliches in den Inschriften bezeichnete Datum finden; man 
muss zu dem Tage vor der Angabe je nach der Zahl der 
Monate 291/,, 59, 87/2, 118, 1471/,, 177, 2061/,, 236, 2651/,, 
295, 3241/, oder 354 Tage und die Zahl der Tage des Monates 
hinzufiigen‘*. 

Merkt 0. nicht, dass man nach dieser seiner Methode dann 
auch Bruchteile des Tages bekommt und dass man kalendarisch 
— wenn also irgend ein in den Inschriften bezeichnetes Datum 
gefunden werden soll — niemals mit Bruchteilen des Tages rechnen 
darf, sondern stets mit ganzen Tageszahlen ? 
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Ich will jetzt das Resultat unserer Darlegungen ins Auge 
fassen. Auf pag. 144 erklirt O., dass er die Daten des 1. Nisan 
728, 709, 690, 671, 652, 633, 614 nicht kennt, dass aber die fiir 
den 1. Nisan der folgenden zwei Cyklen 595 und 576 mit meinen 
Tafeln iibereinstimmen. Das Jahr 661 war (siehe 149) ein Schalt- 
jahr, und als solches ist es auch in meinen Tafeln erwahnt. Beziiglich 
des 1. Sabat d. J. 644 bemerkt O. (pag. 153, Zeile 7 v. u.): ,Hier 
hat Herr Dr. Mahler einen richtigen Anschlag gemacht, er setzt 
den 1. Schebat auf den 24. Januar“. Auch bei der von Ptol. 
erwihnten Finsternis aus dem Jahre V Nabopolassars, die mit der 
Finsternis vom 21. April 621 v. Chr. zu identifizieren ist, giebt 
O. (pag. 154, Zeile 24—27) die Méglichkeit des Ansatzes ,14. Nisan* 
zu. Die Kambyses-Finsternisse stimmen mit meinen Tafeln voll- 
kommen, und in den Daten seines Kanons stimmt O. fast durch- 
gehends mit dem in meinen Tafeln gegebenen ,Verzeichnis der 
Kénige*. Dort, wo zwischen 0. und meinen Tafeln keine Uber- 
einstimmung herrscht, ist dieselbe nur durch das Chaos von Wider- 
spriichen erklirlich, in denen O. bedauerlicherweise umherzuirren 
beliebte. Es ist also auch das Ergebnis der Arbeit Opperts eher 
ein giinstiges fiir meine Tafeln, als umgekehrt. — 


Ich muss aber noch auf einen Punkt zuriickgreifen, den ich 
bereits eingangs beriihrt habe. So oft nimlich jemand die Resultate 
Opperts zu negieren oder auch nur zu bekritteln wagt, greift O. 
za dem Verzweiflungsrufe: ,Mein Herr, hier hért Ihre Macht- 
vollkommenheit auf!* oder: ,Mit Logarithmentafeln wird keine 
Geschichte gemacht‘. 

Allerdings kénnen solche Widerspriiche, wie sie Oppert in 
seinen letzten Arbeiten begegnet sind, mit ,Logarithmentafeln‘ 
nicht begangen werden, aber ich frage: 1. Warum beherzigt O. 
nicht selber diesen von ihm so wohlmeinend erteilten Rat? Warum 
sucht er die Geschichte mit Sonnenfinsternissen zu _rektifizieren ? 
2. Warum versucht Oppert sich in der Liésung astronomisch- 
chronologischer Probleme zu vertiefen? 

Dass er auf diesem Gebiete nicht unfehlbar ist, beweisen nicht 
nur die hier angefiihrten Widerspriiche, sondern auch seine Aus- 


einandersetzungen betreffs der Finsternis vom 10. Januar d. J. 
522 v. Chr.!) 


O. legt dieser Finsternis mit Riicksicht auf die betreffenden 
Angaben Oppolzers, wonach die halbe Dauer der Totalitat 52™ 
und die halbe Dauer der Partialitit 112™ betrug, eine Gesamt- 
dauer von 5” 28™ bei, denn auf pag. 2 seiner Arbeit in den 
Comp. rend., Zeile 15 von unten, sagt 0.: ,elle fut totale, de 


1) Un annuaire astronomique babylonien (Journ. As. 1890); Un annuaire 


astronomique chaldéen (Comp, rend. t. CXI); Un texte babylonien astronomique 
(Z. A. Ba. VI). 
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22 doigts, dura en tout cinq heures vingt-huit minutes‘. Er 
rechnet niamlich: 


Halbe Dauer der Partialitit — 112™ 
. . , Totalitit == 52™ 
also halbe Dauer der Finsternis — 164™ 
und somit ganze Dauer der Finsternis —= 328™ — 5» 28™ 


Nun ist aber (siehe ,Kanon von Oppolzer* pag. XXXIII, 
Zeile 2) unter der halben Dauer der Partialitat die Hilfte 
jener Zeit zu verstehen, welche zwischen der ersten und letzten 
dussern Bertihrung des Volischattens mit der Mondscheibe verfliesst. 
Es giebt daher die halbe Dauer der Partialitat allein schon die 
halbe Dauer der Finsternis iiberhaupt; obige Finsternis hatte also 
eine Gesamtdauer von nur 2 X 112™ — 224m — 3h 44m 

Den gleichen Irrtum hat OQ. auch in seiner spateren Arbeit 
(Z. A. VI, 109) begangen. Er sagt dort: ,La seconde éclipse, 
arrivée le 10 janvier 522 a. J. C., était d’une totalité exceptionelle, 
elle était 22 doigts. Oppolzer place le milieu 4 1% 45™ temps 
de Greenwich donc 4 4" 45™ temps babylonien; Pingré 4 3” de 
Paris, donc 4 5" 50™ de Babylone. Le commencement de 1’éclipse 
partielle est donc d’aprés Oppolzer, qui donne a la demi durée 
164 minutes, 4 2 heures 1 minute du matin, donc 2 heures presque 
précises“. In der That jedoch betrug die halbe Dauer der Finster- 
nis e112 ™ye=.1*-52™, also Anfang == 4>.45™ —-91) 52" = 
2 53™ babylon. Zeit. 

Es wird gewiss niemandem einfallen, deswegen die Verdienste, 
die sich O. auf dem Gebiete der astronomisch -chronologischen 
Forschung errungen, irgendwie schmialern zu wollen. — Aber, 
Jedem das Seine! — Auf dem Felde wissenschaftlicher For- 
schung muss jeder gehért werden, und niemand ist berechtigt, auf 
ein besonderes Patent hinzuweisen. Noch weniger aber ist man 
berechtigt, Behauptungen in die Offentlichkeit zu streuen, die den 
Thatsachen widersprechen. Meine Tafeln fiihren den Namen: ,Zur 
Chronologie der Babylonier*‘ und geben noch auf dem Titelblatt 
zu erkennen, welche Zwecke mit denselben verbunden sein sollen. 
Sie sind , Vergleichungs-Tabellen der babylonischen und christlichen 
Zeitrechnung von Nabonassar (747 v. Chr.) bis 100 v. Chr.* und 
zwar thun sie dies, wie ich im Vorworte ausdriicklich hervorhebe, 
in der Weise, dass fiir jeden 1. Tag der babylonischen Monate das 
entsprechende Datum der julianischen Zeitrechnung angegeben ist. 
Es ist dies ein Vorgang, den man bis jetzt in der Chronologie 
der Babylonier vermissen musste. Mit welchem Rechte kann 
dann QO. behaupten, dass ich in meinen Tafeln seine Arbeiten be- 
nutzt habe? Wo hat O. jemals derartige ‘Tafeln verdéffentlicht ? 
Schon der Umstand, dass ich tiber 9800 Kalenderdaten gebe, wihrend 
O. selbst in seiner jiingsten Arbeit nicht mehr als 128 Nisandaten 
und in seiner am 23. Dezember 1892 der franzésischen Akademie 


Bd. LIL. 16 
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unterbreiteten Arbeit ,Le canon des dates babyloniennes* gar nur 
97 Nisandaten zu geben vermag, sowie der Umstand, dass sich 
meine Tafeln auf einen 19jahrigen Cyklus stiitzen, dessen Existenz 
O. zu bezweifeln sich anschickte, hatten ihn belehren miissen, dass 
ich keinen Grund hatte, mich auf seine Arbeiten zu stiitzen und 
dass ich mich auch nicht veranlasst sehen konnte, meine Unter- 
suchungen auf die seinen aufzubauen. 

In der That stimmen auch nur 14 der von Oppert im Jahre 
1892 verdffentlichten 97 Nisandaten mit den meinigen tberein, 
wihrend in den iibrigen 83 Fallen Abweichungen von nicht nur 
1—2 Tagen, sondern sogar solche von 1 Monate vorliegen. Dabei 
stimmen wir innerhalb der Regierungszeit Nabonids bloss an drei 
Stellen tibereii. Wenn nun O. dessenungeachtet auf pag. 155 des 
51. Bandes der ZDMG. sagt: ,hier sind meine Arbeiten benutzt‘, 
so tiberlasse ich das Urteil iiber diese Behauptung dem Leser. 

Ich méchte aber im Interesse der Forschung eine kleine War- 
nung ergehen lassen. Man vermengt allzuleicht die assyrische und 
babylonische Chronologie. Es ist wohl selbstverstindlich, dass sich 
die Kulturzustinde Assyriens in vielen Beziehungen mit denen 
Babylons deckten. Es steht auch sicher, dass dem assyrischen 
Kalender ebenso wie dem babylonischen ein Lunisolarjahr als Grund- 
lage dient. Ob aber die Regeln, nach denen die Lage der einzelnen 
Schaltjahre bestimmt wurde, sich vollkommen deckte mit jenen 
im babylonischen Kalender, ist noch nicht definitiv entschieden. 
Man bedenke doch, dass im Altertum nicht nur Nachbarstaaten, 
welche dieselbe Jahrform hatten und nach gleichen Prinzipien 
schalteten, denn doch verschiedene Kalender besassen, sondern dass 
Stidte eines und desselben Staatsgebildes mit einer derartigen 
Autonomie ausgestattet waren, dass auch ihre Kalender verschieden 
waren. Dies sehen wir sogar noch im spiteren Syrerreiche und 
finden eine ahnliche Erscheinung auch im heutigen christlichen 
Kalender. Die rémisch-katholische Kirche und die Protestanten 
datieren nach dem gregorianischen Kalender, wihrend die griechisch- 
orthodoxe Kirche noch immer an dem julianischen Kalender fest- 
hilt, und so weichen beide in ihren Datierungen heute um 12 Tage 
und von 1900 an schon um 13 Tage von einander ab, wiewohl 
beiden Kalendern das gleiche Prinzip, d. i. das Sonnenjahr, zu Grunde 
liegt. Und wer kennt nicht die vielen Streitigkeiten, welche der Kin- 
fiihrung des gregorianischen Kalenders hemmend in den Weg traten ? 

Genau das Gleiche mochte auch beim babylonischen Kalender 
der Fall gewesen sein. Jedenfalls hat mit Nabonassar eine Reform 
des Kalenders stattgefunden; ob aber auch die Assyrer und alle 
anderen stammverwandten Vélker Asiens sofort davon Gebrauch 
machten, ist eine Frage, die noch ihrer Lisung harret. 

Mit Riicksicht auf diesen Umstand erklire ich auch ein fiir 
allemal, dass ich die Frage des babylonischen Schaltcyklus — 
insofern die Zeit seit Nabonassar in Betracht kommt — yon meiner 
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Seite als definitiv erledigt betrachte. Ich habe mich iiber diesen 
Gegenstand vielleicht schon mehr als erwiinscht gedussert; wir 
wollen nun die Thontifelchen sprechen lassen, indem wir eine 
reichliche Sammlung altbabylonischer Daten abwarten wollen, um 
beurteilen zu kénnen, inwiefern meine Annahmen mit der Wahr- 
heit tibereinstimmen. Dass hie und da Widerspriiche gefunden 
werden, ist bei dem Stande der Chronologie und des Kalender- 
wesens im Altertum etwas selbstverstiindliches. Solche sporadisch 
auftretende Abweichungen diirfen uns aber noch nicht zur Ver- 
werfung eines ganzen Systems verleiten. Der christliche Kalender 
hat gewiss seine festbegriindeten Prinzipien und dennoch finden 
wir sogar in Urkunden aus der Neuzeit Datierungen, die einander 
zu widersprechen scheinen. 


Budapest im September 1897. 


Nachtrag. 


Eben war ich mit der Abschrift des obigen Aufsatzes zum 
Behufe der Drucklegung fertig, da erhielt ich von C. F. Lehmann 
einen Sonderabdruck eines neueren, in den Comptes rendus 
vom Jahre 1897 erschienenen Artikels aus der Feder Jules 
Opperts, betitelt: ,Eclaircissements sur quelques points relatifs 
a la dernier période de l’empire assyrien‘, in welchem O. wiederum 
auf meine Tabellen zuriickkommt. Dasselbe thut erin dem ,Nach 
Jahr und Tag“ betitelten Aufsatze im Sprechsaal* der Z. A. 
Bd. XII, 97—103, woselbst das in den Comp. rend. Mitgeteilte in 
deutscher Sprache wiedergegeben wird. Allerdings ist hier der 
Hauptangriff gegen Herrn Ginzel gerichtet. ,Der verdiente 
Astronom’ — sagt O. — ,weiss doch so gut wie jeder andere, 
dass kein Volk der Welt jemals von einem nicht bemerkten Augen- 
blicke des Neumondes an hat rechnen kénnen. Uberall rechnet 
man den Kalendermonat von der dem Publico sichtbaren Mond- 
sichel*. Dies weiss Herr Ginzel ganz wohl; aber der verdiente 
Assyriologe Oppert scheint nicht zu wissen, dass dort, wo von 
einem Cyklus die Rede ist und dem Kalender eine cyklische 
Rechnung zu Grunde liegt, der 1. Tag eines Kalendermonates 
weder von einem nicht bemerkten Augenblicke des Neumondes, 
noch von der dem Publico sichtbaren Mondsichel, sondern so ge- 
nommen wird, wie ihn die cyklische Rechnung gibt. Seit der Ein- 
fiihrung der cyklischen Rechnung im Kalender der Juden frigt 
kein Jude danach, ob am ersten Tage eines Kalendermonates der 
Neumond stattfindet oder die Mondsichel zum erstenmale sichtbar 
wird. Friither, vor Einfiihrung der cyklischen Rechnung, war aller- 
dings das Wiedersehen des Neulichts massgebend fiir den 1. Tag 
eines Kalendermonates, jetzt aber bestimmt die cyklische Rechnung 
den 1. Kalendertag. Das Gleiche gilt von jedem Volke, das seiner 
Kalenderrechnung einen Cyklus zu Grunde legt. 
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Allerdings, so lange die Babylonier ihren Kalender nicht durch 
cyklische Rechnung sondern durch Beobachtung regulierten, da war 
das Neulicht massgebend fiir den Beginn eines Kalendermonates. 
Da wurde das allmilige Verschwinden der letzten Mondphase und 
das Wiederaufleuchten der neuen Mondsichel genau beobachtet und 
danach der Kalender reguliert. 

Und wie sieht es mit dem Hauptargumente aus, mit dem 
‘Oppert ,das ganze System des Herrn Mahler iiber den Haufen 
wirft‘? Er sagt (Compt. rend.): 

»Voici ce texte (Rawl. III., 51, 2): Le 15 nisan, le jour et 
la nuit sont égaux: 6 doubles heures le jour, 6 doubles heures 
la nuit“. 

Es fiel also — so folgert O. weiter — die Tag- und Nacht- 
gleiche, die um jene Zeit am 28. Marz statthatte, auf den 15. Nisan. 
Es muss also der 1. Nisan auf den 14. Marz gefallen sein, was 
aber nach Mahlers Tafeln fiir jene Epoche nicht zutrifft. 

Dies wiire allerdings ein wichtiger Einwurf gegen meine Tafeln 
und gegen das ganze von mir aufgestellte System, wenn der tiber- 
lieferte Satz: ,am 15. Nisan sind Tag und Nacht gleich“ ein all- 
gemein giiltiger wire oder wenigstens jene Bedeutung beanspruchen 
kénnte, die dem 15. Nisan des jiidischen Kalenders von seiten der 
heiligen Schrift beigelegt wird, dass er der 15. Tag des ,win 
aan = chodesch haabib = Monat der Fruchtreife‘ sein miisse. 
Dies ist aber nicht der Fall. Und dass dies auch Oppert ganz 
gut wusste, geht schon aus dem hervor, weil er ja sonst den 
gleichen Einwurf auch gegen seinen eigenen Kanon hitte erheben 
miissen, denn auch dort ist nicht immer der 15. Nisan der Tag, 
an dem Tag und Nacht gleich sind. 

Es muss also der angefiihrte 15. Nisan auf ein bestimmtes 
Jahr Bezug haben; aber da hatte doch O. zuerst diese Vor- 
frage erledigen und erst dann eventuell gegen meine Tafeln seine 
Einwendungen erheben sollen. Er hitte ergriinden miissen, welchen 
Charakters die betreffende Stelle (Rawl. III, 51, 2) sei und auf 
welches Jahr sie Bezug habe. 

Ich bin nicht im Besitze des Rawlinson’schen Werkes und 
bin zufolge meines erst kurzen Aufenthaltes hier (Budapest) noch 
nicht in die Lage gekommen, die hiesigen Bibliotheksverhiiltnisse 
niher kennen zu lernen. Sonst hatte ich das nachgeholt, was 0. 
in dieser Beziehung zu thun unterlassen hat. 

Aber zugegeben, die betreffende Stelle sei streng astronomischen 
Charakters und beziehe sich auf ein Jahr, das nach meinen Tafeln 
erst mit 18. April seinen Anfang hat, wiihrend es dieser Inschrift 
zufolge thatsichlich schon mit 14. Marz begonnen hat; kénnen 
wegen dieses einen Falles meine Tafeln als ,falsch* erklirt 
und das ganze Schaltsystem iiber den Haufen geworfen werden ? 
0. mége sich doch der Mithe unterziehen und das meinen Ver- 
gleichungs-Tabellen vorangeschickte Vorwort lesen! Schon auf der 
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dritten Seite wird er finden, dass ich selber mit diesem Faktor 
gerechnet hatte und auch rechnen musste. Im Altertum war der 
Kalender niemals vor etwaigen Willkiirlichkeiten gefeit. Dem macht- 
habenden Kénige konnte es belieben, ein Jahr, das der festgesetzten 
Regel zufolge ein Schaltjahr sein sollte, aus irgendwelchen poli- 
tischen Griinden als Gemeinjahr zu erkliren. Solche Unregelmissig- 
keiten und Ausnahmen sind nicht selten vorgekommen, und ich 
habe hierauf bereits des dfteren hingewiesen und auch in meinen 
Tafeln darauf Riicksicht genommen. Es ist also durchaus nicht 
ausgeschlossen, dass innerhalb des bereits edierten oder erst spater 
aufzufindenden Materials Fille sich vorfinden, die der allgemein giil- 
tigen Kalenderregel entgegen den II. Adaru entfallen und das Jahr 
somit statt mit 13. April schon mit 14. Marz beginnen lassen. 
Solche Ausnahmen weist jeder Kalender auf, und niemals darf des- 
halb das ganze System verworfen werden. 

Sehr bedenklich erscheint eine weitere Folgerung, die O. aus 
der citierten Stelle des Rawlinson’schen Werkes zieht. In dem 
Umstande, dass dort bei der Erwihnung von Tag- und Nacht- 
gleichheit zuerst der Tag und dann die Nacht genannt wird, 
sieht O. einen Beweis ,dass die Babylonier den Tag von Sonnen- 
aufgang an rechneten‘. 

Ich habe bereits oben auf die Hinfilligkeit einer derartigen 
Behauptung hingewiesen. Nachdem aber O. aus einem einfachen 
Wortspiel oder aus einer zufilligen Wortstellung sich zu einer 
derartigen Behauptung hinreissen lisst, die allen Quellenstudien 
und Uberlieferungen schnurstracks widerspricht, so will ich eine 
Stelle citieren, die — wenn wir dem Beispiele O.’s folgen und 
etwaige Wortstellungen als chronologische oder historische Beweise 
anerkennen — darthun wiirde, dass auch bei den alten Hebriiern 
der biirgerliche Tag nicht mit dem Abend, sondern mit Sonnen- 
aufgang begonnen habe. 


Wir lesen im ,Liber psalmorum‘ Cap. XIX, 3: 
9x y2a7 ond on 
nyt sam pib%b> mde. 


Ein Tag sagt es dem andern, 
und eine Nacht thut es der andern kund. 


Und auch schon in ,Genesis* Cap. I, 14 ist zu lesen: 
m>om par os pa Sand Dwr yspya mana om 


Es ist also zuerst der Tag = D1 und dann die Nacht = mb» 
genannt. Es diirfte aber kaum jemand hieraus folgern wollen, 
dass bei den Hebriern der biirgerliche Tag mit Sonnenaufgang 
begonnen habe. 

Ein Volk, das seinem Kalender ein Lunisolarjahr zu Grunde 
legt, muss den biirgerlichen Tag wohl nur mit Abend beginnen- 
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Und nun nur noch einen Punkt, der nicht unberiihrt bleiben 
darf. Auf pag. 165 des 51. Bandes der ZDMG. veréffentlicht O. 
von neuem’ seinen bereits 1892 bekannt gegebenen Kanon der 
Nisandaten, nur mit dem Unterschiede, dass er diesmal nicht das 
Datum der Neomenie des Monates Nisan, sondern das 1—2 Tage 
spitere Datum des 1. Kalendertages publiziert. Und dennoch treten 
an einigen Stellen ganz wesentliche Unterschiede auf, fiir die O. 
keine Begriindung gibt, vielleicht auch keine zu geben weiss. So 
finden wir: 


Oppert 1892 | Oppert 1897 
(Compt. rend. 410—411) (ZDMG. LI, 165) 
598 24. Marz 598 24. April 
576 20. April 576 21. Marz 
571 25. April 571 25. Marz 
557 18. April 557 22. Mirz 
541 24. Marz 541 28. April 
525 26. Marz 525 28. April 
515 5. Mai 515 6. April 
506 28. Marz 506 ———— 
505 17. Mirz 505 26. Marz 


Dabei ist das letztere Datum ,505 26. Marz“ von besonderer 
Merkwiirdigkeit, da dasselbe weder mit der Neomenie noch mit 
dem Neulichte irgendwie zusammenhingt, sondern dem 8. Mond- 
tage, also eher dem 1. Mondviertel entspricht (sic !). 


Budapest im Dezember 1897. 


Anmerkung: Auf die von Weissbach in ZDMG., Bd. LI, 
Heft 4, pag. 665 gegebene Bemerkung komme ich anderweitig zuriick. 
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Miscellen. 
Von 
0. Béhtlingk. 


1. 
RV. 10, 95, 8 spricht Puriravas: 


Vat Aare Heatly wea Warqdty araay frag | 
aU SAN A WY aT WAWAWAU A WaT: ti 


Er berichtet, dass die Apsarasen, die sich ihres Gewandes ent- 
ledigt hatten, bei seiner Annaéherung vor ihm erschraken. Es folgen 
zwei Gleichnisse, von denen das erste auf verschiedene Weise 
gedeutet worden ist, nach meinem Dafiirhalten aber noch nicht 
eine befriedigende Lisung gefunden hat. Nach Roth und Grass- 
mann bedeutet ACHAT 7 Wa: wee eme bebende Schlange, nach 
Geldner (Vedische Studien I, S. 275 fg.) wie eine erschreckte 
Hindin}), angeblich in Ubereinstimmung mit Sayana. Hierbei hat 
Geldner sich aber versehen, da dieser Kommentator nicht 4a, 
sondern ACHAT durch wat erklirt, wihrend er 48% als Adjektiv 
= AVTATITATAAT auffasst. In den Nachtriigen und Verbesserungen 
am Ende des zweiten Bandes wird das Versehen erwihnt, aber 
nicht gesagt, was das Attribut YY bedeutet. Th. Baunack (Kuhns 
Zeitschr. XV, S. 540) hat Sayanas Erklirung richtig verstanden 
und hilt sie in jedem Teile fiir richtig. Er giebt demnach WY 
durch Genuss bringend (nimlich dem Jager) wieder und ist der 
Meinung, dass soleches Wild, weil es mit Vorliebe gejagt werde, 
besonders scheu sei. 

Ich wende mich nun zur Kritik der verschiedenen Auffassungen 
unseres Gleichnisses. ACHAT kann als Adjektiv sicherlich nichts 


1) So auch Max Miiller, wie ich aus dem PW. ersehe. 
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Anderes besagen als zztternd, bebend oder erschreckt; aber dieses 
Beiwort einer Schlange oder Hindin wiederholt ja nur das schon 
von selbst sich verstehende tertium comparationis, ist also ein ganz 
miissiges Flickwort. Auch darf man nicht ausser Acht lassen, dass 
der Dichter mit den Worten AC@At und WAM offenbar ein 
Wortspiel beabsichtigt hat. Hieraus folgt aber, dass ACMA nicht 
— Wait sein kann. Besser verhilt es sich mit dem Beiwort 
Genuss bringend, aber auch dieses gewinnt eine scheinbare Be- 
rechtigung erst durch den im Hintergrunde erscheinenden Jager, 
was auch Baunack offenbar empfunden hat. Man fragt sich un- 
willkiirlich, warum der Dichter nicht den Jiger, der hier besser 
am Platze gewesen wire, sondern die ihn reizenden Eigenschaften 
der Antilope im Gleichnis verwendet. Mit dem itiberlieferten Texte 
vermag ich keine andere, mir geniigende Erklirung zu geben. Man 
erwartet, wie es mir scheint, kein Beiwort einer Schlange oder 
Hindin, sondern ein dem AQ vor mir entsprechendes Wort. Im 
zweiten Gleichnis ist TW Wugen ein solches Wort. Mit der ge- 
ringen Anderung say: fiir 858: gewinnen wir das passende 
Gleichnis wee e¢ne Antilope vor einer Schlange. WY, auf 1. FH 
zuriickgefiihrt, kann sehr wohl die von Roth und Grassmann an- 
genommene Bedeutung Natter, Schlange haben, braucht aber bei 
meiner Auffassung des Gleichnisses kein Femininum zu sein. Dass 
WY als Beiwort des Wagens der Asvin Genuss, Nutzen o. di. 
bringend bedeuten soll, ist fiir mich noch keine ausgemachte Sache. 
Ich meine, dass s¢ch biegend, sich senkend, namlich unter der 
darauf ruhenden Last, also soviel als retch beladen, anschaulicher 
und nicht weniger bezeichnend wire. Roth und Grassmann ge- 
langten von der Bedeutung dzegsam zu lenksam. RV. 8, 46, 20, 
wo Baunack 9A auf faa in der vorangehenden Strophe be- 
zieht und auf gleiche Weise wie beim Wagen der Asvin iibersetzt, 
komme ich mit sech biegend, sich senkend auch zum gewiinschten 
Ziele. Eine Habe, ein Reichtum senkt sich, wenn durch das grosse 
Gewicht desselben die Unterlage, z. B. ein Wagen, zum Sichbiegen, 
Sichsenken gebracht wird. Woher der Sohn Tugras seinen Namen 
erhalten hat, mégen die Gitter wissen. 


Nun versuche ich meine Konjektur auch von der formalen 
Seite zu sttitzen, indem ich zwei Fille vorfiihre, in denen wu, bezw. 
&% mit o verwechselt wird. In der fiir die Kritik des Taitt. 
Ar. héchst bedeutenden, mit unsiiglicher Mithe zu Stande gebrachten 
20* 
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Schrift L. v. Schréders ,Die Tibinger Katha-Handschriften und 
ihre Beziehung zum Taittiriya-Aranyaka“ S. 71, Z. 2 liest die 
Katha-Recension BfUcsqyrcrad, wihrend die Berliner Handschrift, 
Taitt. Ar., wie ebendaselbst zu sehen ist, und AV. 6, 118, 2 richtig 
wfuqsacre aufweisen. Schon der unvergessliche Biihler, auf 
vielen Gebieten der Indologie eine Autoritit ersten Ranges, sagt 
auf S. 122 der Schréder’schen Schrift, dass nach kagmirischem 
Brauche hier o statt u gesetzt werde. Kath. 85, 14 haben alle 
Handschriften, wie mir v. Schréder schreibt: 


ay xq aga y fa q wafa | aeurgeute atefa | 


Ich vermute WACZTT und Schréder gedenkt diese Konjektur 
in den Text zu setzen und teilt mir zugleich mit, dass auch 7, 
bezw. @ in den Kathaka-Mss. mit e verwechselt werde. Diese Laute 
miissen also in bestimmten Gegenden und zu bestimmten Zeiten 
ziemlich gleich gesprochen worden sein. 

Um den Parallelismus in den Gleichnissen zu vervollstiindigen 
méchte ich 1) avait lesen (das Attribut 488 verdringte den 
Plural) und 2) @PQT: im zweiten Gleichnis, nicht wie Grassmann 
und Geldner durch Rosse, sondern durch Stuten iibersetzen. 

Je weniger ich mit Baunacks Auffassung vom Worte Wa 
mich einverstanden erkliren konnte, desto mehr hat mich der iibrige 
Teil des Artikels ,Bhujyu, der Schiitzling der Agvin‘ im Grossen 
und Ganzen befriedigt und erfreut, trotz mancher gewagten, aber 
stets scharfsinnigen und sachgemissen Deutung. 

Als dieser Artikel schon in der Druckerei war, erhielt ich die 
,Sitzungsberichte der kénigl. béhmischen Gesellschaft der Wissen- 
schaften, Klasse der Philosophie u. s. w. 1897*. Die XX. Ab- 
handlung ist betitelt ,Purtiravas und Urvagi* und hat Professor 
A. Ludwig zum Verfasser. Die zweite Hilfte unserer Strophe tiber- 
setzt L. Seite 10: 

,Va flohen sie vor mir wie scheuend, 
scheuten wie rosse von dem griffe hinweg*. 

Verstiindlich wird uns diese Ubersetzung, wenn wir S. 18 fg. 
erfahren, dass L. WY AWACAAMTA YSY: (dieses soll Verbum fin. 
sein) und AT Wada aut indert. Ich glaube nicht, dass es 
L. gelungen ist des Dichters Worte herzustellen. So farblos und 
niichtern hat sich dieser gewiss nicht ausgedriickt. 
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2. 


AV. 6, 118, 2 lautet iibereinstimmend: in beiden Ausgaben, 
der Roth-Whitney’schen und der Bombayer: 


sia cuyyfatearatiu | aqeqaay st A UAT | 
BUA aWaaara: | aaa wa afacaycad i 


Schwierigkeit macht nur WTA: im dritten Pada, der tiber- 
dies um zwei Silben zu kurz gekommen ist. Sayana trennt zu- 
nichst SUT und erklirt den Akkusativ durch Wf: = 
waAQTAfaT: indem er an WW n. das Suffix W in der Bedeutung 
von ®g antreten lisst. Bei der richtigen Trennung des Padapatha 
WUTT A: soll WW die Bedeutung eines Nom. abstr. haben, 
BUTT demnach soviel als WfTATAAN: sein. Hin heutiger Philolog 
lichelt iiber solche Erklarungsversuche. Wie Sayana dazu kommt 
das von beiden Patha tiberlieferte Utara: ganz zu ignorieren und 
dafiir UATH: zu substituieren, ist mir nicht recht verstiindlich. 
Dieses WRATH ist offenbar eine prakritische Form von } 
vgl. weiter unten. Wenn derselbe Sayana, um dieses im Vorbei- 
gehen zu bemerken, im vierten Pada den Konjunktiv Wa auf 
BY WAT zuriickfiihrt und BHAA WLAITA hinzufiigt, so giebt 
er sich eine grosse Bliésse. Den Sinn des dritten Pada hat Sayana, 
wie ich glaube, mit seinem unmiglichen UT getroffen. Die 
yon ihm angenommene Bedeutung haben sowohl fW* als auch 
MUTI, aber jenes kommt in der Alteren Literatur nicht vor. 
Ich konjiziere demgemiss BUTat @Y und trenne F BUA; AE- 
WH wiirde mir aber mehr zusagen. 

Unsere Strophe kommt, wie schon Bihler bemerkt hat, auch 
in dem von Schréder sogenannten Katha-Brahmana und in Taitt. 
Ar. 2, 4, 3 vor; s. die unter Nr. 1 erwihnte Schréder’sche Schrift 
S. 71. Auch hier ist der dritte Pada verdorben, lisst sich aber, 
wenn man nicht gewaltsam verfihrt, nicht mit der Korruptel, bezw. 
mit der versuchten Verbesserung im AV., in vollkommene Uber- 
einstimmung bringen. Im Brahmana lautet der dritte Pada: WH 
WUTEUAT CATA: , in Taitt. Ar: AA BWUTIWA TATA. 
Hier erklirt Sayana WUT gleichfalls durch VUIAIT, Ta- 
ATA: zerlegt er in TL — VA und VATA: = Buat:, waa: 
soll wieder = WWM: und das fehlerhafte WTA im vierten Pada 
= ATSTA sein. Man traut seinen Augen kaum. 
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Auf §. 122 will Bihler den dritten Pada so herstellen: WA 
BUT wyat ZAHA: bemerkt aber zugleich, dass sowohl {- 
ATA: als auch LATA: wahrscheinlicher Korruptelen von UAT: 
des AV. seien. Um den erforderlichen Sinn zu gewinnen, muss 
bei dieser Fassung MWA — Guat Gliubiyer sein, was das 
Wort seiner Etymologie nach, wie Bihler meint, bedeuten kénne. 
Ich bleibe bei der hergebrachten Bedeutung des Wortes und 
schlage folgende Lesung vor: WA BUTI WURGATA:. Diese 
Aufeinanderfolge der Worte scheint mir natiirlicher zu sein, als 
die fiir den AV. von mir vorgeschlagene. Zum Schluss bemerke 
ich noch, dass das Brahmana und Taitt. Ar. im zweiten Pada 
das metrisch tiberschiissige und entbehrliche @ (@:) des AV. weg- 
lassen. 


Kathopanisad 6, 9 lautet: 
a dea fasfa cuaq 4 yaut uefa aaaz | 
eal adie aaarfagay a vafagcaata wafer 1 


Ebenso Mahanar. Up. 1, 11, wie ich aus Deussens Ubersetzung 
(der Text ist mir nicht zur Hand) schliessen muss, und Svetagv. 
Up. 4, 20, wo aber in c. d. gelesen wird: €@T €feai bb EF os 
gaita faze. Die zweite Halfte der Strophe findet sich Svetasv. 
Up. 3, 13; hier filschlich AATHY (= WTATT nach Samkara) 
st. awatat. MBh. ed. Cale. 5, 1747 (ed. Vardh. 5, 46, 6) ist fiir das 
nicht mehr verstandene adem das ganz unpassende alex ein- 
gesetzt worden, und c. d. in einen einzigen Satz verschmolzen 
worden: AMMGITHY AAAT Tat WA Ua FATT. Diese Parallel- 
stellen waren bisher bekannt, zwei neue bieten uns das Katha- 
Brahmana und Taitt. Ar. 10, 1, 8 in Schréders oben angefiihrter 
Schrift S. 86. Taitt. Ar. stimmt mit Kathop. tiberein, nur dass 
UH st. WAS dort gelesen wird. Das Brahmana dagegen hat afa- 
Tat st. afaaar, und Biihler ist auf 5. 122 der Meinung, dass 
dieses auf jenes zuriickgehe. Ich bin der entgegengesetzten An- 
sicht, einmal weil afayat sich leichter aus dem andern erkliren 
lisst, und dann, weil afararat dem Sinne nach hier gar nicht zu 
passen scheint. Hierbei muss ich aber doch bemerken, dass Sam- 
kara zu Svetasy. Up. 3, 13 die Lesart des Textes afaarat ignoriert 
und in seinem Kommentar dafiir afaarat setzt. 
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Samkara zu Kathop. umschreibt afaan: durch afaaafia:, 
waftmmatfaya:; Sayana zu Taitt. Ar. dureh aaa fafaat aafa, 
waatad Waid. Beide bezichen, wie man es nicht anders er- 
warten konnte, das Particip auf Y&S:. Ich habe mit Zurate- 
ziehung des PW. in der BKSGW. Bd. 42, S. 159 den dritten 
Pada mit durch das Herz, den Verstand wnd das Denkorgan 
wird er entsprechend dargestellt wiedergegeben. Deussen geht 
seinen eigenen Weg, giebt dem Worte afiaa eine Bedeutung, 
die es niemals hat, und bildet aus c. einen Relativsatz ohne Nach- 
satz. Er iibersetzt: Nur wer an Herz und Sinn und Geist be- 
reitet, —. Der Gedankenstrich ersetzt den fehlenden Nachsatz. 
In da. méchte ich der Lesart U4 st. WAS den Vorzug geben. Ob 
man diesen zwilfsilbigen Pada gelten lassen oder ob man das allen- 
falls zu entbehrende @ streichen soll, mdgen Andere entscheiden. 


4, 


Im 16. Bande des JAOS. S. XXXI fg. bespricht Lanman Katha- 
saritsagara 3,37 und hat gewiss Recht, wenn er sagt, dass die im 
PW. fiir diese eine Stelle gegebene Bedeutung von WHATS hier 
nicht recht passe. Die Strophe lautet in allen Ausgaben: 


wasaaftaist gerswerafy | 
afaaatuqaiat STaATal ZUIaAANA |i 

Nun will Lanman durch einen ziemlich verwickelten Vor- 
gang RTAATAT SUaAATA auf die nach seiner Meinung ur- 
spriingliche Lesart MATS: WECTAATA zuriickfiihren und dem- 
nach iibersetzen: Strange to say, wicked men, even after they 
have got into misfortune and out again, cannot (so blind are 
their minds for lack of judgement) give up their own nature. 
Ich finde die Anderung etwas gewagt und den Spruch gar zu 
nichtssagend. Weshalb soll es ein Wunder sein, wenn solche 
Menschen ihre Natur nicht aufgeben ? 

Im Kathas. wird erzihlt, dass drei Briider drei reiche Schwestern 
heiraten, ihr Vermégen verschleudern und dann die Frauen ver- 
lassen. Die drei Frauen finden bei einem armen Freunde des ver- 
storbenen Vaters Unterkunft und eine von ihnen gebiert einen 
Sohn. Siva erscheint den Frauen im Traume und yerkiindet ihnen, 
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dass der Sohn jeden Tag beim Erwachen Gold unter seinem Kopf- 
kissen finden wiirde. Dieses trifft ein, und der Sohn wird ein 
reicher Mann. Der Pflegevater rit ihm, reiche Geschenke zu 
machen. Dieses wiirde zu den Ohren der drei Briider gelangen 
und sie herbeilocken. So geschieht es auch: sie kehren zuriick, 
werden sogleich erkannt, finden ihre Frauen wieder und erlangen 
zagleich grosses Gliick. Hierauf folyt jener Spruch, den ich ohne 
Anderung und mit der dem Worte W4ATA auch sonst zu- 
kommenden Bedeutung folgendermaassen iibersetze: Hin Wunder 
ast es, dass schlechte Menschen, deren Einsicht aus Mangel an 
Urteilskraft geblendet ist, auch wenn sie schnell voriibergehende 
Unfiille erletden, threr Macht nicht verlustig gehen. Der Dichter 
wundert sich dariiber, dass die drei Briider trotz ihrer Dummheit 
und Schlechtigkeit zu einem erwiinschten Ziele gelangen. 
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Avesta. 
Von 
Willy Foy. 


Das Wort Avesta hat zahlreiche etymologische Deutungen er- 
fahren. Zuletzt ist es von Geldner im Anschluss an Andreas im 
Iranischen. Grundriss I, S. 2 aus wpasta(-ka-) ,Grundlage, Grund- 
text“ und von Fr. Miiller, WZKM. XI, 291 f. (vgl. auch X, 175 ff.) 
aus *abhistaka- ,instructio‘ erklirt worden'). Gegen jene Ver- 
mutung spricht die Behandlung des p (das im Phl. erhalten ist, 
vgl. Hiibschmann, Persische Studien 175 ff.), gegen diese die voraus- 
gusetzende Bedeutungsentwicklung. Es sei mir daher gestattet 
eine weitere Etymologie vorzuschlagen, die in lautlicher, formaler 
und begrifflicher Beziehung gleichermassen vollkommen sein und 
daher mehr als jede andere befriedigen diirfte. Sollte ich damit 
unbewussterweise eine iltere Ansicht wieder aufnehmen, so bitte 
ich diese Zeilen als ein Memorandum zu betrachten. 

Im Phi. lautet unser Wort avistak; die Richtigkeit dieser 
Lesung scheint auch mir, wie Fr. Miller, durch Neriosanghs avista- 
erwiesen. Wenn daneben im Paz. awastak = syr. Awastag vor- 
liegt, so vergleiche man dazu Horn, Grundriss der neupers. Etymo- 
logie S. XIV und Hiibschmann, Persische Studien 136 f. Phi. avi- 
stak fiihre ich auf ein Part. Pf. Pass. avésta- zu Wzl. vid ,wissen‘ 
zartick. Bekanntlich hat das k-Suffix im Persischen die weiteste 
Verbreitung erlangt (vgl. Hiibschmann, a. a. O. 240 ff.); so ist ein 
*avistak als Vertreter des alten Part. Pf. Pass. *avesta- voraus- 
zusetzen. Neben diesem steht nun avestak, wie z. B. phi. askarak 
neben G@ska@rak ,offen, klar“, vgl. auch phl. garmak, np. garma 
» Wirme‘ neben ai. gharma- usw. Die Bedeutung von avestak 
ware nach dieser Etymologie ,das Ungewusste, Unbekannte‘, und 
dazu stimmt, dass phl. avistak meist einen Gegensatz zu der bei- 
gefiigten Pahlavitibersetzung oder -erklirung (zand = ay. *za‘ntt- 
» Wissen, Kenntnis“) involviert oder ausdriickt, vgl. den t. t. Av?- 
stak va Zand (Neriosangh: avistavant vyakhyanam ca), wo Zand 
zum grossen Teile die traditionelle Schulauslegung der (demnach 
schon lange nicht mehr verstandenen) Avestatexte bezeichnet, die 
der zu Papier gebrachten Pahlaviiibersetzung als Grundlage diente 
(vgl. Geldner, Iran. Gr. II, 8. 2)?). 


_ 1) Die zweite Ansicht teilt auch Bang IF. VIII, 293 und zieht dazu ap. 
ab(t)stam. Die Auffassung des letzteren fallt schon mit der Etymologie von 
Avesta. Auch sonst ist sie unhaltbar, worauf ich spiter an anderem Orte zu- 
riickkommen werde. [Korr.-Note.] 

3 2) Vgl. hierzu Haugs Ansicht, ZDMG. IX, 696, Essays® S. 121. Bem. 
. Red, 
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Bemerkungen zu Béhtlingks Indischen Sprtichen 
(Zweite Auflage). 


Von 


Theodor Aufrecht. 


43%, @ qu: ufcuraa gata: garfa i vist wie ein 
Mann, der sein Haupt in ein Gewand gehiillt hat“. Ich iibersetze: 
ist wie ein Mann, der sein Unterkleid um den Kopf gehiillt hat‘. 
Etwa wie jemand, der seine Hosen auf dem Kopfe triige. 


102% WATTANAG AI. Die Hss. A. C. haben ajasva 


mukhato medhya; B. D. lesen ajyasvam mukhato medhyam. In 
der letzteren Weise beginnt ein Vers in Yajfiavalkya 1,194. Der 
Spruch ajasvaii mukhato medhyad ist aus dem Vasishthadharma- 
$astra 28, 9 entlehnt. 

209. Wa: acifa. Lies karos?, dhairayase und doshas 
tavaiva. Durch das letzte wird das unbrauchbare tasyazva be- 
seitigt. 

314°, Wared wat aa. margastho ndvasidate ,wer auf 
dem Wege bleibt, der kommt nicht in Néten‘. Ich iibersetze: 
,wer einmal auf dem Wege ist, der erschlafft nicht“, d. h. wer 
sich entschlossen hat, dem Beispiel der Guten zu folgen, ermattet 
nicht, auch wenn er ihnen nicht gleichkommen kann. 

379>, wat A waft. kim vrithatiratitath. kim vritha 
viratitaih E.F. kim vrithatra ratitath A. C. B. 

3864, Beat sf. Statt saranaya hi haben alle sechs Hss. 
garanam yadt, wie in der ersten Ausgabe der Ind. Spriiche ge- 
geben ist. sarandya hi hat auch Peterson, ein Bombay und ein 
Benares Druck. - 
| 550. we fas: att Aff. Diese Strophe wird in der 
Sariig. Paddh. einem Unbekannten und nicht Bhartrihari zu- 
geschrieben. 


726%. aatate aad faetTa. asimahi in A. D. BE. Dieses 


ist 2u tibersetzen: ,Mdgen wir Almosen erlangen*, und der Gleich- 
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laut der iibrigen Optative erfordert die letztere Lesung. Vergleiche 
librigens den Rigveda unter agimahe. 


728°, Waqda. Statt purusasya bhagyam haben die Sih- 
hasanadyv. und Vetalap. dhavitavyatam ca. 


772°, WaTy: ATMaT. Alle Hss. und Drucke haben das 
richtige na hi sujanata. 


782>, @faurcay. nirjagama katham yagah bedeutet ,und 


wie zog dein Rubm in die Ferne ?‘. 


Chrestomathie, zweite Auflage, Spriiche, 19>. Statt wtpala- 
nilalocanad ist utpalapattralocana 2u lesen. 
_ Ibid. 209%. ,na santyad trisah*. na santya trisah, wie 
Sarfigadhara und Vallabhadeva haben, ist richtig. Der Wanderer 
trinkt tiberhaupt nicht Wasser, wie aus der ganzen Strophe er- 
sichtlich ist. santya@ entspricht dem folgenden prityd. 
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Nachtragliches zu RV. 10, 95, 8. 


Von 


0. Bohtlingk. 


Auf 8. 247 fgg. glaube ich dargethan zu haben, dass alle bis- 
herigen Versuche das Gleichnis ACa*tt 7 a. zu deuten, die 
Probe nicht bestehen, und dass meine Peeing acaadtt ae: 
wie Antilopen vor einer Schlange (erschrecken und _ausreissen) 
einen durchaus befriedigenden Sinn ergiebt und, bis etwas Zu- 
treffenderes gefunden wird, eine Existenzberechtigung hat. Das 
zweite Gleichnis Tag 9 WaT: haben Roth und die spiiteren 
Ubersetzer als wie Rosse (besser Stuten), die einen Wagen be- 
riihren, d. i. gegen einen Wagen ausschlagen, aufgefasst. Auch 
ich gab mich damit zufrieden, weil ich nichts Besseres vorzuschlagen 
hatte, und weil mir Sayanas Erklarung C8 faaar: ganz un- 
brauchbar erschien. Befriedigt fiihlte ich mich aber mit jener 
Auffassung nicht, da das erste Gleichnis, wie ich es herzustellen 
versucht hatte, es wahrscheinlich machte, dass auch hier ein Ablativ 
za vermuten sei. Dieses hat auch Ludwig, ganz abgesehen vom 
ersten Gleichnis, das er gar nicht als solches erkennen wollte’), 
empfunden und konjiziert infolgedessen WACHY ayy. Dieses 
giebt er durch vor (von ist gewiss nur Druckfehler) dem C'riffe 
wieder. Ich nehme an WY einigen Anstoss und auch am Nomen 
act.; man erwartet eher ein Wort mit einer konkreten Bedeutung. 

Da verschiedene Fachgenossen miindlich und schriftlich sich 
mit meiner Konjektur avait aay: einverstanden erklirt haben, 


1) Ludwig andert nicht QQ AMAL, wie ich angebe, sondern WY 
@ Ame und fasst az: nicht als Verbum fin., sondern als ein dieses ver- 
tretendes flexionsloses Partic. perf. act, In einer Fussnote lasst er seinen Zorn 
iiber Alle ergehen, die an solche flexionslose Formen nicht glauben wollen; zu 
diesen gehére leider auch ich, was ich aber jetzt erst 6ffentlich bekenne, 


Bd. LI. 17 
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wage ich auch das zweite Gleichnis mit dem ersten in Einklang 
za bringen, indem ich THAT st. Cae zu lesen vorschlage. 
Unter einem TWAT verstehe ich einen Aufseher iiber die Wagen, 
eine Art Wagenmeister, der das Amt hatte, die auf der Weide 
befindlichen Stuten einzufangen und vielleicht auch anzuschirren. 
Es ist wohl nicht zu gewagt anzunehmen, dass die Stuten einen 
solchen Mann als ihren Qualer kannten und ihm auf jegliche Weise 
zu entschliipfen suchten. Meine Anderung besteht nur in der 
Tilgung eines kleinen Hikchens. Auch Manu 8, 116 bieten mehrere 
Handschriften fehlerhaft QW: (Nomin.) st. WY, was schon das 
PW. unter WT und YA bemerkt hat. Die Richtigkeit dieser Ver- 
mutung bestatigen andere Handschriften; vgl. Jollys Ausgabe. Die 
richtige Lesart hat tibrigens schon Kulltka vor sich gehabt, da er 
das Wort durch ATA erklirt, was in der alten Calc. Ausgabe, 
die mir allein zu Gebote steht, ein Druckfehler fiir ATCHA ist. 

Durch die geringen Anderungen von YY: in aay: und von 
Cagrt in TWAT ist in allen drei Gliedern eine vollstindige 
Kongruenz hergestellt worden; es flohen erschrocken die Apsarasen 
vor Purtravas wie Antilopen vor einer Schlange (Masc.), wie 
Stuten vor einem Schirrmeister. 
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Der Kalender der alten Perser. 
Von 


Julius Oppert. 


Nicht selten erregen ganz specielle Fragen ein besonderes Interesse, 
namentlich dann, wenn man vielleicht niemals im Stande sein wird, 
die Antwort geben zu kénnen. Zu diesen héchst anziehenden Fragen 
gehért die tiber den Kalender und die Monatsfolge bei den alten 
Persern zur Zeit der Achimeniden. Wir miissen es daher dankbar 
anerkennen, wenn ein Mann von den hohen Verdiensten um die 
Kunde des alten Iran sich einmal wieder eingehend mit der Auf- 
gabe beschiftigt hat, die Reihenfolge der altpersischen Monate, wie 
sie einzig und allein durch die beriihmte Felseninschrift von Behistun 
bekannt ist, in einer gelehrten Abhandlung zu beleuchten und die 
Feststellung der einzelnen Monatsnamen zu ermitteln. 

Die Frage ist,.wie Justi bemerkt hat, nicht neu. Rawlinson, 
Spiegel und der Verfasser haben seit fast einem halben Jahr- 
hundert es sich angelegen sein lassen, das Problem zu lésen, und 
langsam Schritt fiir Schritt ist man endlich dahin gekommen, 
das vorhandene Material zu ordnen. Leider ist aber seit den 
zweiundfiinzig Jahren, wo Rawlinson die Heldenleistung der Ab- 
schrift des Textes vom Felsen selbst vollfiihrte, kein neues Doku- 
ment gefunden worden, und unser Material hat sich um keinen 
Zuwachs bereichert. 

Es ist unndtig, die Specialgeschichte der Lésungsversuche des 
Problems dem Leser vorzufiihren. Die ersten Vermutungen wurden 
1852 von mir ausgesprochen, ehe die babylonische Ubersetzung fiir 
fiinf noch vorhandene Monate einen festen Anhalt gegeben hatte. Zu 
bemerken ist, dass trotz der Mangelhaftigkeit der dem Forscher 
damals zu Gebote stehenden Mittel die relative Richtigkeit der 
Reihenfolge schon erreicht war, obgleich die darauffolgenden Ver- 
suche, die sich schon der Vorteile der Benutzung der fiinf keil- 
inschriftlichen Angaben erfreuen konnten, mehrere Anderungen ein- 
fiihren mussten. 

Denn nicht drei, wie Justi sagt, sondern fiinf Monate sind 
in der babylonischen Ubersetzung der Felseninschrift erhalten. Ich 
weiss nicht, wie mein verehrter alter Freund diese irrige An- 


ity 
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schauung gewonnen hat. Es sind dieses die Monate 2, 3, 9, 10 
und 12, wie man friiher sagte. Im Anfang der Studien glaubte 
man die Reihe der Monate beginne mit dem Tischri oder Oktober, 
und man rechnete auch das assyrische Eponymenjahr von dem 
Herbste ab. Erst 1863 machte ich darauf aufmerksam, dass im 
10. Monate Schnee und Regen den Konig Sanherib aus Elams Ge- 
birge vertrieben habe. Da in Susiana im Juli kein Schnee auf den 
Bergen liegt, konnte dieser nur der Januar sein und der erste 
Monat der assyrischen Liste musste mit dem April beginnen. Das 
bekannte Tafelchen, welches uns die assyrischen Namen giebt, wurde 
erst 1865 von Coxe entdeckt und bestitigte die Annahme des 
Jahresanfanges im Friihling. 

Auf diese fiinf Monatsidentifikationen stiitzt sich nun die, wie 
ich glaube, jetzt endgiiltig erlangte Kenntnis von der Reihenfolge 
der Monate; es handelt sich bloss um die Frage nach den vier 
iibrigen, noch unbekannten; denn drei Monatsnamen fehlen uns giinz- 
lich, nicht durch Zufall, sondern weil die wiihrend dieses Viertel- 
jahres herrschende Hitze jede Kriegsoperationen erschweren musste. 


Wir gehen nun zu der Ausfiihrung der Einzelheiten iiber und 
bemerken, dass wir unserer Reihenfolge in der Stockholmer Kongress- 
abhandlung, als die vierte von uns gegebene, aber als die endlich 
richtige aufrecht halten. 


Wir beschiftigen uns zuerst mit dem Thuravahara, tiber 
dessen Bedeutung wir ja seit 45 Jahren alle einig sind. 


Hier haben wir es nun leider mit einem materiellen Irrtum 
Justis zu thun, der Unrecht gethan hat, Herrn Floig] zu folgen. 
Rawlinson und ich haben diesen Monat mit dem Iyar identificiert, 
einfach deshalb, weil schon Kénig Darius Hystaspes Sohn es ge- 
than. Er wusste davon soviel als Rawlinson, Unger, Justi und ich, 
und ich sage freilich mit einiger Zégerung, selbst als Floig], dessen 
ausgebreitete Kenntnis von allem Unbekannten mich Unwissenden 
immer tief beschimt hat. So weiss er auch hier vom Neumond 
zu erzihlen, mit dem wir hier gar nichts zu thun haben; ich weiss 
nicht, ob der Monat 29 oder 30 Tage zihlte, und ob der folgende 
Monat schon begonnen hatte. Was Rawlinson und ich wissen, ist: 

Dass die Behistuninschrift babylonischer Text, Z. 56 yum 
XXX (dam) sa arah Airu itipst saltu ,am 30. Tag des Monats 
Tyar lieferten sie die Schlacht* hat; 

Das persische Original hat (II, 62): Thuravaharahya mahya 
kshiyamanam ,An des Monats Thuravahara Ende‘ ; 

Und die medische (nicht susische) Ubersetzung: Curvarva 
puinkitava was dasselbe bedeutet. 

Schon Benfey erklirte 1846 das Wort als ,den letzten Tag“ 
und die babylonische Ubersetzung, wo der 30. Tag steht, gab ihm 
Recht. Es ist die bekannte Wurzel khsz, sanskr. ‘sh? enden. 


24 
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Es handelt sich um die Schlacht von Autiyarus, die der 
persische Heerfiihrer Omises gegen die medischen Aufrihrer schlug. 


Im assyrischen Text steht <<<} P| be das Ideogramm des 


zweiten Monats, Iyar. 

Man begreift, aufrichtig gesagt nicht, wie man sich gegen diese 
so sonnenklar kundgegebene Autoritét auflehnen kann. 

Also: Thuravahara ist und bleibt der zweite Monat. 


Nun zum Thaigar¢is. 

In dem babylonischem Texte haben wir Z. 52, wo es sich um 
die Schlacht von Uhyama handelt: yum 9 kam arah Sivant. 

Im persischen und im medischen Texte steht beide Male der 
9. Thaigar¢is. 

Wo in aller Welt hat denn Floigl gesehen, dass dort das 


Zeichen des Iyar steht? Der Text hat <<<] pees bo <) auf jeden 


Fall richtig eingegraben?), nur unrichtig gelesen: es ist das komplicierte 


$x2<4, das den Sivan, den 3. Monat ausdriickt. Mit richtigem 


Blicke setzt ja Justi den Thaigaréis gleich nach dem Thuravahara; 
ersterer ist der dritte Monat, der Sivan. 

Also: Thuravahara, Iyar und Thaigarcis —= Sivan sind endgiltig 
und unverlegbar, fixum immotumque, festgestellt. Wir haben nur 
noch an Herrn Floigl, Unger und Justi die Frage, die jeder Assyrio- 
loge schon gestellt haben wird: 

Ist der Thuravahara wirklich der Nisan, warum steht dann 
Beh. Z. 56 das Zeichen fiir Iyar und nicht eines der beiden Gruppen 


eel 


<<< =| = oder <<<} 1, die den ersten Monat bedeuten ? 
a ——— 


Die Antwort warte ich nicht ab, sondern wende mich sofort 
za den drei andern, tiber die Herr Justi und ich einig sind. 
Athriyadiya — Kislev 
Anamaka — Tebet und 
Viyakhna — Adar. 
Mein gelehrter Freund sagt mit Recht, dass man iiber die 
Stellung des letzten Monats einig sei. Aber dafiir giebt es einen 
sehr triftigen Grund. So steht es in der assyrischen Ubersetzung, 


1) Die Inschrift von Behistun enthilt gar keine Zeichen, die ihr eigen 
waren; sie ist in der zu Darius Zeiten landlaufigen kursiven babylonischen 
Schreibweise eingegraben, Es ist sicher, dass auf dem Felsen eee steht, 
eine leichte Beschidigung der Stelle kann, wie es oft geschieht, die beiden ge- 
brochenen Keile in zwei einfache horizontale verwischt haben und liess den 
kleinen Doppelhaken ps als ein | erscheinen. Kein anderes Monatzeichen sieht 
dem falschen Bilde ihnlich, ausser das des Sivan, der allein mit dem Doppel- 


haken und den beiden ho izontalen Keilen anfiingt und mit den Doppel- 


haken endigt. 
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wo man in Zeile 15 beziiglich der Erhebung des Magiers Gomata 
in Pasargadé liest: 


N 4 a TPC r= ! _ 
NJ CV a EX} SE EP CY] 
yum. 14. * Addart su-u.a- na 
die XIV (mensis) Adar ille ad 


Was in der ersten Ausgabe Rawlinsons von Justi ¢ué-a-nw ge- 
lesen wird, ist schon 1858, in meiner Expedition en Mesopotamie 
tom. II, p. 207 richtig getrennt worden, und in dieser wahren 
Form von allen andern (siehe Bezold, Achiimenideninschriften, S. 62) 
als einfach dastehend angenommen worden. 


Nach diesen fiinf direkt festgestellten Monaten bleiben noch 
vier tibrig, nimlich Garmapada, Bagayadis, Adukanis und 
Margazana. 

Von diesen sind die ersten zwei fest, die beiden anderen nur 
hypothetisch, aber mit grésster Wahrscheinlichkeit zu bestimmen. 

Hier kommt nur die Behistuninschrift, erklirt durch die baby- 
lonischen Privattexte, in Betracht. Der Felsentext: 


,Und hierauf war ein Magier, Gomata mit Namen, dieser erhob 
sich zu Pasargadii (Paisiya’uvada), am Berge genannt Arakadris. 
Es war im Monat Viyakhna, am 14. Tage, dass er sich erhob. 
Also log er zum Volk und sprach: ,Ich bin Smerdis, der Sohn des 
Cyrus, der Bruder des Kambyses. Hierauf fiel das ganze Volk von 
Kambyses ab und ging zu ihm iiber, Persien, Medien und die andern 
Linder. Er bemichtigte sich des Kénigtumes. Es war am 9. des 
Monats Garmapada, dass er sich des Ké6nigtumes bemichtigte. 
Hierauf starb Kambyses, indem er sich selbst titete“. 


Dann erzihlt Darius, wie er in der Feste Sikhyavati, in Nisaea 
in Medien, nicht in Susa, wie Herodot sagt, am 10. Bagayadis den 
Magier getétet habe. 


Also 14. Viyakhna: Erste Erhebung des Magiers. 
9. Garmapada: Der Magier wird Konig. 
10. Bagayadis: Tod des Magiers. 


Wie Herodot und alle Geschichtsschreiber erzihlen, regierte 
der Magier sieben Monate. Dieses ist durch die Privattexte be- 
stitigt worden. Von der Etymologie des Wortes Garmapada: 
» Wiirmezeit“ ausgehend, setzte ich unrichtig im Jahre 1852 den 
Monat als Juli an, ziihlte sieben Monate weiter und bekam den 
Monat Bagayadis auf den Februar. Diese zwar philologisch mig- 
liche, aber nichtsdestoweniger unhaltbare Ansetzung ist von Justi 
angenommen worden. 

Am 14. Viyakhna erhob Gomates die Fahne des Aufruhrs, 
am 9. Garmapada wurde er Kénig; es gab also zwei Tage, von 
denen man seine Kénigswtirde datieren konnte; dieser fiel vor den 
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1. Nisan, der zweite nach diesem Datum, da der Adar—Viyakhna 
sogleich nach folgt. Nun ziéhlte man die Jahre vom Nisan ab; die 
letzten Monate, Adar inklusive, ,des Jahres der Thronbesteigung* 
hiessen in den "pabylonischen Texten ,Jahr des Anfangs der Herr- 
schatt*, und vom folgenden 1. Nisan ab zihlte das erste Jahr des 
K6nigtumes. 

Es gab also fiir den Magier zwei Arten seine Jahre zu rechnen, 
entweder von dem Tage seines Aufruhrs, dann gehérten nur 15 
oder 16 Tage dem ,Antrittsjahr“, und die Daten von dem 1. Nisan 
des Jahres 521 waren das erste Jahr des Smerdis. 

Oder man zahlte vom 9. Garmapada ab, dem Tage der Krénung 
in Pasargadi, dann waren alle Daten des Jahres 521 das Antritts- 
jahr, da der Anfang des Jahres noch zum 9. Jahre des Kambyses 
gehérte — welches wirklich genannt wird — und bis zum 9. Garma- 
pada unter der Rubrik des Kambyses aufgezeichnet werden musste. 

Diese beiden Alternativen finden sich in der That. 

Unter den zwélf Texten aus der Regierung des Pseudo-Smerdis 
sind zwei.die von dem lIyar (Str. n° 1) und dem Sivan (Peiser, 
Bab. Vertr. n® XXXVITI) des Antrittsjahres datieren. Es ist also 
mit stringentester mathematischer Notwendigkeit zu folgern, dass 
der Antritt der Regierung in den Iyar fallt. Der Iyar ist aber 
der zweite Monat, also ist Smerdis Herrschaftsantritt, gezihlt von 
seinem Krénungstage an, in den Nisan zu setzen. Hat nun Darius 
Recht, dass der Magier am 9. Garmapada zum Konig erklirt wurde, 
so kann dieser Monat nur der Nisan gewesen Sein, da 
urkundlich der Iyar dem Thuravahara gleich ist. 

Ist dieses einleuchtend ? 

Hiermit stimmt nun auch die Lage der Dinge selbst. Nur 
24 oder 25 Tage trennt die Erhebung des Gomates von seiner 
Thronbesteigung. Dieses ist annehmbar. Aber in der irrigen, be- 
seitigten Voraussetzung hatte sich der Magier und seine Umgebung 
mit einem provisorischen Titel begniigt, und seine Gegner denselben 
geduldet? Dieses ist nicht vorauszusetzen Aber genau sind die 
julianischen Daten nur fiir babylonische Dokumente; von 
den persischen Ereignissen diirfen wir nur sagen, dass die Erhebung 
vor, die Krénung nach dem 14. April 521 fiel. 

Die Inschriften des Kambyses gehn bis in den Schebat 521; 
am 14. Adar oder Ende Marz 521 hérte seine Herrschaft auf. Kam- 
byses starb nicht zur selben Zeit, sondern erst nach der Krénung 
des Usurpators, wie Darius energisch behauptet. Das Wort pacava 
heisst nie etwas anders als ,nachher*. Er hatte, wie Herodot richtig 
behauptet, effektiv und noch bei Lebzeiten seines Vaters 7 Jahre 
5 Monate als Kénig von Persien regiert, von Oktober 529 bis 
27. Mai 521. Die Zeitrechnung der Jahre des Kambyses ist tibrigens 
schwierig; Strassmaier und Prazek haben schon bemerkt, dass 
(vgl. Str. Kamb. n® 81) Cyrus noch am 27. Dezember 529, das ist 

25. Kislev des Jahres 1 des Kambyses, am Leben war, dass er als 


at 


964 Oppert, Der Kalender der alten Perser 


»Konig der Linder* genannt wird’), wihrend sein Sohn schon den 
Titel ,Kénig von Babylon“ trug. 

Wenn nun nach Darius der Garmapada dem Nisan gleich- 
zusetzen ist, was ist der Bagayadis? Hierauf geben die von Strass- 
maier ver6ffentlichten Texte Aufschluss. 

Das letzte Dokument aus der Regierung des Smerdis (assyr. 
Barziya, zendisierte Form des altpersischen Bardiya) ist aus Babylon 
datiert, vom 1. Tischri (Str. n’ 9). Es lautet: 


,(Zwanzig?) Kor Datteln, Pacht des Feldes, welches ein 
,crundstiick ist vor dem grossen Thore des Gottes Zamama, ist 
»die Forderung des Itti-Marduk-balat, Sohn des Nabu-akhé-iddin, 
,aus dem Stamme Egibi: an Naba-benanni, Sklaven des Itti-Marduk- 
,balat, Sohnes des Nabu-akhé-iddin, aus dem Stamme Egibi. 

»lm Monat Marchesvan wird er die Datteln in Auswahl 
»(2 hari) nach dem Masse von einer Amphora, hinzugefiigt fiir 
,eine Messung des Grundstiicks noch eine Kor tugalla gibi 
,mangaga biltu huzab 1. dartku®) geben. 

,»Gewahrsminner: Nergal-usallim, Sohn des Bel-nadin, aus 
,dem Stamm Edéru; Nabu-kin-abal, Sohn des Nur-qiba aus dem 
»otamm Ir-ani, Marduk-suzibani-edir, Schreiber, Sohn des Nadin- 
»Marduk aus dem Stamme Epis-el. 

»Babylon, im Monat Tischri, am 1. Tage, Jahr 1 des Smerdis, 
»Kénigs von Babylon, Kénig der Linder.‘ 


Sechszehn Tage spiter findet sich folgende Urkunde: 


»2 Minen Silber sind das Depositum des Itti-Marduk-balat, 
,sohnes des Nabu-akhé-iddin, aus dem Stamme Egibi, welches 
yim Besitze ist des Nergal-usallim, Sohnes des Bel-nadin, aus 
,dem Stamme Ederu, des Depositars. 

,»Am Ende des Tischri wird er es zuriickbringen und dem 
,ltti-Marduk-balat iiberliefern. 

, @ewahrsminner: Marduk-nadin-akh, Sohn des Ibna, aus dem 
Stamme Egibi. 

»Kina, Sohn des Nur-qiba, aus dem Stamme Ir-ani, der 
,Jager(?) Itti-Nabu-balat, Sohn des Tabiq-zir. 

,Nabu-zir-ikis der Schreiber, Sohn des Bal-’abal-iddin, aus 
,dem Stamme Egibi. 

»Babylon, im Monat Tischri, am 17. Tage des Antritts- 
»Jahres des Nabuchadnezzar, Kénig von Babylon.‘ 


1) Die abgeschmackte Lesung: 11 Jahre des Kambyses, worauf mehrere 
Gelehrte eine gewiss feine, aber mir unverstindliche, Theorie bauten, ist lingst 
durch Strassmaier beseitigt. Am 27. Dezember 529 war Cyrus wahrscheinlich 
schon im fernen Iaxartes gefallen, ohne dass die Kunde von seinem Tode nach 
Babylon gedrungen war. Cambyses, der nach Herodots priiciser Aussage sieben 
Jahr und fiinf Monate herrschte, war wohl schon wihrend der Abwesenheit des 
Vaters wirklicher Regent. 

2) Eine hiufig gebrauchte, bisher noch unerklirte Phrase. 


re ph 
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Diese Urkunde (Str., Nabuch. n® 3) ist also unter dem, von 
Darius genannten Nidintabel ausgefertigt, der sich nach Aussage des 
Darius betriigerischer Weise fiir ‘Nebuchadnezzar, Sohn des Nabonid 
ausgab. Nun existieren aber von Smerdis Urkunden von dem 
10. *Blul (Peiser XXXVIII) und vom 20. Elul (Str. n® 8), und von 
Nebuchadnezzar ahnliche Dokumente vom 20. Tischri und einem 
unleserlichen Datum aus dem Tischri (Str. n° 4 und 5), sodass also 
gar kein Zweifel dariiber obwaltet, dass im Tischri der Regierungs- 
wechsel in Babylon eingetreten ist. Daher liegt die an Gewissheit 
grenzende Wahrscheinlichkeit vor, dass der Bagayadis dem Tischri 
entspricht, und dass der Magier am 10. Tischri getidtet wurde. 

Ganz stringent ist der Beweis indes nicht. Ist der Regierungs- 
antritt Nidintabels abhiangig zu machen von der Ermordung des 
Gomates, die am 10. Bagayadis erfolgte, so ist es auffallend, dass 
aus Nisaea in Medien die Kunde von dem Sturze seiner Herrschaft 
schon in Babylon sieben Tage spiter eingetroffen sein und zu einer 
Revolution Anlass gegeben haben soll. Steht aber die Usurpation 
des Nidintabel in keinem Konnex mit dem Tode des Pseudo-Smerdis, 
dann ist platterdings kein Schluss zu ziehen. Die sieben Monate 
kénnen nicht von Viyakhna, sondern von Garmapada ab zu rechnen 
sein, so dass der Bagayadis sich mit dem Marchesvan decken wiirde. 

Mir behagt indessen ersteres viel besser, da gerade mein Freund 
Justi in seiner gelehrten Auseinandersetzung mir Griinde an die 
Hand giebt, mit dem Marchesvan den Adukanis zu identificieren. 
Da die Gleichsetzung des Adukanis mit dem Sivan abgethan ist, 
weil der Sivan sicher und ohne Widerrede mit dem Thaigar¢is zu- 
sammenfallt, so bleibt fiir diesen der Marcheschvan tibrig. Wenn Justi 
sagt (S. 246): ,Im Perserkalender ist der 8. Monat nicht der Ardvi- 
stra Anahita, sondern einem andern Genius des Wassers, der Haurva- 
tat geweiht und Anahita steht unter dem Namen Apan dem achten 
Monat (babyl. Arahsamna, hebr. Marchesvan) vor, dessen Benennung 
im Altpersischen unbekannt ist. Nun, so unbekannt ist er aber 
nicht. Der Marcheschvan ist entweder der Bagayadis, oder was sich 
als viel wahrscheinlicher herausstellt, der Adukani, der Kanal- oder 
Grundgraben. Kann man nun auch einmal die altsumerische Be- 
zeichnung in Betrachtung ziehen, so vergesse man nicht, dass der 
Marcheschvan, dessen sumerischer Name uns aus unbekannten Ursachen 
und Motiven vorenthalten ist, sich den Griindungsmonat nennt, im 
Assyrischen ly =], babyl. <<<} —|I. Viele Ana- 
logien zu diesem Beispiel bietet der sumerische Kalender jedoch nicht. 
Wir setzen also getrost den Marchesvan mit dem Adukanis gleich; weil 
es uns als das rationellste erscheint. Nicht 2u vernachlissigen sind 
auch andere Umstinde, auf die wir spiter zuriickkommen “werden. 

Meine Annahme, dass der Margazana dem Schebat entspricht, 
nimmt Justi an, ob es nun Wiesenzeugung oder Vogelbrut oder 
Varkazana, Wolfstédtung heisst. Die altpersische Form ist verloren 
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und die medische Ubersetzung giebt Varkazanas, was ebensogut auf 
das eine, wie auf das andere altpersische Wort schliessen lassen kann. 

Durch die Zusammenstellung mit den babylonischen Monaten 
haben wir nun folgende Reihenfolge als endgiltig festzustellen, welche 
wir aus annehmbaren, wenn auch nicht gebieterisch notwendigen 
Griinden mit dem Herbste beginnen. 


X. 1. Bagayadis Gotteropfer Tischri 
XI. 2. Adukanis Ausgrabung Marcheschvan 
Xl. 3. Athriyadiya Feuerdienst Kislev 

I. 4. Anamaka Unbenannter Tebet 

Il. 5. Margazana Végelbrut , Schebat 
Il. 6. Viyakhna Eisfrei Adar 
IV. 7. Garmapada Wirmeanfang Nisan 

V. 8. Thuravahara | Frihling lyar 
VI. 9. Thaigaréis Schattenverkiirzung | Sivan 
Okt iad Sets AS Tammuz 

Ee Ue gl Sl Ab 
lie Be inl setts st BE Elul 


Wir werden nun zur Chronologie der in der Behistuninschrift 
erwahnten Ereignisse iibergehen, doch ehe wir dazu schreiten, haben 
wir eine sehr ernste und sehr unbequeme Frage aufzuwerfen, welche 
unserem verehrten Freunde fremd geblieben zu sein scheint. Herr 
Justi giebt alle Daten nach unserm, auf die Texte begriindeten 
Ansetzungen des ausschliesslich babylonischen Kalenders. Aber 
wer ermiachtigt uns denn anzunehmen, dass Darius I., der in 
Ekbatana, Persepolis, Susa, Pasargard’, Gabi und Taoka, aber 
niemals wie sein Urenkel Darius Ochus in Babylon wohnte, seine 
arischen Zeitbestimmungen nach dem semitischen Kalender mit 
seinen Capricen und Unregelmissigkeiten berechnet habe? Was 
wir von den baktrischen Zeitbestimmungen wissen, lasst uns im 
Gegenteil vermuten, dass dieses nicht der Fall war, und dass die 
Perser nach wirklichen Sonnenjahren die Zeit abteilten. Die Tra- 
dition spricht dafiir. Freilich ist hier sehr vieles dunkel, aber wir 
wissen, dass die Sassaniden sich nach der Sonne richteten, dass sie 
ein Jahr von 865 oder 366 Tagen besassen, und sich nach -’gyp- 
tischem Muster der 12 Monate zu 30 Tagen und 5 oder 6 Epa- 
gomenen bedienten!). Der heutige Parsenkalender datiert von 
Jezdegerd HI. von 632, und der von meinem geehrten Freunde 
aufgeftihrte in dieser Form von 1075, als Djellaleddin, Sultan von 
Khorassan, den heute gebrauchten Kalender einfiihrte, der von Allen 
dem tropischen Sonnenjahr am nichsten kommt. Djellaleddin iinderte 


1) Das persische System verkiirzt das julianische Jahr um 654,54 Sekun- 
den, und nicht wie das gregorianische um 648 Sekunden, kommt also dem 
Sonnenjahr um 6“ 54 niher. 


Oppert, Der Kalender der alten Perser. 267 


sogar die Reihenfolge der Monate, und setzte den Farvardin in den 
Marz, der bis dahin mit dem Adar zusammenfiel, der Deh (Daya) 
fiel trotz seines Namens in den Friihling. 

Der Kalender des Darius hatte vor allem eine streng klima- 
tische und keineswegs religidse Farbung. Mit dem assyrisch- 
chaldiischen System, mit seinen aus einer uns vollkommen un- 
bekannten Sprache stammenden Namen hatte derselbe nichts gemein, 
als eine ungefahre Gleichzeitigkeit. Es ist mehr als wahrscheinlich, 
dass die Gleichsetzung der babylonischen und altpersischen Monate 
nur auch annihernd richtig war, und dass man beispielsweise den 
14. Viyakhna durch 14. Adar wiedergab, ohne nachzurechnen, ob 
dieses synchronistisch stimmte. 

War das altpersische Jahr ein lunisviares Jahr, so fielen sicher- 
lich die Schaltmonate nicht zusammen, so dass die Kongruenz der 
Monate nicht kontakt war. 

Nur wenn wir babylonische Daten haben, kénnen wir mit 
Sicherheit die Zeit bestimmen; so fillt die Erhebung des Nidintabel 
sicher zwischen den 1. und 17. Tischri 521, das ist zwischen den 
6. und 22. Oktober 521, ob es aber gerade am 10. des Monats, am 
Sonnabend den 15. Oktober war, ist héchst fraglich. 

Wir haben aber noch andere Anhaltspunkte. Der 9. Garma- 
pada muss nach dem 1. Nisan babylonischer Rechnung gefallen 
sein, nimlich dem Tage der wirklichen Herrschaft des Magiers, also 
friihestens am 138. April 521 v. Chr. Daraus folgt, dass der 
14. Viyakhna nicht auf den 18. Marz gefallen sein kann. Wir 
haben ausserdem einen Text (Str. Camb. n? 412) vom 27. Schebat 
des Jahres 8 des Kambyses, also vom 12. Marz. Aber vom 12. Marz 
bis 22. Oktober, 17. Tischri, wo Nidintabel schon auf dem Throne 
sass, sind nur 224 Tage, sodass wir hier die iusserste Grenze 
haben, die gar nicht tberschritten werden kann. Ausserdem ist 
Kambyses spitestens den 12. gefallen und der Magier friihestens 
den 18. Marz zur Herrschaft gekommen. Zwischen der Erhebung 
des Magiers und der Nidintabels sind nur 218 Tage, und da ist es 
sehr fraglich, ob wir nicht annehmen miissen, dass Nidintabel schon 
die letzten Tage des Smerdis, vor seiner Ermordung, das Perserjoch 
abgeschiittelt hat’). Dann allerdings wissen wir gar nichts mehr 
iiber die Usurpation des Darius, und kinnen entweder einen zweiten 
Elul annehmen, oder uns zur Gleichsetzung des Bagayadis mit dem 
Marcheschvan bequemen. 

Man sieht, wie die neuen Entdeckungen und die jiingst erst 
bekannt gewordenen Urkunden die Forschung durchkreuzen und die 
Ergriindung der Wahrheit evschweren. 

Nach diesen Bemerkungen wollen wir jetzt die annihernde 


1) Auf die Ausdrucksweise des Darius (Beb. P. I, 73) yatha adam 
Gaumatam tyam Magum avazanam pagava ,,Als ich den Magier Gaumata 
tétete, dann“ ist kein grosses Gewicht zu legen; doch kann es bedeuten, dass 
damals schon Nidintabal in Babylon K6nig war. 
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Chronologie der Behistuninschrift aufstellen, indem wir darauf hin- 
weisen, dass es uns nicht gestattet ist, eine vollstindige Kon- 
gruenz der altpersischen Angaben mit dem damals_ geltenden 
babylonischen Kalender anzunehmen, so dass wir durch diese un- 
gefihre Bestimmung sicher vor bedeutenden Irrtiimern geschiitzt 
sind!). So fiel beispielsweise der 15. Adar 521 nach dem babylo- 
nischen Kalender auf den 26. Miirz, wohin der altpersische den 
1. Garmapada setzen musste, wenn, wie die Perser, wie noch 
heute, das neue Jahr mit der Friihlingsnachtgleiche begannen; das- 
selbe Resultat wiirde sich ergeben, da 521 v. Chr. 9280 ein julia- 
nisches Schaltjahr war, wenn am 1. Bagayadis das Jahr mit dem 
Herbstaiquinoctium seinen Anfang nahm. Der 14. Adar fiele also 
auf den 26. Marz, der 14. Viyakhna auf:den 9. Marz. Daher thun 
wir viel weiser, uns mit ungefiihren Angaben zufrieden zu geben. 


Kambyses, Kénig von Babylon. ...... 9471/530) Juli 
Tod des Cyrus im Norden, wohl schon friiher 9472|529) Dec. 
Erhebung des Magiers Gomates zu Pasargada |14. Viyakhna 9480/521) Marz 
Herrschaft des Pseudo-Smerdis....... 9. Garmapada |9480/521! April 
Tod des Kambyses bald nachher..... . <eiah> «ley Oats 


Empérung des Nidintabel in Babylon .. . 
Tod des Pseudo Smerdis u. Darius wird Konig |10. Lagayadis |9480/521| Nov. 
Rebellion der Susianer unter Athrina 
Sieg am Tigris iiber die Babylonier . . . . |27. Athriyadiya |9480|521| Dec. 


Schacht bei Zazina .. 2. 5. 2)- ses oe 6. Anadmaka 94811520! Jan. 
Einschliessung Babylons........... 
Abfall der Agypter......... . 
Phraortes, der Meder, unabhangig unter dem 

Namon ‘Sattarita. ..94)../2 6m sins seo 
Zug des Hydarnes gegen Medien und Schlacht 

MOR MSLUS Sora 6 obs. nit aie as, oh eee. See 27. Anamaka 9482/519) Jan. 
Feldzug des Dadarses in Armenien, Schlacht 

Wek; Baas Korea te «ips Penal poe van 6. Thuravahara|9482/519| Mai 
Zweite Schlacht bei Tigra.......... 18. Thuravahara|9482)519|EndeMai 
Dritte Schlacht bei Uhyama ........ 9. Thaigarcis /9482/519| Juni 
Feldzug des Omises in Armenien und Assy- 

rien, Schlacht bei Issid.......... 15. Andmaka 9483/518| Jan. 
Feldzug des Hystaspes gegen die Parther 9483|518| Marz 
Schlacht gegen die Parther bei Patigrabana '22. Viyakhna 

acht Tage spiter, zweite Schlacht ...., 9.Garmapada '!9483|518) April 
Aufstand der Perser unter dem zweiten 

Pseudo-Smerdis, Oceardates ...... ie 
Sehlacht bei Racha 0.0.05 5 es ee 12. Thuravahara|9483/518) Mai 
Schlacht des Omises gegen ‘die Meder bei 

Auatiyaras. ® 7856. . frie, 5 wee oblane, aae 30. Thuravahara}9483/518) Mai 


Darius verlasst Babylon. .......... 
Niederlage des Phraortes bei Kundurus . . |25, Adukanis 9483!518) Nov. 
Einnahme der medischen Hauptstadt Rhagi, 

Hinrichtung der Rebellen in Ekbatana . 


1) So bedeutet z. B. der 9. Ab heute noch bei den orientalischen Katho- 
liken den 9, August, bei den Orthodoxen den 21, August gregorianisch; bei 
den Juden ist er der bewegliche Gedenktag der Zerstérung Jerusalems. 
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Empérung der Susianer unter Martiya. . 
Aufstand der Sagartier unter Chitraittakhma 
Dampfung der Empérung der Margianer unter 
Pe ee ire RR ca 
Schlacht gegen Oeardates bei Paraga (Forg) | 6. Garmapada |9484/517| April 
Gefangennahme des Usurpators und seine 
Hinrichtung in Uvadaicaya (Audedj). . . 
Feldzug des Hyanes in Arachosien gegen die 
Anhianger des Pseudo-Smerdis ...... 6. Garmapada /|9484/517| April 
Schlacht bei Kapisakanis .......... 13, Anamaka 9485/516| Jan. 
Niederlage der Smerditen bei Gandutava . | 7. Viyakhna ({9485/516| Marz 
Aufstand der Baktrier und Gefangennahme 


des iFradarics. Lal sie ieee wel. 27. Athriyadiya |9485/516| Dec. 
Zweite Empérung der Babylonier unter 
Arakha. Einnahme der Stadt...... 22. Margazana |9488/513| Febr. 


Zug gegen Agypten SOS Se SN ea 
Zug gegen die Scythen ........... 
Rebellion in Susiana............. i 9492509 
Tod, dospDarinsyer og. ck tisys Sirs oeh..2 9516/485| Okt. 


Es ist, wie Justi richtig bemerkt, eine Liicke von 109 Tagen 
in den Privattexten, dem Jahr 7 des Darius vom Tischri bis An- 
fang Schebat. Ich sehe keinen Grund, hier meinem gelehrten 
Freunde nicht zu folgen; der 22. Margazana, an dem Babylon 
wieder unter die Perserherrschaft kam, braucht nicht gerade der 
22. Schebat des Jahres 7 gewesen zu sein. Eine andere Liicke 
ist tibrigens zwei Jahre spaiter vom 25. Marcheschvan bis 5. Adar 
des Jahres 9, was die Usurpation des Armeniers Arakha in den 
Anfang des Jahres 511 setzen wiirde. Das erste Jahr des Darius 
beginnt mit dem 2. April 9481 (520); seine Regierungsjahre zihlen 
von seiner Thronbesteigung an, sodass das zwélfte Jahr, nachdem 
die Skythen besiezt und die susianische Empérung niedergeworfen 
war, auf Oktober 510 bis Oktober 509 zu setzen ist. 

Ist etwas auf die persische Tradition zu halten, so war das 
Jahr der alten Perser ein Sonnenjahr, ohne Einmischung der syno- 
dischen Monate. Begann das Jahr mit dem Friihlingsiquinoctium, 
dem Eintritt der Warme, Garmapada, so war dieses zu Darius 
Zeiten am 25. oder 26. Marz; bildete die Herbstnachtgleiche den 
Anfang, so war es nur der 27. oder 28. September julianisch, und 
der erste Tag des Jahres war der erste Bagayadis. Wo die 
Epagomenen eingeschaltet, wissen wir nicht; sie werden aber von 
jeher bestanden haben, wie in Agypten; Djellaleddin hat im Jahre 
1075 in gelehrtester Weise schon Reform, aber kein neues Monats- 
system geschaffen. Man kénnte nun nach diesem Stand die alt- 
persischen Angaben berechnen, aber die Basis selbst ist zu wenig 
verbiirgt, um sie zur Grundlage eines allzugenauen, das heisst un- 
wahren Systems zu machen. 

Bis jetzt wissen wir nicht viel iiber den Kalender der alten 
Perser. Aber man erlaube mir, etwas in diesen Kalender zu 
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schreiben. Herr Justi nennt die Sprache des Cyrus altpersisch, 
die Zendsprache altmedisch, und die Sprache der zweiten Gattung 
der achimenidischen Trilinguen, susisch (!). Er mége mir gestatten, zu 
bemerken, dass die beiden letzteren Namen irrig sind. Der zweiten 
Gattung Sprache ist mit Nichten die der susianischen Inschriften, 
die zwar nahe verwandt, jedoch verschieden ist, wie Zend und 
Altpersisch. Man hat sie auch elamitisch genannt, auch wie 
ich glaube anzanisch, Namen die sehr Wenige verstehen, denn 
die grosse Mehrheit des Menschengeschlechtes bilden die Nicht- 
assyriologen. Diese zweite Sprache ist und bleibt die Sprache der 
nichtarischen Meder, und Hincks und Rawlinson hatten Recht, 
Norris und ich hatten Unrecht, sie skythisch oder medo-skythisch 
zu heissen. Wer Elamite sagt, sagt Semite, und wer vom Meder 
spricht, redet von Turaniern. Die Meder nannten sich selbst vor 
der Ankunft der Meder Arier, sagt der alte Herodot; er sagt wahr. 
Die Arier wurden von den Turaniern tiberflutet; aber als die Arier 
durch die Perser die Ubermacht wiedererlangten, schwand auch der 
Name (Medien und Mai) aus der Geschichte, und das einstige Medien, 
wo es immer Arier gegeben, hiess wieder Ariana, und ftihrt noch 
heute den Namen Iran. Seine iranische Majestit wohnt unfern 
des alten Rhagi, der Mederhauptstadt. Medisch ist die Sprache 
des Daya-ukku, Pirruvartis, Vak-istarra, Istuvégu, Sattarmita und 
Kasparrita, die in der Geschichte arianisierte Namen tragen. Sie 
waren keine Arier, sondern Turanier. Heute soll nun das Zend 
altmedisch genannt werden, und der friiher vorgeschlagene, gewiss 
richtigere Name altbaktrisch wird schon altmodisch. Alle diese 
mehr oder weniger passenden neuen Bezeichnungen sind vom Ubel 
und schlagen doch nicht durch. Reden wir verstindlich: die 
heilige Sprache der Parsen’) heisst auf deutsch: das Zend. 


1) Die einstigen Bestrebungen meiner Jugend sind seither durch ein aus- 
gezeichnetes Buch geférdert worden, welches den Titel fiihrt: Handbuch der 
Zendsprache von Ferdinand Justi. Leipzig 1865. Ist auch manches auszu- 
setzen, so muss man Sprachgebrauch respektieren; auch in der Philologie, und 
mamentlich dort, muss es heissen: usus dominus, Man darf keine Namen 
wihlen, die ausser einigen sehr wenigen Esoterikern, kein Mensch versteht. 
Warum soll man ,,anzanische Inschriften“ sagen, wenn sie susianisch sind? oder 
warum soll man alarodisch reden, wenn man noch gar nicht sicher ist, dass 
die Alarodier Herodots, die allerdings den Namen Ararat darstellen, die Sprache 
der Inschriften von Van und Taschburun, dem alten Duschpa-uru, redeten? Wenn 
wir von altarmenisch, medisch, susianisch, cappadocisch, phrygisch, karisch, 
lycisch, libyisch, etruskisch, celtiberisch reden, so versteht dieses jeder, wenr 
auch niemand weiss, zu welchem Sprachstamm alle diese Sprachen gehéren. 
Selbst Herodot wusste nicht, welche Sprache eigentlich die Pelasger redeten, 
und ich gestehe, nicht mehr davon zu wissen als Herodot. Man darf fir 
ganz neuentdeckte Sprachen ganz neue Namen wahlen, nur miissen sie das 
Gliick haben, allgemein angenommen zu werden, wie sumerisch, mitani, hittitisch; 
sie behalten dann diese Bezeichnung, ohne dass man sie mit barbarischen und 
nichtssagenden Namen, wie protochaldiisch, anatolisch oder haldisch (!) vertauscht, 
Der Name thut nichts zur Sache: aber falsch darf er nicht sein. 
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The Indian Game of Chess. 
By 
F. W. Thomas. 


In the ZDMG. for 1896 pp. 227—233 Professor Jacobi has 
adduced two passages from Ratnakara’s Haraviaya XII. 9 and 
Rudrata’s AGvydlankara 5. 2 as containing the earliest references 
to the Indian game of chess. The two works belong to the ninth 
century. But that the game was known to the Hindoos before 
this time appears from other passages in works of an earlier date. 

The first (Vasavadatta p.'284 ed. Hall) occurs in a description 
of the rainy season, and reads as follows:— 


pitaharitath krsnasu kedartkakosthikasu samutpatadbhir jatu- 
gabalair wa dardurair nayadyitair wa cikrida varsakalah. 
“The time of the rains played its game with frogs for chessmen, 
which, yellow and green in colour, as if mottled with lac, leapt 
up on the black field (or ‘garden bed’) squares”. 


The reference to chess seems to be here quite plain. The 
frogs, yellow and green in colour, are compared to the lac-stained 
pieces on the board. The fields are the squares, for which reason 
they are named kosthika, a word which at least in the forms 
kostha and kosthaka is used elsewhere of chess. The frogs leap 
as do the chessmen. 

Hall’s various readings do not in any marked degree affect 
the sense. We have apita for pita (ABCF), krstdsu ‘ploughed’ 
for krsnasu (ABD), nara for naya (Schol.), jatusabalair ‘armies 
of lac’ for jatugabalair (ABDFH), nava for naya (ABDFGH), dar- 
duratr vidyuté samam navadyiite (CE). The Commentator’s ex- 
planation reads as follows :— 

kedarika eva kosthikas tasu. keddrakosthabhyam alpatve 

kant ripam. kiyaritt!) bhasdyaim. vastradinirmitam Ierida- 

sidhanam sthalavigesah kotha ti ca. 

pitaharitais tadvarnair. jatusabalair laksaraktair. nayo yu- 

ddhanitis tacchiksakatr dytta’é caturangats caturangasadh- 


1) Hindi = “garden bed’, as Prof. Cowell informs me. 
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anesu laksana) nayadytitasadhanabhitair hastyasvadibhir wva 
samutpatadbhir darduratr bhekath kalas cikrida. jatusair 
ttt pathe vikare trapwjatunoh sug tty) an sugagamasca. 


The second passage is Harsa-Carita p. 10 ll. 10—12 (ed. 
Bomb. = p. 20 ll. 5—8 ed. Kashmir), where in a description of 
an angry sage we have the following phrase :— 


krtakalasannidhanam wandhakaritalalatapattistapadam an- 
takantahpuramandanapattrabhangamakarikam bhrkutim aba- 


dhnan 


“Contracting a frown, which, as if the presence of ‘ala had 
been obtained, darkened the chess-board of his forehead, and 
was the crocodile ornament which bedecks the wives of Yama”. 


Here the ascetics frowning and puckered brow is compared 
(1) to the mottled squares of a chess-board (cf. Schol. yatha pra- 
tipankty astau padany asyety astapadam caturangaphalakam ata 
evanena bhrisamunnumanam avyaktikrtarekhavattaya vispasta- 
vyalikam etal lalatam upagiyate), (2) to the forehead crocodile- 
ornaments of Yama’s wives. In the latter case the blackness is 
caused by the presence of the dark Yama himself (kalah krsno 
guno yamasca). But in the former case the point of the expression 
is not clear. So much however is plain, that kala has some special 
appropriateness in connection with an astapada; and this being 
the case, the occurrence of the word in the Vdsavadatta (varsa- 
kalah) is more than an accident. Does it refer therefore to the 
black army? or to the black squares? Both suppositions seem 
excluded by the Vasavadatta, where kalah is the player, and 
plays with the yellow and green armies on the black squares. It 
is therefore more likely that kalah represents one of the players, 
namely the one who has the black squares. 

A third passage is Harsa-Carita p. 86 1. 11 (ed. Bomb. = 
p- 182 1. 1 ed. Kashmir). Here the king is eulogized in the 
rhetorical figure partsankhyd, and we find the phrase 


astapaddnam caturangakalpana 


“Only in the case of chess-boards was there arranging of 
armies” (or punningly “cutting off of the four members”). 


In the Kadambari also p. 6 1. 15 (ed. 2. Peterson) sarya- 
ksesu stinyagrhah the reference will probably be to chess. 

We find therefore that Professor Jacobi’s interesting researches 
may be extended at least as far back as the first half of the 
seventh century, and it may be permissible to conjecture that the 
invention of chess belongs to a considerably earlier period. 


1) = metonymy. 2) Pan. 4. 3. 138. 


273 


Uber einen eigentiimlichen Gebrauch von @. 
Von 


Theodor Aufrecht. 


Bei der Lektiire des Nandipurana (Oxford Num. 187 = A) 
und dem Auszug daraus (Kedarakalpa, Leipzig = B) sind mir 


folgende Stellen aufgefallen, wo 4 die ungewdhnliche Bedeutung 
von wie (eva, yatha@) hat. Im voraus bemerke ich, dass der Text 
in beiden nachlissig verfasst ist. 


A2; 21 
Ts at a ad 3 a anfa gt gz 
ufuaratt fasfa atgagquifa = i 


,Die Verehrer des Siva erlangen in, jedem Zeitalter Herr- 
schaft, Seligkeit und Erlésung. Sie ragen auf der Erde empor') 
wie Schlingpflanzen, Baume, und Griser‘*. 


BG 98< 
alae Fase VM Fare qaufta: | 
»Wie das Meer voll von Wasser ist, so ist die Welt voll 
von Leid*. 
A 7, 49: 


aefaxaaie() 3 aecaaria arfet: | 
»— wie der Liebesgott die Sinne verwirrend*. 
B 6, 40: 


aafa VaMTATT UAATA F AAT: | 


f . . 
»Die Téchter des Safikhapala sprechen in zitternder Hast 
wie die Stacheln am Stengel eines Lotus‘. 
1) prithivyopart fir prithivydh upart. Vgl. sarvatopetam, Apast, 
Dharmasitra I, 6, 19,8. tahoddhritya, Vayupur. 6, 27. 
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B 6, 168: 
aataa a anata aut qarfcay wat: | 
HA FT FCSTATCTHAT!) AATTATAAA 


»Die Menschen auf der Erde erkennen nicht das Entstehen 
und Verschwinden des Daseins; die Unbestiindigkeit der Welt lisst 
sich nur mit der Erscheinung einer Wasserblase vergleichen‘. 


Sich A 8, 27: 
wet ¥ qg¢ aquaatatfcay afa | 


Diese vergleichende Bedeutung von ca ist durch weitere sichere 
Beispiele zu begriinden. 


1) budbudakaram Ms. 
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Die Respektssprache im Ladaker tibetischen Dialekt. 
Von 
H. Francke, Leh. 


Der Mensch hat das Bediirfnis, seine Achtung vor einem 
anderen Menschen iusserlich zum Ausdruck zu bringen. Es ge- 
schieht dies auf zweierlei Weise. Einmal kann man durch gewisse 
Kérperbewegungen und Stellungen, wie Verneigen, sich zur Erde 
werfen, den Hut abnehmen, dem Mitmenschen Ehre erweisen ; anderer- 
seits kann man dasselbe dnrch die Rede thun. Von dem letzteren, 
von dem Ehren des Nichsten durch Worte, und zwar wie sich das- 
selbe in Ladak gestaltet hat, soll im folgenden die Rede sein. 

Um von Bekanntem auszugehen, sei zunichst einmal an ihn- 
liche Erscheinungen in Europa erinnert. Jedermann versteht, dass 
es fiir den Uneingeweihten nicht leicht ist mit Fiirsten zu unter- 
handeln, weil man da seine Worte sorefiltig wihlen muss. Auch 
der Jiingling, der sich zum ersten Mal in feiner Damengesellschaft 
beweet, empfindet, dass sein gewdhnlicher Sprachschatz der Hohe 
seiner gegenwirtigen Stellung nicht geniigen will und ringt sich 
in eine neue Ausdrucksweise hinein, durch die er seine Gesellschaft 
ehren will. 

Auch der Ladaker, oder allgemein tibetischen Respektssprache 
haben uhnliche Lebenslagen, wie die soeben angedeuteten, das Leben 
gegeben, aber die in solchen Fallen in Europa gewihlten Aus- 
driicke entsprechen doch noch nicht der Ladaker Respektssprache ; 
sie gehdren nur zu den von Jischke auch oft erwahnten ,eleganten* 
Worten. Von einer eigentlichen Respektssprache finden sich wohl 
nur folgende drei Formen in Deutschland: 1) Die Anrede mit 
,oie* und ,Thr*. 2) Die Anreden an Fiirsten, wie ,Euer Gnaden, 
Durchlaucht, Excellenz, Majestiit* u. s. w., die auch beim Reden 
in der dritten Person nicht vergessen werden. 3) Der Gebrauch 
des sich selbst ehrenden ,Wir‘ in kaiserlichen Verordnungen'). Die 
Respektssprache des Deutschen sowie der meisten europiiischen 
Sprachen beruht also namentlich auf der Form des Pronomens und 
Verbums, bei denen die Einzahl mit der Mehrzahl vertauscht 
wird. — In der am meisten zur Einfachheit fortgeschrittenen 


1) Es giebt schon noch mehr hierhergehdriges, es sei nur an ,,Allerhéchst*, 
geruhen“, ,gehorsamster Diener* u. a. m. erinnert. — Die Red. 
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europiischen Sprache, im Englischen, lisst sich heutzutage eine 
Erscheinung beobachten, die der Respektssprache geradezu entgegen- 
gesetzt ist. Durch den ,Slang“ wird der Grundsatz zum Aus- 
druck gebracht, dass unter den Leuten, welche sich desselben be- 
dienen, alle ausseren Respektsbezeugungen ausser Acht gelassen 
werden sollen. 

Das Bestreben, die Ehrfurcht vor anderen durch ganz be- 
sondere Ausdriicke und Redewendungen zu zeigen, sehen wir immer 
wachsen, je weiter wir von Europa nach Osten vordringen. Kein 
Wunder also, wenn sich dieses Bestreben in der Sprache Tibets 
und in allen tibetischen Dialekten schon recht stark dussert. Der 
gebriuchlichste Ausdruck fiir diese uns Europiern ungewohnte 
Spracherscheinung ist yasa’ dpe sgra') (sprich: yasche spera), 
oder ,Sprache der Liebe“, was immerhin kein iibler Name ist, 
wenn man bedenkt, wie nahe wahre Achtung und Liebe bei ein- 
ander wohnen. Das einzelne Wort dieser Sprechweise wird rje 
rtags genannt, was ,Zeichen der Gridsse“ bedeutet. Das flotte 
Umgehen mit solchen Worten, was allerdings gelernt sein will, be- 
zeichnet man als rje sa codes, d. h. ,einen Herrenplatz machen‘, 
weil man durch das Umherstreuen solcher hdflicher Worte jeden 
Ort und Gegenstand auf eine héhere Stufe hebt. 

Dass eine vollkommen ausgebildete Héflichkeitssprache sich in 
Bezug auf die eigene und auf eine fremde Person ganz verschieden 
ausdriicken muss, wird an einem drastischen Beispiel klar werden. 
In einem Daheim-Kalender erschien einmal eine nicht iible Anekdote 
von zwei Chinesen, die im Gespriich mit einander ihre gegenseitige 
Hochachtung zum Ausdruck zu bringen suchten. Der eine sagte 
ungefihr so: ,Und wie befindet sich Ihre verehrte Frau Gross- 
mutter, die vorziigliche alte Dame?* Der andere antwortete: ,Der 
alten Vettel hat es neulich schauerlich in ihren klapprigen Knochen 
rumort, aber jetzt scheint ihr morsches Gestell wieder einige Ruhe 
zu haben*. An diesen zwei Sa&tzen erkennt man deutlich, dass die 
wahre Héflichkeitssprache das Ziel hat: 1) den Nichsten in die 
Hohe zu heben; 2) die eigne Person und die zu derselben Ge- 
hérenden herunterzusetzen. 

Fassen wir zunichst den zweiten Punkt, das Heruntersetzen 
der eignen Person ins Auge. Dasselbe kommt im allgemeinen 
nur dadurch zum Ausdruck, dass man beim Reden von sich selbst 
und den Seinen nicht Respektsworte, sondern die Normalsprache 
anwendet. Diese Regel gilt im Gegensatz zur europiischen Ge- 
wohnheit auch von Kénigen und Fiirsten. Wiirde einer der ver- 


« 1) Die Transskription der tibetischen Wérter in diesem Aufsatz ist in 
Ubereinstimmung mit der in Jaschkes Tibetan-English Dictonary angewandten; 
é ist also == tsch, ) = dsch, » = ng, } = sch, 2 = 8 im englischen 
Wort leisure, 2 = 8 in Rose; > und . unten vor ein Wort gesetzt, stehen 
fir einen der tibetischen Sprache eigentiimlichen, als Vokal-Basis bezeichneten 
Buchstaben und Laut. 
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schiedenen Ladaker Exkénige, ahnlich wie der von sich im Plural 
sprechende deutsche Kaiser, die Respektssprache auf die eigne 
Person anwenden, so wiirde ihn jedermann wegen seiner grossen 
Anmassung mit Staunen betrachten. Es finden sich aber im Ladaker 
Dialekt auch noch einige wenige Reste einer, das eigne Thun und 
Befinden absichtlich herabsetzenden Ausdrucksweise, also einer 
Derespektssprache. Das normale Wort fiir ,fragen‘ ist ,drices. 
Wende ich mich aber mit meiner Frage an eine zu respektierende 
Person, dann muss ich fiir ,fragen* zuces brauchen. Die Liebe, 
welche ich einem tiber mir Stehenden erweise, darf ich nur durch 
cagces zum Ausdruck bringen, wihrend man sonst yasa coces 
braucht. Es legt sich die Vermutung nahe, dass es Begriffe geben 
kénnte, welche in allen drei denkbaren Sprachformen vorkommen, 
nimlich in der der Unterwiirfigkeit, der Normalstellung und de 
Erhebung. Ein solcher Begriff ist ,geben*. Derselbe lautet im 
Normalwert ta’ces. Giebt ein Niedrigstehender einem Hochstehen- 
den etwas, so braucht man das Wort pulces. Beehrt dagegen ein 
Hochstehender einen Untergebenen mit seinem Geschenk, so nennt 
man seine Handlungsweise salces. 

Mit salces haben wir nun das Hauptgebiet der Respekts- 
sprache betreten, welches die Erhebung des Begriffs iiber das 
Normale umfasst. Alle Wortklassen sind freilich nicht an dieser 
Spracheigentiimlichkeit in gleicher Weise, und manche auch gar 
nicht, beteiligt. Die meisten Respektswérter finden wir in der 
Klasse des Substantivs, weniger in der des Verbums. Auffiillig 
kénnte es auf den ersten Blick scheinen, dass es in der Adjektiv- 
klasse tiberhaupt keine Respektsausdriicke giebt. Denkt man aber 
weiter itiber die Natur des Adjektivs nach, so muss dies ganz 
natiirlich erscheinen. Das Adjektiv kann nur eine LEigenschaft 
deutlich zur Vorstellung bringen. Erhdéhe oder verringere ich die- 
selbe, so ist es nicht mehr dieselbe Eigenschaft, und ich bin ge- 
notigt ein neues Wort zu gebrauchen. Steigerung des Adjektivs 
findet zwar im Tibetischen statt; dcch bedeutet dieselbe in jedem 
Falle nur eine gewissermassen quantitative Mehrung des Adjektiv- 
begriffes, welche die Natur desselben durchaus nicht verandert. 
Ganz anders steht es beim Substantiv und Verbum. Ein Bart, 
ein Pferd, das Sprechen, das Geben, kénnen ihrer Natur nach 
hoherer oder niederer Art sein; nicht aber das Tapfer-sein, das 
Gemein-sein. In den tibrigen Wortklassen finden sich, mit Aus- 
nahme des Pronomens, in der klassischen Sprache keine Respekts- 
worte. Im Ladaker Dialekt hat sich aber eine Postposition, mit 
der Bedeutung ,vor, im Angesicht von“, zu einem Respektsworte 
ausgebildet. Wiahrend man nimlich in der klassischen Sprache 
drundu und mdundu als ganz gleich bedeutend braucht, kann 
im Ladaker Dialekt fiir ,vor‘, wenn es sich um das Stehen vor 
Hochgestellten handelt, nur drundu sagen. 

Untersuchen wir zunichst einmal die Respektsworte der 
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Substantivklasse. Die Mehrzahl derselben sind Konkreta, und unter 
diesen sind viele Namen von Kérperteilen. Es ist merkwiirdig, 
wie gewissenhaft genau der Sprachgeist verfahren ist und auch 
kleine Glieder nicht iibersehen hat. Geben wir einige Beispiele: 


ipernity 
Kopf mgo dbu 

Haar skra dbu skra 
Auge mag spyan 
Ohr rna mcog snyan 
Nase sna bsan 
Zahn 80 thsems 
Lippen khalpags zal lpags 
Bart sam dal zal snyan 
Hals myinpa mgrinpa 
Brust bran skubran 
Hand lagpa phyag 
Fuss rkanpa zabs u. 8. W. 


Ausser diesen dem Leib der zu ehrenden Person zugehdrigen 
Teilen, braucht man Respektsworte auch fiir Gegenstinde und 
Wesen, welche in direktem Besitz- oder Verwandtschaftsverhiltnis 
za derselben stehen. Z. B.: 


Vater apa yab 

Mutter ama yum 

Sohn buthsa sras 

Hut tibr dbu zwa 
Kleid nam bea na bza 
Schuh kab za zabs sa 
Hose snam ya phyag rten 
Tisch lcog tse gsol léog 
Fenster khan mig gzim chur 
Schmuck btags ske nyul rgyan 
Hund khyt dogs khyt 
Pferd rta chibs u. s. w. 


Man wird bemerkt haben, dass einige wenige der aufgefiihrten 
Worter in der normalen und in der respektvollen Gestalt voll- 
stindig tibereinstimmen, dass aber in der Respektsform noch ein 
anderes Wort hinzugefiigt worden ist, so z. B. bei den Respekts- 
ausdriicken fiir Haar, Brust, Hund. Fiir diese sowie einige andere 
sind keine eigentlichen Respektsstiémme vorhanden, und man hat 
gesucht, ihnen einen der Absicht entsprechenden Klang zu geben, 
indem man sie mit einem Respektswort verband, welches ,Kopf*, 
»Leib* u.s. w. bedeutet. 

Indem wir uns nun dem Abstrakten zuwenden, werden wir 
beobachten kénnen, dass sich eigentliche Respektsstimme hier noch 
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viel weniger vorfinden und dass man, um dem Bediirfnis zu ge- 
niigen, noch mehr Zusammensetzungen hat bilden miissen. Das 
Wort, welches fiir die meisten Zusammensetzungen gebraucht wird, 
ist thugs, die Respektsform fiir yéd (Sinn) oder fiir sems (Seele). 
Hierher gehéren folgende Beispiele. 


Seele nyams thugs nyams 
Zorn sro thugs sro 
Geduld zodpa thugs zod 
Liebe byamspa byamsthugs 
Freude thadpa thugsthad 
Wille dgonspa thugs dgons 
Leid tserka thugs tser 
Mitleid snyin rye thugs rje 


Versuchung nyams sadpa thugs sadpa 


Das Verbum hat einen geringeren Vorrat von Respektswort- 
stimmen. Einige derselben mégen hier angefiihrt werden: 


sitzen , dugces bzugces 
machen bcoces madzadces 
kommen yonces phebéces 
gehen caces skyoddes 
sehen thonces gzugsces 
horen thsorces sances 
geben tances salces 
Sopatenss BC: \ skyeces khrunces 
boren sein : 
sterben sices gronces 
sprechen zerces molées 
bewegen srulées ,chagsces 


und einige andere. 


Mehr als beim Substantivum spielt beim Verbum die Zu- 
sammensetzung eine Rolle. Zum Unterschied von jenem ist bei 
ihm die Zusammensetzung keine innige, d. h. das Grundwort ver- 
schmilzt nicht mit dem es zum Respektwort erhebenden zu einem 
Wort, wie dies beim Substantivum besonders dadurch zum Aus- 
druck gebracht wird, dass beide Teile des Kompositums ihren Artikel 
abwerfen. Beim Verb tritt dagegen das Grundwort in das 
Supinum, wihrend das Respekts-Hilfszeitwort die erforderlichen 
Tempusendungen (Suffixe) annimmt. Das Supinum des Grund- 
verbums ist aber nicht das dem Ladaker Dialekt eigentiimliche 
auf cesla, sondern das der alten klassischen Sprache auf par oder 
bar, welches hier als einfaches a erscheint und sich in einigen 
wenigen Konstruktionen noch erhalten hat. Als Respekts-Hilfszeit- 
wort gebraucht man immer mdzaddes. Stammkonsonanten werden 
vor dem a verdoppelt. Hier einige Beispiele: 


7D PE 
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zeigen stances stanna (statt stanbar) mdzaddug (des) 
stanna mdzadson hat gezeigt 
stanna mdzadyin wird zeigen 

treffen thugces thugga mdzaddug (son, yin) 

schliessen  chugces chugga mdzaddug (son, yn) 

bringen kyonces kyonna mdzaddug (son, yin) 

dffnen pheces phea mdzaddug (son, yin) 

lesen silces silla mdzaddug (son, yin) 


Es ist nun noch das persénliche Pronomen zu besprechen. Die 
alte klassische Sprache braucht als Respektswort namentlich das 
Wort khyed, du, dessen Entstehung aus dem normalen khyod, du, 
deutlich zu erkennen ist. Dieses khyed, obgleich der Unterhaltungs- 
sprache fremd, hat sich namentlich in Gebeten noch im Gebrauch 
erhalten. Fiir die Unterhaltungssprache ist das Respektswort das 
Pronomen nytdran ,das eigne Selbst*, als Anrede in Aufnahme 
gekommen. Da dasselbe an sich kein Pronomen zweiter, sondern 
ein solches dritter Person ist, erinnert dasselbe entschieden an den 
Gebrauch des deutschen ,Sie*. Fiir die dritte Person erhilt das 
kho, er, sie, ein n fiir die Respektsform angehangen, und wird 
also khon. 

Der Plural lautet in der zweiten Person in der Respektsform 
nytzaran, in der dritten Khongun. Doch ist es nicht, wie in den 
meisten arischen Sprachen, Sitte eine einzelne Person im Plural 
anzureden. 

Die erste Person kann, wegen des sprachlichen Bescheidenheits- 
gefiihls, welches schon vorher erwihnt wurde, keine Respektsform 
haben. ° 

Wir wenden uns nun der Frage zu, inwieweit der Respekts- 
ausdruck die Wortform beeinflusst. Von der Konstruktion der 
Verben mit mdzadces ist schon gesprochen worden; ebenso haben 
wir gesehen, dass der Plural niemals statt des Singulars angewendet 
wird. Es bleibt nun nur noch weniges hinzuzufiigen. 

Es kann eine héflichere Form des Imperativs gebildet werden, 
namentlich bei den Verben, die einen Imperativstamm mit ablauten- 
dem Vokal haben, indem man die Endung (oder das Suffix) szg, 
étg, 20g an den Imperatiy stamm hingt. 


Alle anderen Wérter kénnen schliesslich in die Respektsform 
erhoben werden, indem man sie mit der Endung de versieht. Die- 
selbe spielt in der Umgangssprache eine grosse Rolle und wird bei 
kleinen Sitzen dem letzten Wort beigefiigt, z. B. Garu skyod 
yinle Wohin gehen Sie? Selbst Interjektionen nehmen dieses le 
an, z. B. .onle oho! 

Hingt man le an ein Wort, welches an sich schon Respekts- 
wort ist. “oder konstruiert man ein Respektsverbum mit mdzadces, 
so treibt man Ubermass im Respekt und geht weiter als es der 
Anstand erfordert. 


rie Sa 
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Wir fragen uns nun: Wer wird eigentlich mit der Respekts- 
sprache angeredet? Die Antwort kann kurz die folgende sein: Jeder 
Vorgesetzte von seinem Untergebenen. Der Minister gebraucht dem 
Konig gegeniiber Respektsausdriicke, der Munschi (Sekretir) dem 
Minister gegeniiber; der Bauer spricht im Respekt zum Staats- 
sekretir, der Tagearbeiter zum Bauern. Ausserdem ziemt es sich 
fiir die Kinder, die Eltern als Respektspersonen anzusehen, und fiir 
die Laien, gegeniiber ihren Geistlichen dasselbe zu thun. Hierbei 
kann auch bemerkt werden, dass in buddhistischen Kléstern die 
Zahl der Griisse in Empfehlungsschreiben mit der hohen Stellung 
der angeredeten Person in Hinklang gebracht werden muss. Geht 
also ein Brief von unten nach oben durch mehrere Hinde, so muss 
die Zahl der — Nullen allmiéhlich vermehrt werden. 

Interessant wire gewiss eine Untersuchung der Frage, ob die 
Respektssprache im Zunehmen oder im Abnehmen begriffen ist, 
d. h. ob die Ladaker Sprache friiher tiber eine grissere Menge von 
Respektsstimmen verfiigt hat oder nicht. Man kann hierbei nur 
Vermutungen aussprechen. Sehen wir uns nach ihnlichen Sprach- 
erscheinungen in Europa um. In England ist in friiherer Zeit das 
you nur als Anrede eigentlicher Respektspersonen gebraucht worden. 
Bei dem Bestreben héflich zu erscheinen, wandte man die Respekts- 
form auf einen immer grésseren Kreis von Personen an, bis sie 
Gemeingut aller geworden war, und damit den respektvollen Klang 
verloren hatte. Vom deutschen ,Sie* lisst sich zwar das gleiche 
noch nicht sagen, aber man achte einmal auf das Gebrauchlich- 
werden von Anreden mit ,Herr, Friulein*, statt Jungfer und 
anderer. Noch im Anfang dieses Jahrhunderts fand eine gewisse 
Auswahl der Personen bei den genannten Anreden statt, wihrend 
heute ihr Gebrauch allgemein ist. Abhnliches lisst sich in den 
meisten Sprachen Europas beobachten und die Auswahl der Personen 
spielt wohl tiberall eine immer geringere Rolle, so dass die Méglich- 
keit nahe liegt, dass die Respektsausdriicke einmal ihren vor- 
nehmeren Klang ganz verlieren kénnten. Sie wiirden dann ent- 
weder die alten Normalstimme teilweise verdringen, oder neben 
ihnen als besondere Staimme mit gleicher Bedeutung stehen. Viel- 
leicht wire der Sprachgeist aber auch imstande, den verscniedenen 
Stémmen allmihlich feinere Schattierungen einzuhauchen. 

Wir haben uns in den vorstehenden Ausfiihrungen auf einen 
tibetischen Dialekt beschriinkt, weil ein solcher als lebende Sprache 
sich am besten zur Beobachtung eignet. Sollten aber durch obige 
Betrachtungen auch einige Streiflichter auf das Studium des 
klassischen Tibetisch fallen, so wiire der Zweck dieses Aufsatzes 
erreicht. 
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Nochmals Landauer. 
Von 


C. Brockelmann. 


Das von mir diese Zeitschr. 51, 658 besprochene Wort andil 


findet sich als Seb palanquin schon im Livre des Merveilles de 


V'Inde ed. van der Lith 118,3. Im Glossar dieser Ausgabe fiihrt 
Kern dies Wort auf sanskrit. ,A2ndola* balangotre zuriick und 
ebendort weist Yule das Wort als andola andor ,Palankin‘* bei 
englischen und portugiesischen Schriftstellern des 16. und 17. Jahrh. 
als in Indien und Nordafrika gebriiuchlich nach. Dazu teilt mir 
mein Kollege Prof. Liebich mit: ,Skr. Aéndola m. ,Schaukel, Siinfte“ 
ist eine verdunkelte Zusammensetzung, deren erster Teil wohl noch 
nicht erklirt ist, mit dem Denominativum hindolayati ,schaukeln‘. 
Der zweite Teil kehrt in einer synonymen Form andola wieder, 
die in andolana und andolayati vorliegt. Neben hindola auch 
hillola und das Simplex dolé f., beide ebenfalls in der Bedeutung 
»ochaukel, Siinfte*. Alles dies sind dialektische, ins Skr. zuriickgekehrte 
Formen, denen die prakritische Wurzel dud zu Grunde liegt. Diese 
wieder ist die reguliire Entsprechung der wohlbekannten idg. Wurzel 
tul, tl, tel ,tragen, ertragen“, bezeugt durch skr. tula ,Wage‘, 
tulya ,gleich*, tolayat’ ,wiigen‘, gr. TAjval, tTéhavtoy, Tehauwy 
»Tragriemen‘, toAuay ,wagen“, lat. ¢uli’, tollere, tolerare, got. 
thulan, ahd. dolen, nhd. mit suffixaler Erweiterung dulden, Ge- 
duld. Zur Sache ist noch darauf hinzuweisen, dass auch unser 
Wort Palankin auf skr. paryanka, palyanka ,Ruhebett* (beide 
Formen schon bei Panini) zuriickgeht, zum Bedeutungswandel, dass 
auch unser wegen, wdgen und wagen aus ein und derselben Wurzel 
(vegh) entstammen‘. : 
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Funf indische Fabeln. 


Aus dem Mongolischen von Hans Conon von der Gabelentz. 


Aus einer unveréffentlichten Handschrift der Kénigl. Bibliothek 
zu Berlin+) mitgeteilt 


von 


B. Laufer. 


L (p. 159b, 160.) 


Als vor alten Zeiten ein Elefant das Wasser des Meeres zu 
trinken ging, begegnete er einer Maus, die zu ihm sagte: ,Onkel, 
du bist von Natur weise, ich bin von Natur listig; wer von uns 
beiden ist der ialtere Bruder?“ Der Elefant erwiderte zornig: 
»Ziemt es sich, dass du Knirps ilterer Bruder sein willst? Ich 
zerstére mit meinem Stosszahn den Berg Sumeru; wenn ich mit 
dem Fuss auftrete, tote ich zehntausend Miuse‘. 

Ais er im Begriff war, auf sie zu treten, floh die Maus er- 
schrocken und sann auf eine List. Sie versammelte viele Mause 
und sprach: ,Kin Elefant will uns alle téten. Wenn wir die Erde 
auf seinem Wege heimlich aushdhlen und ihn zu Falle bringen 
und besiegen, so wird dies gut fiir unsern Ruhm sein‘. 

Die andern billigten diesen Vorschlag, gruben die Erde auf 
und warteten. Der Elefant kam, stolperte und fiel, und da er 
sich nicht wieder aufrichten konnte, sprang die erste Maus auf das 
Haupt des Elefanten und sprach: ,Onkel Elefant, wer von uns 
beiden ist nun der iltere Bruder?“ Der Elefant antwortete: ,Da 
alle Mause meine Lehrer gewesen sind, so mégen sie die ilteren 
Briider sein. Wenn ihr mich aus diesem Ungliick errettet, so 
werde ich, wo ich eure Licher sehe, erschrocken fliehen*. Auf 
diese Rede versammelte die erste Maus 800000 Mise; einige be- 
fehligten von dem Kérper des Elefanten aus und zogen von oben, 


1) Uber dieses bedeutsame Werk habe ich bisher nur eine Notiz in der 
Kélnischen Zeitung 1895 (Nr. 375) ver6ffentlicht, welche auch die Beilage zur 
Allgemeinen Zeitung abgedruckt hat. Meine Bemiihungen, eine Publikation der 
ganzen Handschrift zu erméglichen, sind simtlich gescheitert. 
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andere gruben die Erde tiefer aus und feuchteten sie an, so dass 
der Elefant allmiblich sich erhob. Als nun der Boden geebnet 
und der Elefant aufgestanden war, lief er erschrocken davon. Die 
Miuse lachten. 

O Kénig, dass die einen Finger langen Mause durch Be- 
hendigkeit und List den gierigen Elefanten besiegt haben, ist durch 
solche List geschehen. 


Vergl. Hitopadesga I, 8. 


IL. (p. 160a, 160b.) 


Einstmals kam eine Katze, die ein gelb und rotes Kleid an- 
gezogen hatte, in die Nihe der Miause. Als die Miause sie er- 
blickten, flohen sie erschrocken. Die Katze sagte: ,Flieht nicht! 
Ich habe vor Buddha ein Geliibde abgelegt und thue deshalb keinem 
Geschiépf etwas zuleide‘. Die Miiuse aber sagten: ,Frau Katze, 
hore. Wenn dein Kérper, indem du das gelb und rote Kleid an- 
zogst, ein Geliibde genommen hat, hat dein Gemiit auch ein Ge- 
liibde genommen?* Die Katze sprach: ,Meine Briider, hért mich! 
Alle andern Dinge werden sich finden, mein Gemiit ist aufrichtig 
und rein. Die Miuse glaubten es und machten die Katze zu ihrem 
Fiirsten. Als sie aber zusammen waren, frass die Katze, sich listig 
verbergend, tiiglich mehrere hundert Mause. Die Miuse wunderten 
sich und fanden, als sie nachzihlten, dass 800000 Mause weg 
waren. Sie erkannten nun, dass die Katze sie gefressen hatte und 
sprachen: ,Jeder schlechtgesinnte Mensch muss so...... werden‘. 
So sprechend flohen sie. Dies war die Macht der List. 


Eine Variante dieser Fabel hat Schiefner unter dem Titel 
»Ver heuchlerische Kater“ aus dem tibetischen Kandjur iibersetzt 
(Mélanges asiatiques Bd. VIII, 8. 177). Dieselbe lautet: In langst 
vergangener Zeit lebte ein Anfiihrer einer Mauseschar mit einer 
Umgebung von 500 Mausen und gab es einen Kater Namens 
Agnidscha. In seiner Jugendzeit tétete dieser, wo er wohnte, in 
der Umgegend alle Mause. Als er aber zu anderen Zeit alt ge- 
worden ‘mit seiner Uberlegenheit keine Miiuse mehr fangen konnte, 
dachte er: ,Frither habe ich in der Jugendzeit durch meine Uber- 
legenheit Mause fangen kénnen; da ich es jetzt nicht mehr ver- 
mag, muss ich irgend eine List verbreitend sie verzehren*. Er 
fing an, verstohlenerweise Mause zu suchen. Bei diesem Suchen 
erfuhr er, dass es eine Schar von 500 Mausen gebe. Als er an 
einer von dem Mauseloche nicht sehr entfernten Stelle trughafte 
Bussiibung austibte, sahen die Miuse, als sie hin- und herliefen, 
ihn mit frommer Haltung stehen. Aus der Entfernung fragten sie 
ihn: ,Oheim, was machst du?“ Der Kater antwortete: ,Da ich 
in meiner Jugend viel untugendhafte Handlungen veriibt habe, 
thue ich jetzt, um sie auszugleichen, Busse“. Die Miiuse meinten, 
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er habe nun das siindhafte Leben aufgegeben, und es entstand in 
ihnen aus dem Glauben erwachsenes Zutrauen. Als sie nun taglich, 
nachdem sie ihren Kreis gemacht hatten, in das Loch zuriickkehrten, 
packte der Kater immer die letzte derselben und verzehrte sie. 
Als aber nun die Schar immer kleiner wurde, dachte der Anfiihrer: 
»Da meine Mause an Zahl abnehmen, dieser Kater aber gedeiht, 
muss es irgend eine Ursache geben*. Er fing deshalb an, den 
Kater zu betrachten; als er ihn dick und behaart sah, dachte er: 
,»Ohne Zweifel hat dieser die Miiuse getétet, deshalb muss ich die 
Sache ans Tageslicht bringen*. Als er nun aus einem Verstecke 
sorgfiltig Acht gab, sah er, wie der Kater die letzte Maus verzehrte. 

F. W. K. Miller, Die 16 ersten Erzihlungen des Pisacapra- 
karanam, Thai-Text mit Ubersetzung, in dieser Zeitschrift Bd. 48, 
1894, S. 212, giebt die folgende verwandte Geschichte, in welcher 
jedoch die Katze durch einen Raben und die Mause durch Schwiine 
vertreten werden: 

Im Altertum erzihlte man: Es gab einst einen heiligen Feigen- 
baum mit breiten Asten, welcher einen Umfang ihnlich einem 
Nyagrodhabaum hatte. Es ereignete sich nun, dass ein Rabe die 
Schwine erblickte, welche mit Jungen und Neugeborenen versehen 
auf jenem Feigenbaume lebten. Da dachte er: Wenn ich diese 
Jungen mir zum Frasse hole, auch nur einen oder zwei, und wenn 
jene es sehen, so werden sie sich zusammenrotten und mich titen, 
so dass ich auf dieselbe Weise umkommen werde. Wenn dié 
Sache sich so verhalt, so werde ich Betrug anwenden miissen, um 
die Schwiine zum Frasse zu erlangen. Ich will eine List anwenden. 
Nachdem der Rabe so iiberlegt hatte, nahm er einen Ring und 
steckte ihn auf seinen Schnabel, stellte sich sogleich aufrecht hin 
und vollbrachte Bussiibungen in den Zweigen des Feigenbaums, 
und zwar auf der Ostseite. Als nun die Sonne aufging, erblickten 
ihn die Schwiéne und fragten: ,Warum thust du das?“ Der Rabe 
éffnete seinen Schnabel nicht. Der Kénig der Schwine befragte 
ihn bis zum zweiten oder dritten Tag. Der Rabe antwortete als- 
dann: ,Ich vollziehe Bussiibungen. Ich heisse Thuerecht (Dhar- 
majikaro) und enthalte mich so (durch den Ring) der Speise. Alle 
Einsiedler und Frommen iiben Askese und nehmen gewéhnlich ihre 
Lebenskraft als Speise. Ich habe nie Speise zu mir genommen‘. 
Der Schwanenkinig und sein Gefolge fassten Vertrauen zu ihm 
und sprachen: ,Dieser Rabe fastet wahrhaft!* Als nun die 
Schwine fortgezogen waren, um ihre Nahrung zu suchen, zog der 
Rabe den Ring von seinem Schnabel herab und nahm sich junge 
und kleine Schwiine zum Frass (und zwar) alle Tage. Die Schwine 
beschuldigten sich darauf untereinander. Sodann zeigten sie es 
dem Schwanenkénig an und dieser liess vier Schwine jenen Um- 
kreis beobachten. Da sahen sie, wie der Rabe den Ring von seinem 
Schnabel streifte und die jungen und kleinen Schwine frass. Als 
die vier Schwiine dies gesehen hatten, sprachen sie: ,Du pflegst 
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Bussiibungen zu vollziehen und handelst so?! Ist das auch recht?* 
Der Rabe erwiderte nichts daranf, sondern flog davon. 

Die Fabel ist auch in der mohammedanischen Welt verbreitet ; 
man vergleiche die folgende Version): 

Eine alte Katze war neben dem Feuer im Hause, auf dem 
Kopfe einen Turban setzend; diese Katze rief zu den Miusen: ich 
habe viele Leute von euch getitet, ich habe Reue empfunden, ich 
habe Busse gethan, ich begebe mich zur Kaaba; kommet, um mir 
zu verzeihen und Frieden zu machen, sprach die Katze. Alle 
Miuse kamen zu dieser Katze; eine grosse Maus blieb auf dem 
Hofe, ohne ins Innere des Hauses zu gehen. Komm auch du, 
sprach die Katze zu dieser Maus; diese Maus sprach: bei Gott, 
das Aussehen dieser Katze ist dasselbe,. der Schnauzbart ist der- 
selbe, die Ohren sind dieselben, der Schwanz ist derselbe, die Art 
ist dieselbe; wegen des Turbans hat sie ihre Sitten nicht auf- 
gegeben; ich kann nicht hinkommen. Also sprechend lief die 
grosse Maus davon; nahe kamen alle Mause und die Katze totete 
und frass jene Mause und die Katze wurde satt. 


Il. (p. 161a.) 


Einstmals gingen ein Pfau und eine Pfauhenne freundschaftlich 
zusammen, und da sie sich nicht begatten konnten,*machte der 
Pfau die Bewegung des Begattens und ging dreimal um die Henne 
herum. Da er dabei eine Thriine vergoss, so fing die Henne diese, 
ehe sie zur Erde fiel, in ihrem Schnabel auf und verschluckte sie. 

Einst dachte der Pfau so: ,Kein Geschépf ist so schén wie 
ich; indem die Menschen meine Federn anstecken, erlangen sie 
einen Rang, und mein Futter sind giftige Schlangen**). Wihrend 
er so sich briistend dort stand, kam plotzlich ein Geier listig herbei 
und holte ihn. So war die List sehr michtig. 

Der Pfau ist in der Fabel oft das Bild der Eitelkeit und 
Thorheit, wie in der von Schiefner, Mélanges asiatiques Bd. VIII. 
S. 101 mitgeteilten Geschichte, aber andererseits auch das Symbol 
der geistigen Schénheit, Reinheit und Tugend, wozu man die Er- 
zihlung von dem Pfauenkénig Suvarnaprabhasa (Goldglanz) ver- 
gleiche *). 


IV. (p. 161b, 162a). 


Einstmals sagte ein Konig zu seinem Minister: , Minister, 
welches ist das Vorziiglichere, List oder Weisheit?“ Der Minister 


1) Schiefner, Versuch iiber das Awarische in Mém. de l’ac. imp, des 
sciences de Pét. Tom. V, No. 8, 28/29. 


2) Vergl. Taranathas Geschichte des Buddhismus in Indien, iibersetzt 
von Schiefner, Petersb. 1869, S. 99. 


3) W. W. Rockhill, Tibetan buddhist birth-stories im Journal of the 
American Oriental Society 1897, S. 12 des S.-A. 
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antwortete: ,Die List*. Da wurde der Kénig sehr zornig und 
sprach: ,Warum ziehst du die List der Weisheit vor?“ Damit 
liess er den Minister hinauswerfen. Als der Kénig einen Monat 
lang geziirnt hatte, rief er seinen Elefantenwirter und sprach: 
yHahu, hore meine Worte. Nachdem du einem wiitenden Elefanten 
tausend Mass Branntwein gegeben hast, so lass ihn auf jenen 
Minister los*. Er liess den Minister kommen und gab ihm reichlich 
zu essen und zu trinken. Nachdem er gegangen war, begaben sich 
der Kénig und die iibrigen aus dem Palast, der Konig und die 
K6nigin sahen von einem Versteck aus zu. Als der Minister sich 
hinsetzte und pisste, wurde der Elefant losgelassen. Als dieser 
wiitende Elefant angerannt kam, dachte der Minister: , Weil ich 
keine Waffen bei mir habe, bin ich verloren*. Er packte einen 
in der Nahe befindlichen Hund beim Schwanze, und nachdem er 
ihn dreimal gegen den Elefanten geschwungen hatte, biss der Hund 
den Elefanten in den Riissel, so dass dieser erschrocken floh. Als 
dies der Kénig sah, lachte er sehr, liess den Minister kommen und 
sprach: ,Deine Rede war richtig; die List ist das Vorziiglichere !‘ 
Er machte ihn auf der Stelle zum Fiirsten, wies ihm einen jihr- 
lichen Gehalt von 9000 Stiicken Silber an und entliess ihn. 

O KGnig, dies ist die Macht der List. Es bedeutet, dass du 
durch unsere Macht Kénig bist. Wir halten Religion und 
Sitte durch allerlei List; weil der Kénig etwas Unpassen- 
des befohlen hat, deshalb waren wir ungehorsam. 


V. (p. 206b—208b.,) 


Die folgende Geschichte, die sich im 25. Kapitel des Kasna 
Chan befindet, ist fiir die vergleichende Mirchenkunde von grosser 
Bedeutung, da sie iiber manche Ziige, welche dieselbe in Europa 
angenommen hat, und die Art ihrer Verbreitung Aufklirung 
schaffen kann. Das wesentliche Material findet man bei Bentey, 
Ein Marchen von der Tiersprache, Quelle und Verbreitung, in Orient 
und Occident II, 133—171. Vorauszuschicken ist: Bikarmatschita') 
ist mit seiner Gattin Nargi in die Heimat zu seinen kéniglichen 
Eltern zuriickgekehrt, welche durch ihren Minister Soorma von dem 
Backwerk, das Schigemuni?) isst, neun Teller voll auftragen lassen. 

Als Bikarmatschita und Nargi davon kosteten, fiel ein Brocken 
des Backwerks auf die Erde. Alsbald kam ein Schiragoldschin, 
las es auf und trug es in seine Hoéhle. Ein Schiragoldschin kam 
heraus und sprach: ,Kamerad, wenn du mir nichts von dem Ge- 
biick giebst, das du aufgelesen hast, werde ich dich, samt dem 
Gebick fressen‘. Der andere sprach: ,Neben Bikarmatschita ist 
viel Gebick hingefallen, geh hin und iss das!* Bikarmatschita 


1) Wohl == Vikramaditya. | 
2) Mongolische Form von Sakyamuni. 
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hérte das und lachte. Da sagte Nargi: ,Bikarmatschita, sag mir, 
wortiber du lachst*. Bikarmatschita antwortete: ,Ich lachte un- 
willkiirlich*. Darauf sagte Nargi: ,Kénig, da wir doch ein Leib 
sind, warum willst du es mir nicht sagen? Wenn du es mir nicht 
sagst, bleibe ich nicht bei dir*. Als sie sich abseits von ihm 
setzte, ergriff Bikarmatschita ihre Hand und sagte: ,Nargi, der 
Lehrer, welcher mich in der Sprache der Schiragoldschin unter- 
richtet hat, hat mir verboten, diese Sprache jemand zu verraten. 
Wenn ich sie verriete, wiirde ich sterben, und meine Seele zur 
Hille fahren. Deshalb habe ich es nicht gesagt“. Nargi sprach 
bése geworden: ,Magst du statt einmal tausendmal sterben, ich 
setze mich nicht wieder neben dich!* Bikarmatschita erwiderte: 
»Frau, sieh mich an, ich will es dir sagen. Nargi, bleibe ruhig 
hier; wenn ich den Platz fiir das Begraibnis ausgesucht habe, komme 
ich wieder und sage es dir‘. 

Um das Gemiit der Geschépfe nicht zu verletzen, beachtete 
er das Gemiit seiner Gemahlin, opferte er das Leben, sah sich nach 
einem Begribnisplatz um, bezeichnete ihn und kehrte dann zuriick. 
Unterwegs bemerkte er in der Nahe eines Brunnens viele Ziegen. 
Eine alte Ziege sagte zu ihrem Jungen: ,Bist du nicht den ganzen 
Tag auf der Erde, um an mir zu saugen? Spring einmal iiber 
diesen Brunnen weg, komm und spiel mit mir; schnell, schnell !* 
Das Junge aber sagte: ,Du willst, dass ich in den Brunnen falle 
und sterben soll? Bin ich solch ein Narr wie Bikarmatschita ? 
Ich bin nicht so einer, der auf das Wort eines Weibes fortgeht 
und sich nach einem Ort zu sterben umsieht*. Als das Bikar- 
matschita hodrte, ging er eiligst nach Hause, peitschte Nargi 
durch und warf sie zum Hause hinaus. Wahrend er Nargi ziich- 
tigte, freuten sich die Bodhisattvas und alle, und ein Blumenregen 
fiel herab. 
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Zum Kudatku Bilik. 


Aus einem Briefe des Herrn W. Radloff in St. Petersburg. 


Soeben erhalte ich einen Brief des Direktors der Vicekénigl. 
Bibliothek in Kairo vom 12./V., in welchem er mir Folgendes mit- 
teilt: ,Zur Berichtigung Ihrer in der ZDMG. gedruckten Notiz 
bemerke ich, dass unsere Handschrift (des Kudatku Bilik) nicht 
erst in jiingerer Zeit erworben ist. Ich habe vielmehr die Blatter 
teils lagenweise, teils einzeln aus einem riesigen Haufen von 
Fragmenten, die seit Jahren hier in einem Winkel ruhen, Stiick 
fiir Stiick zusammengesucht. Meine Hoffnung, dass es mir gelingen 
wiirde das ganze Werk zusammen zu bekommen hat sich nun leider 
nicht erfiillt. Was ich gefunden habe ist alles sorefiltig ab- 
geschrieben und noch sorgfaltiger kollationiert worden, so dass Sie 
in den iibersandten Teilen ein treues Abbild unserer Handschrift 
erhalten*. Ich ersuche Sie ergebenst diese Berichtigung meiner 
Notiz in der ZDMG. abzudrucken. Ich halte es fiir nétig, noch 
- hinzuzufiigen, dass die mir schon vorliegenden Hefte der Abschrift 
die Wichtigkeit der Entdeckung des Dr. Moritz aufs Deutlichste 
beweisen, sie enthalten nicht nur weit tiber die Hiilfte des mit 
uigurischer Schrift geschriebenen Manuskripts der Wiener Hof- 
bibliothek, sondern ergiinzen auch einen grossen Teil der Liicke 
dieser Handschrift (vgl. das auf pag. IV der Einleitung zum Kudatku 
Bilik Faksimile Ausgabe St. Petersburg 1890 Gesagte). Wir sind 
Herrn Dr. Moritz fiir diese Entdeckung und fiir die Sorgfalt, die 
er auf die Durchsicht der Abschrift verwendet hat, zum aufrichtigsten 
Danke verpflichtet. 


Bd. LU. 19 
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Anzeigen. 


Griechische und lateinische Lehnwirter im Talmud, Midrasch 
und Targum von Samuel Krauss. Mit Bemerkungen 
von Immanuel Liéw. Preisgekrinte Lisung der Lattes- 
schen Preisfrage. Teil I. (Berlin 1898.) XI] u. 349 8. 8° 


Der Verfasser des vorliegenden Buches hat sich augenscheinlich 
grosse Mtihe gegeben, seines Stoffes Herr zu werden; es ist ihm 
aber leider nur in sehr vereinzelten Fallen gelungen. Verhingnis- 
voll ward fiir ihn, dass er sich bei seinen Studien iiber die 
griechisch-rémischen Lehn- und Fremdwérter in jiidischen Schriften 
nur auf die jiidische Litteratur beschriinkt und sich mit dem 
Syrischen, das fiir Untersuchungen dieser Art gradezu unentbehrlich 
ist, ersichtlich nur sehr wenig beschiftigt hat. Diesen Mangel, 
durch den er schon in seiner, einige hiibsche Funde enthaltenden 
Erstlingsschrift’) vielfach auf Abwege geraten ist, sowie seine Un- 
bekanntschaft mit den Ergebnissen semitischer Sprachwissenschatt, 
haben seine phonetischen Studien nicht ausgleichen kénnen. Seine 
weitliufigen Citate aus neueren phonetischen Schriften wirken viel- 
mehr so nur als falsche Drapierung und haben héchstens dazu gedient, 
den Umfang seines Buches ganz unverhiltnismissig anschwellen zu 
lassen. Allerdings gefallt sich der Verfasser auch sonst in einer 
Breite, wie sie in wissenschaftlichen Darstellungen nicht eben 
tiblich ist. — 

Ich will, um Herrn Dr. Krauss nicht Unrecht zu thun, zunichst 
hervorheben, welche Abschnitte seines Buches den berechtigten An- 
spriichen einigermassen gentigen. Es sind dies seine Sammlungen 
tiber das Geschlecht der Lehnwérter (S. 154—170) und die folgenden 
Abschnitte tiber den Status emphaticus und constructus, sowie tiber 
die Pluralbildung (S. 170—184). Diese Untersuchungen sind ja 
nicht gerade sehr schwierig gewesen, aber es ist niitzlich, dass das 
Material einmal gesammelt worden ist. Hier zeigt auch der Ver- 
fasser Einiges von der Sorgsamkeit und Genauigkeit, mit der 
philologische Detailuntersuchungen gefiihrt werden miissen. Nament- 
lich méchte ich § 323 Anm. hier lobend hervorheben. — Auch 
die Zusammenstellung und Sichtung des ganzen umfangreichen 


1) Zur griechischen und lateinischen Lexicographie aus jiidischen 
Quellen (Byzantin. Zeitschr.) Ul, 395—448. 
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stoffes ist an sich nicht ganz unverdienstlich und die Riicksicht 
wf den dabei bewiesenen Fleiss ist jedenfalls fiir die »Krénung* 
dieser Arbeit entscheidend gewesen, da wenigstens einem der 
Preisrichter (Vorrede, p. VI), Prof. Bacher, einem gerade auf diesem 
Gebiete vorziiglich bewahrten Gelehrten, ihre erheblichen Mingel 
unméglich entgangen sein kénnen. 


Der Verfasser entbehrt der rechten philologischen Zucht; es 
mangelt ihm an Selbstkritik und seine Methode ist vielfach verfehlt. 
Daher sind auch die meisten seiner neuen Erklirungen véllig miss- 
lungen. 

Ich werde, so peinlich diese Aufgabe auch ist, meine Vorwiirfe 
im Einzelnen zu begriinden haben. 


Der Verfasser giebt zuniichst eine Darstellung der Transskrip- 
tion der griechisch-rémischen Laute in jiidischen Schriften. Dabei 
scheint er sich eine Grundfrage, nimlich wieweit die vorkommenden 
Schreibungen tiberhaupt auf genuiner Tradition beruhen resp. 
was auf Schreiberwillkir zuriickzufihren ist, gar nicht vor- 
gelegt zu haben. Fiir ihn gilt das Wort: seripta manet und so 
nimmt er keinen Anstand, auch ganz korrumpierte Lesarten fiir 
seine Transskriptionstabellen zu verwerten. 

Im Einzelnen bemerke ich: 

§ 4 setzt der Verfasser 0:p = x7jvoo¢ census. Dagegen vel. 
Néldeke bei Euting Nab. Inschr. 8. 82. — § 8, 3 jr:-Wdx steht der 
LA. der Jeru&. y22772 Sabb. 44 20 v. u. gegeniiber ; dass Downn nw 
durch a@Anidivoy ,echt (purpurn)‘ glossiert werden konnte, ist sehr 
zweifelhaft. — § 9,2. Dass 74> von x7jov§ stamme, ist ie an- 
zunehmen. — 

In § 16 B giebt der Verfasser Beispiele fiir die Transskription 
von o durch wi. Die meisten von ihnen beruhen auf Missverstiind- 
nissen. N2Dw Targ. Jer. Deut. 32,10 soll — so Levy — oxvmov 
,Augenwimper‘ sein. Das griechische Wort bedeutet aber nicht 
die ,Wimper“, sondern die ,Stirnhaut‘; es ist ferner sehr selten. 
Das iibliche Wort ist éaioxvyov. Dem Sinne nach kann es hier 
gar nicht in Betracht kommen, da die Stirnhaut den Aug- 
apfel nicht schiitzt. (Die Stelle lautet Nno? NoIDwWI NOT 
N27 Naa mit allerlei Varianten.) Form und Bedeutung dieses 
a. hey. sind durchaus unsicher. mp1 setzt der Verfasser = d0¢-¢ 
»Hiifte*. Es erklirt JeruS. Meg. 72° m->ym I Sam. 9, 24. Dass 
in einer solchen Erklirung zur genaueren Bezeichnung eines 
tierischen Korperteils gerade ein griechisches Wort verwendet 
sein sollte, wire ungewohnlich; dazu machen die Vokalverhiltnisse 
diese Ableitung so “gut wie unméglich. Das Wort kommt aber 
daneben auch in der Form 751 (so in derselben Tradition babl. 
‘Ab. zar. 25% 43) und Hull. 9217 vor. Die Ableitung ist zwar 
nicht ganz deutlich; aber semitisch ist es gewiss, vielleicht sogar 
hebriisch, trotzdem es in der MiSnah nicht erhalten scheint. 


19* 
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we £ 
Ob man an einen Zusammenhang mit x43! denken darf? — jr="w 
ist schwerlich aus ovgwy iibernommen, wie der Verfasser meint, 


ert 
spricht dagegen. Dass in ju (= svetig?) das erste Zeichen 
unbedingt als Sén anzusprechen ist, wird schon durch die daneben 
iiberlieferte Schreibung j1070 (so Cod. Mon. Ber. 60*) unsicher. — 
Die Identifikation von mibiswN mit oyod7 ist schon von Levy 
I, 177 mit Recht zuriickgewiesen. Schon diese Pluralbildung wire 
sone auffallend; man wirde mindestens nidi>wN oder MINDdIDDN 
erwarten. — j1DDwWN ist eine vereinzelte Schreibung fir die 
hiufigere mit 0 Levy I, 119 und III, 500. — Das N. propr. jwrws 
dem sehr seltenen Aotwy gleich zu-setzen wire selbst dann 
gewagt, wenn die Ableitung aus dem Semitischen ganz ausgeschlossen 
wire. Es kann aber z B. als Weiterbildung von -wx (Hypo- 
koristikon zu 78?) aufgefasst werden, wie j372 zu "71>. — 
Ubrigens ist die Frage, wie ein in talm. ‘Handschriften auftretendes 
~ zu sprechen ist, nicht ganz sicher zu entscheiden. Dass es in 
biblischen Warten (wie mew , Lippe‘) und auch aramiischen 
Bildungen, die heuraion ee Wortern entsprechen (wie NmINID 
Levy IV, 584) als Sen gemeint war, ist zweifellos. Aber auch 
in dem nur aramiischen sy" ,einschlucken* (= ,0), bei 
dem trotz seiner Hiufigkeit niemals eine Variante mit 3 vor- 
kommt, muss doch gewiss dieselbe Aussprache angenommen werden. 
— Vielleicht darf man auch daran erinnern, dass franziésisches s 
in mittelalterlichen Handschriften vielfach durch w (neben 5 und 
1) transskribiert wird; vgl. Raschi ed. Berliner p. 1, Not. 1; p. 18, 
Not. 2 u. 6. — In jedem Falle wechseln auch in talmudischen 
Handschriften j779720 (so ‘Aruch) und yw = o7MEeo0v, so dass 
fiir die letztere Schreibung doch wohl Svnm als Aussprache anzu- 
setzen ist. Und so wird es sich vielleicht auch mit dem targu- 
mischen a@t. dey. wrwo>dm verhalten. 


§ 16 ©. Der Verfasser hat, trotzdem es ihm seine Beispiele nahe 
ght legten, nicht erkannt, dass 6 meistens vor und nach a durch 
x transskribiert wird (Aram. Fremdw. 277). Seine Beispiele sind 
sehr zu sichten. jispwraw row ‘Ab. zar. 11°29 setzt der Ver- 


da dieser Name nur ganz vereinzelt auftritt. Auch das arab. 


fasser == eodmic. Da dieser Name ‘Ab. zdr. 43° 6 deutlich als 
d*eN7D vorkommt, so ist die Umbildung zu Nox sehr unwahr- 
scheinlich. — 7x bedeutet ,Hiitte*, es ist nicht nur im Jiid. 


Aram. in Geltung gewesen, wie der Ortsname cy ayo beweist. 


oaemog, das der Verfasser ihm gleichsetzt, ist ein nur aus den 
Lexicis bekanntes Wort unsicherer Bedeutung. Es soll ,Kiste 
oder nach dem Etym. Magn. bei den Bithyniern »ein leichtes Haus“ 
bezeichnen. Sehr tiblich war das Wort gewiss nicht. Dazu die 
lautlichen Schwierigkeiten, da oaomog im Allgemeinen nur Nesy 
ergeben wiirde. — .¥77p giebt der Verfasser durch ,Locke* wieder 


(Bes 
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und setzt es = zooon. Es ist zunichst der Bedeutung nach zweifel- 
haft ; 2000 heisst ferner nicht ,Locke‘ sondern ,Schlife*. Uber- 
dies ist x000n nur bei Tiioenhe tn iiblich; die fpcosnisoke Form 
heisst zooon. Die Zusammenstellung ist also schon deshalb un- 

méglich. — sraix-2 wird auch sonst = éguovn gesetzt. Dies 
Wort steht allerdings LXX Joel 1, 4 fiir das hebriische S-on. Es 
ist aber nicht unbedingt nédtig, dem griechischen Worte an dieser 
Stelle nur auf Grund der hebraischen Vorlage eine andere 
Bedeutung zu geben, als es sonst hat. Da @zoic, das sane als Uber- 
tragung von >-on gilt, bereits verbraucht war, so ist m. KE. in freier 
Ubersetzung ein anderer Schidling des Getreides genannt, niimlich 
der Mehltau, rubigo, der durch éovotfy sonst. stets bezeichnet wird. 
Es wire im Ubrigen auch recht wunderbar, wenn man fir die 
Hauptplage Palistinas sich einen Namen aus der Fremde geholt 
hatte. — -pxN1 = daovaouc. Das ist ein starkes Stiick. Die 
LAA. schwanken; wir finden *pix77 (Cod. Mon.), *5°x7 (‘Arach), 
yl (vel. Dikd. Sofr. XVI, 834). Das Wort steht neben 
youn in einer Diskussion, in der nur von Vigeln die Rede ist. 
Auf alle Fille ist da daavmors undenkbar ; denn das Wort bedeutet 

, Hase* und was soll der unter den Tauben? Und dazu die 
formalen Schwierigkeiten! — § 16 D, a. norm soll Aacog sein. 
min bw mm ist ein ,béiser Geist‘. déiaocog ist ein ,fest- 
licher Aufzug* (zu Ehren einer Gottheit). Also ist die Zu- 
sammenstellung sachlich véllig unméglich. Dazu ist die Wurzel 
77 im Syrischen sehr gut vertreten (Brockelmann 395) und erweist 
sich so als semitisch. — 


§ 16 D, b. ‘77 soll serus sein. Es ist aa. Asy. und steht 
Sifrd zu Lev. 19, 35 als Erklarung von “iw ,Mass*; serus (aus 
osoocg entlehnt) ist aber eine unterirdische ‘Grube zum Auf- 
bewahren von Getreide. Die Identifikation ist also vollig 
ausgeschlossen. — 


§ 17, 2. sn ist kaum mit dem nur plautinischen temetum 
gusammenzustellen, das zunichst im Griechischen nachzuweisen 
wire. Der verbale Gebrauch der Wurzel, der kaum denominativ 
ist, macht es wahrscheinlich, dass wir hier ein semitisches Wort 
haben, von dem allerdings sonst, wie es scheint, jede Spur ver- 
schwunden ist. — 


In § 21, 2 giebt der Verfasser drei Beispiele fiir die Trans- 
skription eines 7 durch nm. Es setzt 1) mobdin = zaydnt. Da mo 
sicher semitische Endung ist, so miissten sich odim und xayAns 
entsprechen. Dass dies undenkbar ist, leuchtet ein. Dazu stimmen 
auch die Bedeutungen nicht einmal. Das zweite Beispiel, &2925n, 
das yveAwriag sein ‘soll, beruht auf einem Schreibfehler. Denn fiir 
xzi25nm_ ist nach einer Mitteilung von Prof. Néldeke x:115m zu lesen. 
— modcnn ist nach der Erklarung der Tosepht. ,Regenwasser, das 
von einem Abhange fliesst“; das kann nicht mit yaoudoe _Spalte* 
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— das nur bei Dichtern fiir den Sturzbach gebraucht wird — 
kombiniert werden. 

Die Darstellung der Vokaltransskription (§ 23 ff.) leidet eben- 
falls an erheblichen Mingeln. So hat der Verfasser z. B. nicht 
erkannt, dass & im Anlaute der Woérter an sich noch keine Vokal- 
bezeichnung enthilt, trotzdem ihm dies doch schon vom Hebriischen 
her hitte bekannt sein miissen, — er zihlt also bei @ € o stets & 
als erste Transskription auf und meint, dass durch ein solches & 
wirklich die Aussprache a gewihrleistet wird — so fiihrt er als 
besondere Merkwiirdigkeit den schon im Biblisch-Aramiiischen be- 
stehenden Wechsel von = und & zur Bezeichnung des auslautenden 
langen a auf (§ 23 C, 1). Wie wenig Verlass “auf die Uberliefe- 
lieferung in solchen Fallen ist, zeigt der Verfasser selbst unter 
Nr. B 2 des § 23. Hier fuilirt er seinie Anzahl Worter auf, in 
denen im Inlaute & ein langes a bezeichnet. In Anm. 8 aber heisst 
es wortlich: ,Alle diese Wérter werden auch ohne & geschrieben*. — 

Ich gebe hierzu wieder einige Hinzelbemerkungen.’ Bei der 
Besprechung der Fille, wo > fiir 8 als , Vokalbuchstabe* im Anlaute 
eintritt, hiitte der Verfasser bemerken miissen, dass die beiden 
Laute in der Aussprache in spiterer Zeit einander sehr nahe 
standen und daher in der Schrift verwechselt wurden. In einigen 
Wortern hat auch wohl volksetymologische Anlehnung mitgewirkt, 
so bei mx § 23 A, b; joy ib. — § 27 C ist zu streichen. — 
— § 28 C, ¢ non ist nicht doov ,Lanze*. — xxx ist nicht 
wuog ZDMG. 31, 539. 

In § 31 und 8. 239 bespricht der Verfasser das viel versuchte 
sopd-s resp. cupoom. Er will darin oxi oder éigxt7j sehen. 
Dies griechische Wort bedeutet aber ,Gefiingnis‘ und diese Be- 
deutung passt fiir keine der Stellen, an denen *2p>°8 vorkomunt. 
(Tosepht. Erub. VI, 11 kann man mit é4ex77) (scil. ened Wendel- 
treppe‘ allenfalls auskommen; dies passt aber nicht fiir nrup>N 
Ma‘asr. 3, 7.). 

Im zweiten Abschnitte ,Lautlehre* sucht der Verfasser aus 
der Transskription der griechisch-rémischen Lehnwirter auf die 
Aussprache des Griechischen Schliisse zu ziehen. Er meint, dass 
gerade die in jiidischen Schriften geltende Transskription hierzu 
eher geeignet sei als die im Syrischen auftretende, die eine sklavische 
Nachahmung der griechischen Orthographie sei. Nun stimmen aber 
im Allgemeinen das Syrische und Jiidisch-Aramiische in der 
Umschreibung der Lehnworter ganz iiberein und die Merkwiirdig- 
keiten, die die jtidische Transskription angeblich bietet, sind fast nur 
auf graphische Corru Lops zariickzufiihren. — Im Einzelnen 
bemerke ich: Ftir die in § 45 erértete Frage nach der Aussprache 
des lateinischen gu kann nit pomp nicht in Betracht kommen, da dies 
Wort zunichst aus der of isehimeteeal Form xovaliotwo ent- 
lehnt ist. Der kurze Vokal vor dem Diphthong ist in der jiidischen 
Aussprache unterdriickt worden. Die weitere Umbildung des Wortes 
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(mit Angleichung des & an das vorhergehende 5 zu "1, dann weiter, 
des D an 7 2u 7 in “NOP, AIIM) fallt nicht weiter auf — Auch 
“rDDIp xovEeorivadolos ine DN=371p (so ist — vgl. Sn.f490.9 aa 
natiirlich die LA. herzustellen, nicht mit dem Verfasser das un- 
mégliche ouztnp) d. i. zodpavtng tragen fiir diese Frage nichts 
aus. Dieser Paragraph ist also véllig tiberfltissig. — Das Gleiche 
gilt von § 46 und 47, in denen ohne Beispiele allgemein theoretische 
Bemerkungen mitgeteilt werden. 

In § 49 herrscht eine arge Verwirrung. Im Anfange handelt 
der Verfasser tiber die Aussprache des y und man erwartet, dass 
er auf Grund jiidischer Transskriptionen diese feststellen wiirde. 
Die Originale aber, deren Umschrift er citiert, sind Frajanus, 
Bucvasvs, Baiov und ‘Pourios. Keines dieser Worte enthiilt ein 
y. Vielmehr kénnte nach seinen Angaben sich nur herausstellen, 
dass in den Transskriptionen d129370, D1957D3, 7742 (so lies fiir 
j7IN2), Sade 3 fiir 7 etc. eingetreten sei. Es wiirden also diese 
Beispiele nur ftir die Aussprache des 7 etc. in Betracht kommen. 
Priift man sie nun aber, so ergiebt sich dass j73N3 (Var. fiir 77782) 
zuniichst nicht aus feioy, sondern aus der schon auf griechischem 
Boden entwickelten Nebenform fayia (Duc. 168) stammt. Eine 
entsprechende — der romanischen dhnliche (Giacomo, gia) — Aus- 
sprache des 7 und darnach Umschrift durch 3 kann bei Zrajanus 
vorausgesetzt werden, wenn nicht die Form 07:7370 erst aus 0127250, 
disp, die auf Verwechselung mit Yargunius zuriickgehen, 
entstanden ist. Die echte Form ist jedenfalls o1:-"0 (07277757). 
Auch 3232902 wie 07357258 scheinen ganz nichtsnutzige Varianten, 
héchstens hat vielleicht ein gelehrter Schreiber da einen Anklang an 
-hoyog (vgl. o11>p 7, 8 saben) hergestellt. ‘Arach hat nur die 
echten Formen 975"72"8 und pb os. — 

Sehr bise ist §$ 50. Hier soll die spirantische Aussprache des 
O erwiesen werden. ,Der Beweis ist erbracht, wenn sich fiir 0 


irgendwo ¢ oder © finden liesse*. — Dies ist aber leider trotz der 
vom Verfasser aufgefiihrten Beispiele niemals der Fall. 
amraap und Pl. mri. sollen = maagayavdoy sein. Schon 


die Femininbildung wire unerhort. ‘Arach erklart das Wort durch 
p:>3, dachte also keinesfalls an Gewinder. — Noch schlimmer ist 
yaw, wo w fiir ¢ nach dessen Erweichung in d stehen soll. Hier 
hilt der Verfasser folgende Uberginge fiir méglich: Sompazin aus 
tompazin, dies aus dompazin, dies aus toma joy ,Topaz*. Der- 
gleichen vertrigt keine Kritik. — Von demselben Kaliber ist jr™7~, 
das gleich =toatwy sein und die Transskription des t durch 
erweisen soll. — In 3*>> soll s zu d geworden sein. Der Verfasser 
leitet es falsch aus caléx ab; aber Tmelbat diese unmégliche Ab- 
leitung zugegeben, stinde hier immer noch nicht d fiir s, ebenso- 
wenig wie in onsbo, einer schlechten Variante fiir das bei ‘Ariich 
ebenfalls tiberlieferte und durch andere Stellen gehaltene 0227550 
odhniyyas. — In dem talmudischen ownp fiir ~édeog¢ ist eine 
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Angleichung des d an das emphatische p eingetreten. — JN") 
kann an der einzigen Stelle, an der es vorkommt — es heisst Exod. 
Rab. 83 vom Brautigam wen mad PIII AYA NI — nicht 
meoatuooy sein, das iibrigens noch unbelegt ist. Das wirk- 
lich vorkommende 2aoedvoog heisst nur _ ,Nebenthiir*. 

In § 58, wo die Umschrift von yy behandelt wird, tibergeht 
der Verfasser gerade das einzige wirklich populiére Lehnwort 3125 
OnoyyOS. 

In § 77 bespricht der Verfasser die Erscheinung, dass in 
der Transskription der Lehnwirter gelegentlich ein = auftritt, wo 
das griechische Original den Lenis zeigt. Einige der von ihm auf- 
gefiihrten Beispiele sind zweifelhaft; sicher falsch ist jam, das 
keinesfalls evyevne ist. 


§ 80 enthilt Beispiele fiir das Eintreten eines m an Stelle des 
griechischen Asper (lat. h) und Lenis. Der Verfasser hat nicht bemerkt, 
dass in mehreren (mpd-m halica, pon halec, sapn axa) diese 
Umbildung unter dem Hinflusse des emphatischen 7 eingetreten ist 
(ZDMG. XXXII, 740). om = 7utov ist noch recht zweifelhaft'). 
Die vom Verfasser, wenn ich nicht irre, zuerst versuchte Zu- 
sammenstellung von xuowrn ,Fladen* mit aung lasst sich horen; 
doch scheint dies griechische Wort nicht eben sehr populir ge- 
wesen zu sein. Ableitung aus dem Semitischen ist jedenfalls auch 
denkbar. — Dagegen ist das — vom Verfasser nicht belegte und 
mir unbekannte — 01329" , Wasserleitung* gewiss nur ein Fehler, 
der durch Anlehnung an 45m entstand. — Sicher falsch ist auch 
die vom Verfasser seinen Vorgingern nachgeschriebene Erklirung 
von 470729n — vortrefflich bei Arch glossiert — aus duadtog 
(§ 390). Das Wort bedeutet ja nicht — wie das nur homerische 
apatog — schlechthin ,Sand‘, sondern nach Arach ,Salpeter‘. 
Es ist somit — wie ich von Prof. Néldeke gelernt — identisch 
mit |apsoa., das bei PSM. 1303 missverstanden ist. Vgl. auch 
ZDMG. XLVI, 743, Anm. 


Sehr schlimm ist wieder § 81, wo es heisst: ,Dialektisch, viel- 
leicht volkstiimlich oder archaistisch(!) zeigt sich einigemal o (lies 
>) fiir Spiritus asper*. So soll papyrowo Auconorzoy sein und 
dabei citiert der Verfasser dicht daneben semzsertcon! — y1022>0 
hat auch Sachs = éAuivg gesetzt. Die LA. steht nicht fest. Abr. 
b. Daud zu Sifré 108% liest yrusmno. Ob die Erklirungen in der 
Gemara richtig sind, steht noch dahin. Von den formalen Schwierig- 
keiten ganz abgesehen, bezeichet fAucye speziell die Eingeweide- 
wiirmer im tierischen Kérper, wihrend es sich hier um 
das Getreide handelt. — Dem jiidischen N2139d entspricht genau 


1) Die LA. dieses esr. dey. kann sehr wohl etwas entstellt sein. Auch 
die Bedeutung steht nicht ganz fest (vgl. Ar. s. vy. jA5); die echte Transskription 
von fucov ist YOM (Levy I, 476). wuooafavor? 
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Byr. , das den vorletzten Vokal sicher stellt. Selbst wenn 


die Ableitung aus dem Persischen (Lagarde G. A. 27) nicht sicher 
stinde, ware an eine Ableitung aus voyivoy schon wegen des langen 
au, das hier kurzem 7 entsprechen miisste, nicht zu denken. — Wenn 
das biblisch-aramiische 5a auch einmal im Midras (vgl. Levy s. v.) 
durch ,Schuhe‘ erklart wird, so ist doch dadurch diese Bedeutung, 
gegentiber dem thatsiichlichen Gebrauche dieses Wortes und arab. 
Sls, durchaus nicht so sicher gestellt, dass man e@efvdy, das 


nur in der Dichtersprache vorkommt, vergleichen diirfte. 
Auch die iibrigen in diesem § gegebenen Identifikationen — 77220 
»Kinn* avitegewy (es ist ein ziemlich seltenes Wort und wo bliebe 
das wy?), .01990 woaiog,  wi3s0 N. pr. “yvog — sind schon 
anderer lautlicher Schwierigkeiten wegen ganz unméglich. — Der 
Verfasser hitte, wenn er seine Zusammenstellungen hiitte glaublich 
machen wollen, zum Mindesten Belege dafiir bringen miissen, dass 
in der zxorv7 Syriens gelegentlich o “fiir den Asper auftrat. — 
Von derselben Art ist § 82, der beginnt: ,An Stelle des 
Spiritus erscheint Digamma Aeolicum in folgenden Wértern‘. Wie 
sich der Verfasser eigentlich das Wiederauftreten dieses in der 
Zeit der Entstehung der jiidischen Schriften liingst geschwundenen 
Lautes gerade in der griechischen Vulgiirsprache denkt, hat er nicht 
verraten. Sieht man genauer zu, so zeigt es sich, dass er zu dieser 
verzweifelten Auskunft nur greift, um einige Wérter, deren Etymo- 
logie nicht ganz klar ist, irgendwo unterzubringen. Das ist aber 
gerade das Umgekehrte von dem, was die wissenschaftliche Methode 
vorschreibt. Untersuchen wir nun seine vermeintlichen Belege! 


nwt soll iordg sein. So auch Levy I 505. ‘Thatsichlich 
bedeutet aber auch das Wort in der Redensart 72w2 MN x Twp 
5g rs ail SS > ae nach den alten Kommentatoren 
(Ar. s. v. “rae und sex; RaSi zu Ber. 8%) nicht den Mast- 
baum selbst, vielmehr héchstens ein der Offnung des own = 
aihnliches Loch in demselben, wiihrend die RGA. der GAénim 


ed. Harkavy 294 es auch hier mit der sonstigen Bedeutung vdllig 
identificieren. Nun hat ja aber torog iiberhaupt niemals ein Digamma 
besessen. Wie soll dies nun in dem Lehnworte erscheinen? Dazu 
kommt, dass wir éordg sicher in N7pON (WZKM. 8, 181) und 
wahrscheinlich auch in xt uO Sabb. 111° (mit allerlei Varianten) 
ohne jenen Vorschlag finden. (ow. hat m. E. an dieser Stelle die- 
selbe Bedeutung wie sonst; die Schwierigkeit scheint an ‘7075 oder 
nee Zt liegen). — pm (so ‘Ariach) ist der Name einer Krankheit, 
die R. Nath. durch mrwdn ,Schwiche* erklirt. Das dazu gehdrige 
Adjektiv prom soll éxtex0g 666: Die Wurzel scheint sonst iene Vets 
wandten zu haben. Aber, von allem andern abgesehen, wie konnte 
das erste * von é&xtIx0¢ ganz verschwinden? Wieso erscheint hier 
gegen die Regel n fiir r? Der Verfasser beruft sich fiir seine Ableitung 
S. 241 auf die Autoritiit Fleischers; aber hier hitte er des horazischen 
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Wortes vom ,schlafenden Homer“ eingedenk sein sollen. — non 
ist zwar auch sonst mit &?o¢ zusammengestellt worden; die haufige 
Wiederholung dieser Ableitung macht aber die Lautiiberginge, die 
hierbei anzunehmen waren, nicht im mindesten ertriglicher. Die 
Etymologie ist unsicher; dass es aber nicht étog ist, ist ganz sicher. 
— now erklart der Verfasser durch G01ax0s. Das ist eine kleine 
Granate (bei den LXX Ubersetzung von 31727 (Exod. 28, 33 u. 6.); 
sso aber ist sicher ein Giirtel und langst von Landauer 
als das persische .X%,) erkannt worden. — Auch 3 soll nach dem 
Verfasser ein Digamma vertreten. So in o1:-*p3-3. Der Verfasser 
setzt hierfiir recht leichtsinnig ein *godazivog an, das er durch 
,yein roter Mensch* wieder giebt. In den Lexicis verzeichnet findet 
sich nur: 600déztvoy ,eine Frucht*. Das ist wie schon der alte 
Saumaise erkannte (Ducange 1304) nur eine (— meines Er- 
achtens in Anlehnung an (000yv vollzogene —) Um- 


bildung von dweaxivoy cyl: Soweit iiber die Bedeutung des 


Wortes. — Nun aber die Form! o1:.p7"2 findet sich nirgends; 
in unseren Texten steht neben anderen Formen nur 571772472 und 
dies kann sehr wohl mit Sachs = fertavmxzos gesetzt werden, 
wenn man den entsprechenden Gebrauch von *22"3 (,Germane‘ 
d. i. , Weisser“) vergleicht. — Auch >:N-=1p53, das Herculiand sein 
soll, kann die Transskription eines Digamma nicht enthalten. Wenn 
Herculianté in dem em. Key. wirklich steckt, so muss eben die 
Lesart dieses spiiten Textes entstellt sein. — y-ris207 72 (fiir dodo- 
ywvov) ist mir unbekannt. — Dass in allen genannten Wortern 
von einem Digamma sonst keine Spur zu bemerken ist (auch nicht 
in dem bisher unbelegten *godazevog, das der Verfasser wohl falsch 
auf fgodoy zuriickgefiihrt hat), sei hier zum Schlusse noch ein- 
mal hervorgehoben. — 

Nachdem ich im Vorstehenden die ersten beiden Abschnitte des 
Buches ausfiihrlicher behandelt habe, will ich im folgenden mich auf 
die Hervorhebung einzelner besonders markanter Irrtiimer beschriinken. 

In § 86 behauptet der Verfasser: , Viele Lehnwérter zeigen 
eine absolut grammatische Form (Stammform). Hierher gehéren 
besonders Nomina der dritten Deklination mit Konsonantenstiimmen‘. 
— Beleg z. B. 5:-b, das natiirlich nur Stat. absol. von x>2 ist. 
In der folgenden Anmerkung 3 sucht der Verfasser zu zeigen, dass 
den von ihm aufgefiihrten Lehnwortern nicht, wie man sonst immer 
annahm, der Accusativ zu Grunde liege. Die Unterscheidung, die 
er vornimmt, ist recht unwesentlich; seine Griinde aber zeigen 
nur seine Unkenntnis des aramiischen Sprachgebrauchs. So gleich 
Nr. 1: ,Formen wie 313, 52:5, 3295, 3727p etc. sind nicht 
Accusativi, sondern zeigen bloss den Konsonanten des casus obliqui‘. 

In § 98 sucht der Verfasser Spuren des Vokativs in Lehn- 
wortern nachzuweisen. Weil das Syrische in fremden Eigennamen 
den bei solchen naturgemiiss viel mehr gebrauchten Vokativy bevor- 
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zugt, glaubt er diesen Vorgang auch auf Appellative tibertragen 
zu kénnen und tiberlegt nicht, dass der Ofen — sein erstes Beispiel 
— wohl kaum jemals angeredet worden ist. Gegentiber govyvug 
ist 72575 wirklich recht auffallend. Hier bleibt wohl nichts Anderes 
librig, als eine Femininform als Original anzusetzen. Die iibrigen 
Beispiele sind verschieden zu erkliren; ein Vokativ liegt in keinem 
von ihnen vor. (In .517n:N ist ein Irrtum des Autors der Sentenz 
anzunehmen, vgl. das populiére 01577723). 

In § 118 konstatiert der Verfasser Ubergang von 7 in 4, ver- 
gleicht dazu das moderne Tsakonische(!) und belegt den Wandel 
durch NON? = vavtyg, Nd~D = guddy u. a. Er hat den Vor- 
gang durchaus missverstanden. — In § 126 werden 6 Worter auf- 
gefiihrt, in denen w fiir 7 eingetreten sein soll. Parallelen bieten 
einige dialektische Glossen bei Hesych und das Neugriechische. 
Der Verf. hat nicht beachtet, dass die graphische Differenz zwisthen 
7 und > eine ganz minimale ist, so dass, selbst die Richtigkeit seiner 
Identifikationen zugegeben, die Korruption des angeblichen > aus > 
bei weitem das Wahrscheinlichere ist. So ist das angebliche d1a1d1p 
nur eine ganz nichtsnutzige Variante fiir om Sp (Ora 7p) Tos. 


(Zuckerm.) 539,87 = xzydyryg, vgl. xbaks. — poruns wird 
allerdings mit dvarontos ,durchliéchert* zu identificieren sein, aber 
dann ist aber j-O77UN77 zu schreiben. — Ob in 1258 eine Weiter- 


bildung von NN (NNN) oder nur eine graphische Verderbnis 
fiir 7298 vorliegt, steht dahin. (Auch nab. Rainnox CIS. II, 1. 
No. 287 otgatnyog ist wohl fehlerhaft.). 

§ 182 verzeichnet Beispiele, in denen 2@ fiir o w steht. Es 
sind dies alles Umbildungen nach der beliebten Form Pi‘‘ul, die 
auch hebriische Worte bei ihrer Ubernahme ins Aramiische be- 
troffen hat (z. B. Nv7="w aus D7), zum Teile haben sich (wie bei 
077273 und 21729) auch noch die echten Formen (077275 und 977374) 
erhalten!). An einen wirklichen Vokalwandel, fiir den der Verfasser 
in der Anmerkung Analogieen beizubringen sucht, ist nattirlich hier 
nicht zu denken. — § 168 -117772 ateotvea unmédglich! — 

§ 172 ¢ fir s. mysU-p ,Adjektiv von Ka:odégea* und dazu 
S. 262 die Bemerkung, dass em Cod. fiir Nv~7Op Gen. R. 50, 11 
mm7n°p lese: ,Ein sicheres Beispiel fehlt. Jedenfalls passt dieser 
Wandel in das Lautsystem*. Dies ,jedenfalls‘ ist fiir des Ver- 
fassers Methode charakteristisch. 

Ganz zu streichen sind § 173, § 174, § 175, § 176, § 177 
(ont soll dfodog sein, mITN = UPgug!), § 178 (wo als Bei- 
spiel des Uberganges von g in 6 mx7153 aus galerus angefiihrt 
wird; manda ist ,Locke*, galerus bedeutet ‘Miitze“), § 205 b, 
§ 207 a dritter Absatz, $ 210, § 226, § 235, § 246, § 272 a. b. 


1) So ist auch 07/392 zu erkliren. Anders Praetorius ZDMG. XLVIII, 
462, Anm. 1. Das dort genannte gpada.| mochte ich nach Néldeke, ZDMG. 
XXU, 524, Anm, 2 g. E. beurteilen. 


300 Anzeigen. 


c. d. e. § 275, § 278, Von § 282 die Nummern 3. 4. 7. 8. 11. 16. 18. 
QON 21 3724058." 596-04 SEUI8S lass O87) 107 Ties: 
In § 333 ist das Verhiltnis der beiden Nisbaendungen *N7 und 
mx— nicht erkannt. — In § 338 nimmt der Verfasser Umbildung 
der ‘Endungen -o¢, -7¢ etc. in 77 an unter Berufung auf gewisse 
Inschriften aus ganz anderer Zeit und Gegend, die Rhotacismus 
zeigen. — In § 342 wird ni->DaN von dem homerischen mrodc 
abgeleitet. — Zu streichen sind ferner § 346, § 347, § 348; in 
dem letzten sucht der Verfasser das seiner Etymologie nach nicht 
ganz klare yams (Cod. Mon. 77°48) Sanh. 30° und 41° mit dem 
nur bei Dichtern vorkommenden @og zu kombinieren. 

Um den Raum unserer Zeitschrift nicht tibermissig in Anspruch 
za nehmen, muss ich auf eine Kritik der letzten Abschnitte des Buches 
verzichten. Das Vorstehende aber geniigt wohl um das im Ein- 
gange ausgesprochene Urteil zu rechtfertigen. 

Der Verfasser hat, wie er in der Vorrede mitteilt (p. VID), 
als sich sein Manuskript bereits in der Druckerei befand, Beitriige 
von Immanuel Loéw erhalten. Es ist sehr zu beklagen, dass 
er sein Werk diesem Gelehrten nicht friiher vorgelegt hat. So 
finden sich nur an verhiltnismissig wenigen Stellen Léws kurze 
Bemerkungen, die die weitschweifigen Erklirungen des Verfassers 
schlagend widerlegen (so p. 297). Das Ubrige wird jedenfalls dem 
Lexikon zu Gute kommen, das den zweiten Band dieses Werkes 
bilden soll. Diesem darf man also mit besseren Hoffnungen ent- 
gegensehen, da Léw seinen Rotstift gewiss kriftig hat walten lassen. 

Ich habe den ersten, systematischen Teil so ausfiihrlich be- 
handelt, weil er durch den gelehrten Apparat, mit dem er 
auftritt, Erwartungen erregt, die er nicht befriedigt, und weil so 
die Gefahr vorliegt, dass diejenigen, die mit diesem Gebiete nicht 
ganz vertraut sind, seine Ergebnisse ungepriift tibernehmen 
kénnten. Davor muss ich zuletzt noch ausdriicklich warnen. 


Siegmund Fraenkel. 


swe aw swe dons ww dd dd5 “fd DAO Aw 
Suvss jax mr ja mabw mbscm ssw: Weltliche Ge- 
dichte des Abu Soleiman Ajjub b. Jahja Ibn Gabirol. Unter 
Mitwirkung namhafter Gelehrter nach Handschriften und 
Druckwerken bearbeitet und mit Anmerkungen und Ein- 
leitung versehen von Dr. H. Brody. (Heft 1.) Berlin. 
M. Poppelauer. 1897. Lex. 8°. 


Die weltliche Poesie der Juden im Mittelalter, die herrlichste 
Bliite der spanisch-arabischen Epoche, hat nach einer Erstarrung 
und Vergessenheit von nahezu einem halben Jahrtausend erst in 
diesem Jahrhundert ihre Wiedererweckung gefunden. Mit den 
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Exulanten Spaniens nach Nordafrika und in die Linder der Tiirkei 
gefliichtet, hatte sie es auch da nur zu schwachen neuen Trieben 
gebracht; fiir die Judenheit Europas war sie zu einer litterarischen 
Erinnerung verblasst. Wihrend die grossen Dichter Spaniens durch 
ihre religidsen Gesinge in allen Riten und Synagogen des Erden- 
rundes fortlebten, waren ihre weltlichen Lieder vergessen und ver- 
loren, die Halfte ihres Poetenruhmes vom Wellengrabe der Zeiten 
verschlungen. Handschriften dieser Poesieen waren in Europa nicht 
mehr aufzufinden, von den Diwanen der Klassiker der neuhebriischen 
Poesie war jede Kunde erloschen. Juda Halewi musste erst wieder 
aus Tunis einwandern und am gastlichen Herde Samuel David 
Luzzattos in Padua aus seiner Totenstarre zu neuem Leben er- 
wachen. Von Abraham Ibn Esra musste Leopold Zunz noch 1865 
in seiner Literaturgeschichte der synagogalen Poesie p. 208 er- 
kliren: ,Von seinem Diwan hat sich nichts erhalten‘. Er schlief 
eben damals noch, fiir Europa vergessen und aufgegeben, in der 
Handschrift in Jemen, aus der Jakob Egers zum 30. Marz 1886, 
za Moritz Steinschneiders siebzigstem Geburtstage, ihn er- 
weckte1). Manche dieser Sammlungen sind in den Jahrhunderten 
dieser Vergessenheit véllig untergegangen oder schwer geschidigt 
worden, so dass wir nur noch auf Triimmer und Fragmente zu 
hoffen haben. 

Aber selbst tiber den Gliicklicheren der Erweckten und Ge- 
retteten hat ein Unstern gewaltet. Salomon Ibn Gabirol hat es in 
der Bearbeitung seiner religidsen Poesieen durch Senior Sachs 
nur zu Einem Hefte gebracht*). Moses Ibn Esra ist nicht einmal 
so viel beschieden gewesen; nur wie Kostproben sind einzelne seiner 
weltlichen Gedichte von Luzzatto und Dukes ans Licht gezogen 
worden. Der Diwan Juda Halewis, von Luzzattos Meisterhand 
bearbeitet, ist tiber das erste Heft nicht hinausgekommen. Abraham 
Ibn Esras Poesieen, die in der textkritischen Behandlung und form- 
schénen Ubersetzung Rosins das Modell einer wissenschaftlichen 
Ausgabe darzustellen auf dem besten Wege waren, sind durch den 
Tod des hingebenden Pflegers und Bearbeiters beim ersten Bande 
stehen geblieben’). 

Um so erfreulicher ist es darum, in Dr. Heinrich Brody 
eine junge Kraft begriissen zu kénnen, die der verlassenen oder 
nur zum geringsten Teile gehobenen Schitze der mittelalterlichen 
hebriischen Poesie sich anzunehmen Entschlossenheit und Eignung 
genug besitzt. Durch mannigfache Studien auf diesem Gebiete, 


1) NWP Ja OAR 4d RMF Diwan des Abraham Ibn Esra. 
Frankfurt am Main 1886. 
2) diqaa ja madwd AWN OM WN MAW ED Cantiques de Salomon 


Ibn Gabirol. Paris 1868. : 
3) Reime und Gedichte des Abraham Ibn Esra, gesichtet und gesammelt, 


tibersetzt und erlautert von Dr. David Rosin. Erster Teil. Breslau 1891. 
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ganz besonders aber durch selbststindige Erforschung der arabischen 
Metrik und ihrer hebriiischen Nachbildung fiir seine Aufgabe vor- 
bereitet, hat Brody zu gleicher Zeit die Herausgabe der Diwane 
Jehuda Halewis, von der er bereits zwei Hefte vorgelegt hat), und 
Salomon Ibn Gabirols in Angriff genommen. LEinzelne Veréffent- 
lichungen aus dem Diwan Mose b. Esras beweisen, dass er auch 
dem dritten in dem Dreigestirn der Klassiker der hebriischen Poesie 
sich zugewendet hat. 


Man muss es Leopold Dukes ewig Dank wissen, dass er den 
Mut und die Sachkenntnis besessen hat, nach einer einzigen Hand- 
schrift den Diwan der weltlichen Gedichte Salomon Ibn Gabirols 
herauszugeben*). Bei der Fiille fast untibersteiglicher Schwierig- 
keiten, von denen die Texte dieses gedankentiefsten und sprach- 
schépferischsten der jiidischen Poeten Spaniens wimmeln, wird man 
mit den Unzulinglichkeiten eines ersten Versuches seiner Heraus- 
gabe nicht allzusehr ins Gericht gehen diirfen. Die Wallfahrten zu 
dem handschriftlichen Original in Oxford haben immer ergeben, 
dass nicht so sehr in Lesefehlern als in Versehen beim Drucke, die 
bei metrisch geschulter Kontrole sich unschwer hitten vermeiden 
lassen, die Siinden der Edition begriindet sind. Senior Sachs, 
Abraham Geiger und Jakob Egers haben nicht selten Gelegen- 
heit genommen, auf die Fehler dieses mangelhaften Textes hinzu- 
weisen. Besonders hat Jakob Egers, der zu friih Vollendete, 
diese Gedichte Ibn Gabirols zum Gegenstande eines liebevollen und 
unablissigen Studiums gemacht. Eine sorgfiltige in Oxford vor- 
genommene Kollation des Textes hatte ihn in den Stand gesetzt, 
das Ausmass des in der Ausgabe dringend der Verbesserung Be- 
diirftigen mehr als jeder Andere zu erkennen, so dass wir sein 
zorniges Wort von den ,Dichtungen, die trotz ihres entstellten 
Textes in Dukes’ 73> -77-w ihre Anziehungskraft* auf ihn tibten), 
ihm zu Gute halten mtissen. Er schrinkt sein Urteil selber ein, 
indem er von den Ergebnissen seiner Oxforder Reise sagt: ,Die 
grossen Entdeckungen, von denen ich hierbei getraumt hatte, blieben 
zwar aus, allein ich fand doch manche an sich unscheinbare Kleinig- 
keiten, die dem ganzen Zusammenhange erst das rechte Licht ver- 
leihen.“ Aber bei einem Dichter von, man miéchte sagen, so zarten 
und reichen Nerven wie Ibn Gabirol, kommt es eben in der That 
auf die Sicherung und Feststellung jedes Wortes an, so dass bei 


1) ja Sap bse aN os 55 Sh Seo Nie JN 
“>t SNM Diwan des Abfi-l-Hassan Jehuda ha-Levi. Unter Mitwirkung nam- 
hafter Gelehrter bearbeitet und mit einer ausfiihrlichen Einleitung versehen. 
Berlin 1894, 1897 (In den Schriften des Mekize Nirdamim-Vereins). 

2) MDW mY I—IL. Schire Schlomo. Hebriische Gedichte von 
Salomon ben Gabirol aus Malaga. Hannover 1858. 

3) In der Zunz-Jubelschrift p. 158. 
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einem von Fehlern entstellten Texte, wie es der bisher vorliegende 
ist, an ein auch nur elementares Verstindnis nicht zu denken war. 


Dazu kommt, dass die Ausgabe seit langer Zeit nicht mehr 
zu haben war, die neue Bearbeitung also auch von dieser Seite 
her einem wirklichen Bediirfnisse abhilft. Salomon Ibn Gabirol 
steht an der Pforte der jiidischen Poesie der spanisch-arabischen 
Epoche, ,der Meister aller, die da wissen‘, der Lehrer und das 
Vorbild einer Schule gliicklicher und bald um die Palme mit ihm 
ringender Jiinger. Von ihm wird das Studium dieser Poesie aus- 
zagehen, auf ihn immer wieder zuriickzukommen haben. Die Her- 
stellung eines zuverlissigen Textes seiner Lieder war daher die 
oberste Aufgabe, welche die wissenschaftliche Pflege der neu- 
hebraischen Poesie zu lésen hatte. 


Brody hat vor allem die handschriftliche Grundlage seiner 
Ausgabe durch eine selbststiindige, sorgfiiltige Vergleichung der 
Oxforder Handschrift sich gesichert, daneben aber auch alles be- 
nutzt, was von den bisherigen Freunden der Muse Ibn Gabirols 
durch Vermutungen und Erkliirungen zum Verstiindnis seiner Ge- 
dichte beigetragen worden ist. Die Verweisung des kritischen 
Apparates und der Auslegung in einen besonderen Anhang befreit 
die Lieder nicht nur von der Fessel des gelehrten Beiwerks, son- 
dern iiberliisst sie auch dem freien Genusse und Urteilsvermigen 
des Lesers. Zeichnet ihm auch eine sorgfiltig bis ins Hinzelne 
durchdachte und durchgeprtifte Vokalisation den Weg des Verstind- 
nisses vor, so wird man doch die Schiiden dieser suggerierenden 
Fiihrung fiir die Vorteile eines sicheren und immer beachtenswerten 
Weeweisers gern in den Kauf nehmen. Aller Unterbrechungen 
durch Hinweise und Notenkram ledig, erscheinen die Gedichte 
endlich wie fiir den Geschmack und die Empfindung zubereitete 
Kunstwerke und nicht linger wie Jagdgriinde fiir Sonntags- 
Philologen. 

Die Wahl des Hebriiischen fiir die Sprache der erkliirenden 
Anmerkungen kann nur gebilligt werden. Sie empfiehlt sich nicht 
nur bei der Enge des Leserkreises durch ihren internationalen 
Charakter, sondern mehr noch als das kongeniale, geborene Idiom 
gar Ausdeutung dieser Gedichte. Die Sprache Brodys verdient 
aber auch infolge ihrer hohen Schmiegsamkeit und selbst in Ab- 
straktionen der Bibel sich nihernden Reinheit und Schlichtheit noch 
ganz besonderes Lob. 

Stets die Quellen des Dichterwortes im Sprachgute der heiligen 
Schrift nachweisend, ohne schwatzhafte Vordringlichkeit, den Leser 
mehr fiihrend als tragend, beschriinkt sich Brody in seinen An- 
merkungen bei sorgfiiltiger Beriicksichtigung der Meinungen seiner 
Vorgiinger auf die notwendigsten Handreichungen in der Angabe 
des Gedankenganges und Zusammenhanges und der Erleichterung 
des Verstiindnisses der einzelnen Worte und Wendungen. 
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Das erste Achtteil der neuen Ausgabe, die das erste Heft aus- 
macht, umfasst die Freundschafts- und Trauergedichte auf Jekuthiel, 
in dem man seit A. Geiger) Jekuthiel Hassan, den Astronomen von 
Cordova, zu erblicken sich gewdhnt hat. Nach der Art der ara- 
bischen Kasside kiihn und sprunghaft, oft von den unerwartetesten 
Ausgangspunkten her zum Gegenstande der Liebe des Dichters 
iiberleitend, bieten gerade diese Gedichte der Auffassung und der 
Nachempfindung die gréssten Schwierigkeiten. 

Mehr um ein Beispiel dieser eigentiimlichen Schwierigkeiten 
zu zeigen, als um Widerspruch geltend zu machen, will ich auf 
das zweite der vorgelegten Gedichte hinweisen. Brody fasst es 
als ein Zwiegespriich Ibn Gabirols mit Jekuthiel auf, in der zum 
Schlusse etwas ungerufen das Schicksal das Wort ergreift. Ab- 
gesehen von dieser Kiihnheit, widerlegt sich diese Auffassung aber 
schon dadurch, dass sie dem angebeteten, ewig hoheitsvollen und 
vatergleichen Freunde und Génner des Dichters eine launenhaft 
hochmiitige Abweisung Ibn Gabirols einen Augenblick lang zu- 
mutet. Nein, seinem Jekuthiel gegeniiber hat der geniale Philosoph 
und Dichter es nicht nétig, sich in die Brust zu werfen und auf 
seine Bedeutung zu pochen; er weiss sie bei ihm in zu treuer Hut, 
als dass er durch ihre Hervorhebung sich zu iibernehmen und aus 
seiner demutsvollen Haltung herauszutreten brauchte. Nicht dem 
Herzog, nicht Jekuthiel gegeniiber schligt Tasso-Ibn Gabirol ein 
Rad, sondern Antonio, einem Héfling, einer Kreatur Jekuthiels, 
einer Miicke, die in seinem Lichte lebt und den jungen Dichter 
schul- und hofmeistern méchte, zeigt er die Zihne, reckt er sich 
gleichsam in die Hoéhe, um den diinkelhaften Niemand in die 
Schranken zu weisen, in denen er nur von Jekuthiels Gnaden sein 
Dasein fristet. Dem Urheber dieser Abfertigung selber legt hier 
der Dichter seinen eigenen Erzieherversuch und die Lektion in den 
Mund, die ihm dafiir zu Teil geworden ist. Um diese Auffassung 
im Gedichte selber nachzuweisen, midge es mit den leisen Textes- 
verbesserungen, die ich vorschlage, im Wortlaute und in dem Ver- 
suche einer Ubersetzung hier eine Stelle finden: 


WEIPWIA II AWW azo 
"ES] "27D Na PENG 

THN DIONS pYBP Bz 
WESEFD TONY Nd) abo 

mya pin we Sinn ms 
iMEEII 2 DADS 


WENN 


1) Salomo Gabirol und seine Dichtungen, p. 118, n. 24. 
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Mey aw “in Wend atinn F- 
NED Wa Ww Men? oN 
WR ID ITT OM LOW AN 

TET awn ne? 33 
"PIS? OMANI OY AWN wD F7 
WEN NIMS 2) on 
Ba} AT? Sam nixy ow 
"EY MBN TW? 22 737 
WIDS OaNy Naz TBTRet 
WEPIOA WH Dp IF 
Fy TN 77437 Pye? MR ODS 
VES TWN TAM. NIpys > 
fe TD 38) PPI 
WET X22 OP? TDK 
}2Z3 FEV “Dm wR MoT 
VEEP WND FREI WD 
Tey Pap we? Nov sat 
Ey? ED ORI NB 
bay p12 Sp) PEP Wer 
AHN W971 12? Np) 
mas naw mp mpea now nin 

ADE UY Fi Fis mt 

Fee IER? ATA 2m 
ESD TWAS ONT) A 


Du Leuchte, eben hehr am Himmel aufgegangen, 

Vor der so rasch erblich der Sterne blendend Prangen, 
Ein Herzensdieb, mit Augen nimmermehr zu fangen, 

Seit gestern war das Licheln seiner Lipp’ entflohen. 

Gliick zu, sprach ich. Da hat er zornig angefangen: 

Lass ab, wie willst mein Licht du dich zu fahn vermessen, 
Seit wann greift nach der Sonne man mit Fingerzangen ? 
Du Myrtenreis, das jedes Liiftchens Hauch verscheucht, 
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Du willst mein Ich zu modeln frech dich unterfangen? 

Ich bin vom Volk, vor dessen wilder Zornesglut 

Die Berg’ in ihrem festen Grund erbebend bangen, 

Das schon die Welt durchschaut, bevor es sie noch sah, 
Und dessen Geist sich ohne Sprach’ die Wort’ entrangen, 
In dessen Haupte Zeit und Welt und Wesen drauf 

Weglos verloren nach dem Fiihrer heiss verlangen! 

Ich trotze dem Geschick und forders kiihn heraus, 

Dass wild es ruft: Wo sind, die mich noch je bezwangen?! 
Wie sollst dann du, mein armer Wicht, mich andern kénnen? 
Wars Jekuthiel nicht, wie wars sonst zugegangen! 

Hatt’ nicht der Fiirst mit Gnadenstrémen dich benetzt, 
Langst lohtest du in meiner Zornglut Flammen-Sangen! 
Doch, da er’s schwur, dich nimmer von der Hand zu lassen, 
Da ward ich plotzlich kraftlos, wie von Schwich’ befangen. 
Du, unsres Mundes Honigseim, du Wiirzebeet, 

An dem die Augen mein und all’ verlangend hangen, 

Lass oder nimm mich, immer griine, bliihe fort, 

Stoss fort mich, tritt einher, ob meine Wiinsch’ misslangen, 
Dir jubelt zu die Welt, von dir mit Wonn’ erfiillt, 

Und — erst die Beutel, die von deinem Gold erklangen. 


Z. 14 ist wohl doch 254 zu lesen, eine Neubildung fiir 
Sprache; vgl. Zunz, Synagogale Poesie S. 392. 

Z. 17 lese ich mit Senior Sachs, der diese Leseart in sein 
Handexemplar von Dukes’ Ausgabe des Textes eingetragen hat, 
mene, zumal ein Gehorfehler bei der gleichen Aussprache von 
x und w bei sefardischen Abschreibern so nahe liegt. 

Z. 27 lese ich fiir “2m, das nicht allein keinen Sinn giebt, 
sondern an der Spitze der Reihe von Assonanzen sich von selbst 
verbietet: mim. Salomon Ibn Gabirol hat innerhalb der Armut 
seines Idioms mit einem Reichtum geschaltet, der Staunen erregen 
muss. Er bringt es fertig, mitten im Vers wie mit einer Wiinschel- 
rute jedes Wort zu einem Reime umzuzaubern und wie aus einem 
Fiillhorn der Sprache gleichklingende Worter vor uns auszuschiitten. 
So leistet er p. 15, Z. 75 der neuen Ausgabe die fiir ein sefardisches 
Ohr und Auge vollwertigen Assonanzen : 


MELE) ALED ER? 
Am} AON2? AON? 
und vollends in der Strophe darauf: 
PPR PEND Wish 


may dA. >in 
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Salomon Ibn Gabirol gebraucht manches Wort im neu- 
hebriischen Sinne. So ist trotz Neh. 9, 25 p. 2, Z.-31: sux 
39n3 5an masynm der Ausdruck jayNA fir verjiingen im Sinne 
von 233 1 Mos. 18, 12 nach Bebag m. f. 87° angewendet, eine Er- 
klarung, die allerdings ein Exeget wie Samuel Ibn Meir einfach 
zur Auslegung des Textes heranzieht; vgl. meine Bemerkung 
Géttingische Gelehrte Anzeigen 1882, Stick 38, p. 1206. 


In der Konstruktion, besonders in der Wortfolge, erlaubt der 
Dichter sich Freiheiten, die den Erklirer leicht irrefiihren. Wie 
gleich die erste Zeile p. 1: Mwap> -we2 TINT IN eR das zu 
den ersten beiden Worten gehirige Partizip ans Ende stellt, so 
gehért p. 4, Z. 71 in: SOx) nm-dD bP Wx yn das West 
TWN} natiirlich ZU DN, nicht, wie Brody annimmt, zu °m, also: 
Wie der Mensch, Mann und Weib, iiber dem Tiere steht. 


Dem Einfluss des arabischen Idioms, in dem er denkt und 
lebt, entzieht sich auch Ibn Gabirol nicht. Er, der selbst Termini, 
die nachmals in der Sprache der Ubersetzer das Biirgerrecht er- 
langt haben, streng vermeidet und durch gliickliche Neuprigungen 
oder Erweiterungen der Wortbedeutungen die Sprache bereichert, 
wie er fir Horizont an der Schwelle unseres Gedichtes pw ge- 
braucht, das allgemein nach dem arabischen 8+} durch pp. er- 


setzt ane bedient sich des hebriischen p3tx% unter dem Einflusse 
von (Si., als ob es: wahr sein, wahr sprechen') bedeutete, und 
stellt in Einer Strophe p. 3, Z. 53—54 psx und wn> gegeniiber: 


SISTN DN IPT’? AED 


MOND PIa WH p>) 

1) Nur der Urheber der sog. zweiten Ubersetzung Saadjas gebraucht P7X in 
diesem Sinne; so fir Spall Gy ” in wfolaxe Sf, wLL St aus ed. Lan- 
dauer p. Vf, Z. 1 — Emunot one ed. Slucky p. 22, Z. 10: OW1p73 
MAINA Np bow. Allerdings wagt er es auch sonst, das Hebriische 
durch Anlehen und willkiirliche Bedeutungserweiterungen nach dem Arabischen 
zu erweitern, wie er aus Bio j)272 fir Raum, aus Kaj IA E) fiir Lage, 

s a> gion fiir Gegenteil — allerdings nach neuhebriischem Vorgange — 
und aus Eyes D2pIN27 O YI" fiir geschaffen zu sagen wagt. Vel. 
meine Bemerkungen ZDMG. 37, 233 und M. Steinschneider, Die hebri- 
ischen Ubersetzungen des Mittelalters p. 440 ff. \Rsacd im Gegensatz zu 
pps ist gewohnlich durch 1728 iibersetzt worden, vgl. Steinschneider, 
Al-Farabi p. 147, 246, jedoch auch durch PISIT wie bei Ibu Pulgar in 


D pt DO p. 16, Z. 4 v. u. und Arama ed. Venedig f. 180°, 
PAN 
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So gering auch dem Umfange nach der vorgelegte Teil der 
weltlichen Gedichte Ibn Gabirols sich darstellt, so giibe er doch 
bereits zu einer sehr grossen Zahl von Fragen und Einwiirfen Ver- 
anlassung. Es wird eben noch einer langen und vertieften Arbeit 
auf dem Gebiete der hebraischen Poesie bediirfen, ehe wir der 
Schwierigkeiten, die noch in jedem Gedichte Ibn Gabirols lauern, 
vollkommen Herr zu werden hoffen diirfen. Ich zweifle nicht, dass 
die Schitze der Genisa von Kairo, die heute in Cambridge der 
Erweckung harren!, auch fiir diesen Dichter sich nutzbar erweisen 
werden. Wenn ein einziger Hub aus dieser Fiille in meiner 
eigenen Sammlung dazu geniigt hat, um Gedichte Juda Halewis, 
Abraham Ibn Esras und Charisis in trefflichen Abschriften zu Tage 
zu bringen, so wird der schier unabsehbare Schatz von Fragmenten 
sicher auch fiir Ibn Gabirol uns Licht und Hilfe bringen. 

Herr Brody aber mége, von Freunden der mittelalterlichen 
hebriaischen Poesie wie von gelehrten Gesellschaften ermutigt und 
gefordert, sein so verdienstliches Unternehmen unentwegt und un- 
ermiidlich zu Ende fiihren. Die vortreffliche und geschmackvolle 
typographische Ausstattung, die sich bisher, auch von dem Erb- 
feinde der Editionen, von den Druckfehlern, frei zu halten gewusst 
hat, macht das Buch, wenn man an die léschpapierene Armlichkeit 
und die Kleinheit der Typen in der ersten Ausgabe denkt, zu 
einem rechten Augentrost. Méchten wir bald in die Lage kommen, 
von dem Abschluss des Werkes berichten zu kénnen! 

David Kaufmann. 


Rh. Payne Smith, Thesaurus syriacus. Oxonii 1897. 
Fasciculi X, pars I. @— 5. Col. 3781—4860. 


Ks war dem verdienstvollen Verfasser, Robert Payne Smith, 
der semem Lebenswerke, dem Thesaurus sechsunddreissig Jahre auf- 
reibenden Sammlerfleisses gewidmet hat, nicht geginnt, sein Werk 
yma vollenden. Er hatte die Arbeit bis zur Mitte des vorletzten 
Buchstaben gefiihrt, als der Tod ihn der Wissenschaft entriss. Nicht 
tmsonst trachtete er die Drucklegung des Werkes rasch zu férdern 
und nicht ohne Riithrung liest man in seiner Vorrede zum ersten 
Bande: Fata enim aliorum exemplo sunt. Mortem obiit Agrell, 
mortem Lindgren, Lorsbach, Arnoldi, mortem Quatremére et Bern- 
stein dum in hoc opus incumbunt; mihi quoque plurimi jam elapsi 
sunt anni ex quo onus ipse suscepl.... 

Der syrische Thesaurus ist ein bleibendes Denkmal ausdauern- 
den Gelehrtenfleisses und sichert dem verewigten Verfasser die 


1) Vgl. meine Darstellung in MW I, 385 ff und 481 
2 4 
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dankbare Anerkennung der Fachgenossen. Sein Werk wird fiir 
lange Zeit die Grundlage der Sammlung und Sichtung des syrischen 
Sprachgutes bilden. Nach dreissig Jahren liegt nunmehr das vor-. 
letzte Heft vor, wiihrend der Verfasser urspriinglich das ganze Werk 
in zehn Jahren zu Ende zu fihren hoffte. 


Die Fortsetzung der Arbeit, fiir welche sich im Nachlasse nur 
locorum afferendorum rudis indigestaque moles vorfand, tibernahmen 
D. 8. und J. P. Margoliouth, die in der Korrektur von Rubens 
Duval unterstiitzt wurden. Die neuen Bearbeiter machen sich 
durch eingehendere Beachtung des hebriiischen Bibeltextes bemerkbar 
und es ist unfraglich, dass das Werk bei ihnen in guten Hinden 
ruht. Ganz besonders erfreulich ist es, dass Kol. 4233 ein Supple- 
ment in Aussicht gestellt wird, wie in dieser Zeitschrift XLVI, 
514 gewiinscht wurde. 

Im folgenden soll zu dem zehnten Hefte einiges nachgetragen 
werden !'). 


1. Zur Glossenbearbeitung. 

3782: sexnsaa§ qui vestigia observat .. vox corrupta ex 
iyvoozonuy. Lies iyvevuwy BB 1314 n. 16. 1861 u, 
1862 3. 

3824: fyo93 o70toy, dimin. vocis 970a, rheda, \yo9;5 ea}. Das 
ist aber ljoy3 Maulesel! Ein umgekehrter hrtum liegt 

ONG Mrtel Ge 'e Oars 

609 vor: > Jejunus, vacuus. Zu lesen HITS 
(BB 430), das 3870 nachzutragen ist. 

3811: Wo aotocyadog planta. Galen-Ubersetzung. BB 224, aoTo. 
Nod 3/ pone = 288 7, 227; Uile,, di Jad syriseh 
PSm 301, 1Z irrig fase. 

G. E. Post, Flora of Syria, Palestine and Sinai, (Beirut) 

p. 256ff. zihlt nicht weniger als 115 Astragalus-Arten 
auf, so dass man wohl erwarten darf, dass die Pflanze auch 
syrisch einen einheimischen Namen hatte. Da unter den 
arabischen Namen der verschiedenen Arten Fingerchen 
vorkommen [Khansarat el “Aras Post 261, Khanser el-’arts 
Ascherson Flore d’Egypte 67, Asabi’ el-’Aras Post 267. 273, 
isba’ el-’artis (Aschers. 67)], kann sie bei den Syrern wohl 
auch Fiisschen had genannt worden sein, das nach der 


1) ZDMG. XXXVII, 469. XLI, 359. XLV, 697, XLVI, 514. 
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3836: 


38856: 


3857: 


3857: 


3893: 


3906: 


3922: 


3953: 


3958: 


3965: 
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richtigen LA BB’s fiir hod 9/ und Wo herzustellen ist. 
Es ist nicht an aS, Wiirfel zu denken. Das Wort ist 
in meinen Pflanzennamen nachzutragen. 

biLov sec. lexx. negotiatio, opes negotiis partae, 
potius ratio vitae, Jer. XXIII 10. Es ist bloss dem 
Textworte snxi LXX doouus nachgebildet. 

Jh05 tigellus, trabecula tignis majoribus super- 
imposita otowtioss ed. Vta Cant. [ 17. Es ist das bei- 
behaltene uxm> des hebriiischen Textes, mit dem sich die 
Syrer, wie es eben ging, abzufinden suchten. 

sogov fructus e pulpa et fibris compositi sunt 


JAhOd Janne + BH de Plantis Rage Bei Gottheil List of 
plants 3: Lov Jon yp) ead Pawo and yw. Nach 
Aristoteles de plantis I 5 & oaoxwy zai xoxxwy xai Aeuuc- 
twy wg of orxvol. Danach ist jxdo zu lesen! 


Spano) sya} Sonat 6divog ad malum granatum pertinens, 
sed potius ex éoudtoddavoy corruptum sit. Aber @0ivog 
ist richtig, wie Fleischer Pfln. 363 bemerkt: von goa Granat- 
apfel, eigentlich granatrot, dann als Subst. Krapp (852), 
gemeinarabisch wes s. Bocthor sv garance. 

Jah03 BB sub J\caQen/. Lies BA wie Kol. 316. Jados 
ist das missverstandene karSunisch geschriebene ab >», BB 
1068. 1453. Elias Nisib. 25, 59 Lagarde; Pflanzennamen 95. 
Wird fiir den Volksnamen wn Ez. 38, 2, 3, 39; terra 
Russica vorgeschlagen: eine Kombination, die weder neu 
noch richtig ist. §. Keil z. St. 

gpaxnamasjona.§ war die LA des Cod. Asulanus, Diose. 
I 189 anzufithren: grSayooxn, da dem -syr. Diosc. diese 
LA vorlag. 

JNag Jauss ist Ubersetzung von toourtd, kernweiche 
Hier, Galen VI 706 opp. eogrtd, weiche Kier. Der 
syrische Ausdruck wird JL,ay% |x, kernweiche Eier, sein 
8950. Vel. talm. seven und poem Levy II 193. 
JNx0$ wofiir PSm |yNx0§ vorschligt, bei Galen ,nomen 
papaveris Heraclei* ist bloss Ubersetzung des griech. 
agowdrg. Galen ZDMG., 39, 292 hat [\xod. 

ios forte cibi vel supellex ist damdyn, WWD) 935. 


4071: 
4110: 


4132: 


4198: 


4222: 


4244; 
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Jagan ein Sechstel ist das arab. ww. Syr. flloa. 
wird JN erklirt: AS J9aD und bemerkt: nullius 
quod sciam exstat Jugad. Es ist zu lesen Jugap Pfin. 373. 
Joxe® BB 1502 n. 5 925} (dies auch PSm 68) ist davon 
verschieden. : 

Jduade (LIK. Juche No0/ Joy JLJL ~9 hoo) 
ficus silvestris. Es ist aber bloss Ubersetzung von samiw- 
detar Arist. de plantis 16 p. 821. Gottheil, List of plants 
5 4: ficus silvestres per terram expansae ficubus horten- 
sibus conferunt. Die beiden Citate bei PSm: BH Cand 41r 
und BH de Plantis q 4 meinen dieselbe Stelle, nur 
dass Gottheil statt JL., das PSm aus dem Ms citiert, JLJ) 
giebt. Gottheil streicht tibrigens K.o0} mit Recht. 

|Jcd\e holus, nach Georgios Karmsedinaja Jncas9 coon 
RLS} LiSs|Noo. Es ist das arab. Cal., das syr. Jaan, 
nicht La\e heisst. Fiir Georgios hat Verfasser 4327 end- 
lich die richtige Wiirdigung gefunden, indem er an einer 
Stelle bemerkt: alucinari videtur. Das ist dem Manne, der 
seine Synonyma mechanisch zusammentrug, oft genug passiert. 
Zu J,x0a :.9)3}% bemerke ich, dass ucgadoy statt udoa- 
woov der beriihmte Wiener Dioscorides-Codex hat. Pfin. 
5 oe n. 3., So dass ope und obs} nicht korrigiert werden 
miissen. 

a) JKstam Soa.e und b) J\.sim 3,3,5 sind zwei Glossen, die 
mir Doppelginger zu sein scheinen, ohne dass ich eine be- 
friedigende Lisung geben kénnte. Zuniichst scheint Jue 
8 3,25} (so Duval BB 1994, neben der LA »,3,2/}) nach ghu- 
reirah Post, Flora 440 und Ascherson 91: Artemisia 
Herba alba Asso zu sein. Dasselbe kénnte mez1:w sein, 
Toss. Tebul jom 1, p. 68418 20, das ich Pfin. 384 be- 
sprochen und wahrscheinlich irrig fiir Sennesblitter erklirt 
habe. In betreff der Glosse sub a) bemerke ich, Duval habe 
BB 1343 die LA J\.om einer Hs in den Text gesetzt, 
wihrend cod F JN.usm hat, das durch initia, LA nie 
bestiitigt wird. Duval will hier sowohl, als 1337 JNum 


= Ju (= aiov) lesen. Mir ist nur so viel klar, dass 
die Glosse }.4.¢ nicht zu halten ist, und die darauf gestiitzte 
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3823: 


3866: 
3871: 


3881: 
3896: 
3896: 


3932: 
3934: 
3941: 
3968: 


4065: 
4070: 
4137: 


4138: 
4248: 


4256: 
4294: 
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Angabe Cast.’s, die ich Pfin. 289 erwihnt habe: JKuse be- 
deute sorba, hinfillig wird. — Fiir JLo. und JD 4 
Rost, wird iiberall JMuam Nold. mand. Gr. S. 63 zu 
lesen sein. 


: steht zu Jo.,m eine dunkle Glosse, die aber durch ,Siraces 


Plin. IV 12 § 83* um nichts klarer wird. 


: Judas,a nom. plantae, aster atticus. Lies Lsbor,a : 


es ist Ubersetzung von Povfav DI 606 (Govfwor 605). 
Nach diesem Schlagworte ist JLaipas,a aus BB 2010 an- 
zufithren. Hier sei bemerkt, dass fiir J\.sad$ 3788 tiberall 
JN.3039) herzustellen sein wird. 


L639 Go,eJ} BA, kennt BB nicht. Es wird Jy, 2229 
gemeint sein. 

JAsxo03 = fron Jsap.o wird |ixs009 3867 zu lesen sein. 
JLo} atriplex halimus. Neben Jly (st; talm. any (Nnnt, 
xn-7) scheinen JLo 9 und die LA bei BB \s} 5 kaum_ haltbar 
ma sein. 

Ob |sxauo§ nicht bloss verschriebenes Jraxo§ ist? 


Jixpaso lies fixlyso 3999. 

hid 30,30 und JLo— bei K ist falsch und nach bows, 
worauf PSm verweist, zu korrigieren. ‘ 
laroyo lies Jape. 

JNaxws) lies JNsao9). 

400}} fortassis error sit pro <0}. Gewiss yal 5! 
JN2,:0 hat schon Cast. 874 als Korruptel von |jhopo 


erkannt. Dass aber 4000 |S),: auch nur aus hA\Opo 
entstellt ist, blieb unbemerkt. 


|.,a ist zu streichen und unter ji, 4069 aufzufiihren. 

Jim. = |a.w, bloss Karmsedinaja, beruht auf Verwechslung. 
Ql.a netus — vox forte corr. e Jjoroa 4207. Sicher 

nichts als Entstellung. 

Jja,m. Korruptel von Jjasm 4243. 

yim Fraenkel 429. (Vgl. Sandolin(?), ein ganz schmaler 

Kahn.) Ebenso ist 4069 fiir J. zu lesen. 

Jadw aus Ephr. III 124 B. Ob JL,xo zu lesen? 

eae. Ob aus Oaa/ Jud. 14 19? 
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2. Zusammengehorige Glossen ohne gegenseitige Verweisung. 


3807. 


3869 


3813. 


3817 


3833 


3856: 
3866: 
3916: 
3981: 
4016: 


4074: 


4087: 


4106: 


4107: 


4129: 


4141: 


4145: 


S844: JOO 9. GAQ5, 9}, HOF Od 7a. 

J203, «203, 3960 JO} gor und V @. 

3844: Jp. 08 Oy uate. 

hoo war auf das wahrscheinlich falsche JLjjs und J)y5 
3874. 3875 zu verweisen. 

3865: J009, boos gevuc. 

JJojau0d, 3867 goa.2.0}, 3868 |Qan03, alles: gougaia. 
GA~103, 920 goa (worauf PSm hinweist) und 3932 OuUVOS. 
Jdasos, 3965 JNaQ03 = Jaron, 

JN.mowo 3770. 3246. 1946. 1666 Juma. 

vile Lija, das transskribierte o7D5 ~7-w wird 4142 unter 
vee Ly.m nochmals behandelt. 

HIOOHR , pers. Aa yle oss fehlt die Verweisung auf 2221 
30,0. 

hom vestis tenuis: 4050 Jaa , |N.oaso é pile 
leichtes, wollenes Minchsgewand. 

JL8am syrisch und neusyrisch, fehlt die Verweisung auf Jn, 


4305, wo allerdings auf Ersteres zuriickverwiesen wird. Die 


Formen mit wu sind durch das arabische wes beeinflusst. 
lisanm mustela, lies mit Brockelmann 389 felis. (Brock. 
hat irrig Jjam mit / statt n, da Geop. an beiden Stellen 
n hat.) Dazu war auf 4328 fjo,m zu verweisen, wozu PSm 
mit Recht fiaim Na21 stellt. 

Joamu.m mandragora. Anzufiihren: BA Nr. 4880 = 
BB 835. Dazu giebt Karmsedinaj& einen ganzen Ratten- 
kénig von Erklirungen: oak peti, costes Neen, 

* ym verweist PSm auf 4137 J; . Dazu noch 4241: 
ge forte id quod ps ii. Es ist mit der handschrift- 
lich bezeugten LA BB 1991 nie zu lesen. Alle Formen 
sind Transskriptionen von sis, 

aj ers stellt PSm zu JXcoJMa fundamentum, behandelt 
aber das Wort unter Ma, sechs, 4346 wiederholt, ohne 
sich an Kol. 4145 zu erinnern. 
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4178: 


4196: 


4430: 


4244: 
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NON Y cvsbls, lathyrus, vox Arabibus, ut videtur, 
ignota. Das arabische Wort ist offenbar nur das entlehnte 
syrische - , an welches 4330 unter JNALIan nicht er- 
innert wird. 

J2\aa, JaNan adeps avium, 4170 Josaa, dazu: 
4261 Lae und das falsche LLO\aa 4197 aus BB. BB. 
1952 n.1 cod. P: x4.=% Jam, auf JO\om und Loom 
folgend, wird aus |S\aa korrumpiert sein. 

aoe cardamomum lS lies; da BA selbst an der 
Richtigkeit zweifelt, as 4343, 2182 (49). 

Jucin , ef. arab. ae foetuit* scheint mir aus Jroota 


4255 entstellt zu sein. Synonym sind Jr.aD, Jvaad resgaats 
BB (Elias Nisib. 39 so zu JJwsco) Brockelmann 382 Joaxea 
cibi genus El. Nisib. 34 79 ist falsch. Lies: insipidus 
axa} as XJ}, bet Elias im Kapitel vom Geschmacke. 


: |Qa pinnula naris auf | PE) JNQana 4101 zuriick- 


zuyverweisen. 


: JB)y oman = 4344 Joy .aae. 


3. An unrechter Stelle sind behandelt. 


: ylm m 4095 yom. 
: Sia und ola zu Dae und woe. 


: JLJs Lunge, irrig unter L$ wie iS, und N45 zeigen. Néld. 


mand. Gramm. 97. 


: Dye ns. virga cecidit, Parel von Poa, unter A353! 


: Qx;,00 Parelbildung zu 9x5 Zweig, unter Qs§! Ges.'? 


unter “4. 


3: Josh WS vain unter Ud} statt unter S3L. Dazu Lush 


2596. Brockelmann 402. 


: orl unter |so§ statt unter josh. 
: [Wer -yame unter Qe statt em, jE 4268. 
: sind die. zwel IN YO) zusammenfallenden Wurzeln 1) yoy 


a 9 eu od ; . 
237 £2; 2) ~os Yan U2) nicht gesondert. Lag. Sem. I 26. 


3794: 


3795: 
3807: 
3822: 
3833: 
3843: 
3863: 
3869: 
3897: 
3998: 
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4. Sprach-Vergleichung. 


Da der Thesaurus auf die Sprachvergleichung 
Gewicht legt, will ich nach dieser Richtung einiges nach- 
tragen. 
wd) putruit Hebr. aps. Néld. vergleicht sam. 2125 
Gen. 19 27. ZDMG., 22, 517. 


NS:a dao Ly TIT 584, das zu Xa dy, tumuit gehért. 
; i 

ww bhaa3 

Jl.o9,30 mischn. nats. Auch targ. 


BO, US. Dod. 


J505 strepitus, clamor. Ob hierzu 345 Hiob 4 14? 
A 

Jdso3 pulvis bei BH zu wo}, Yes, Yor 3933. 

fixes Malve, talm. a:anim Pfin. 359. 


Jaus elongatio, pr, fin.ys0 elongavit zu 57K. 
wl) mischnisch, targ. und talm. 

Fiir das Mischnische so zu belegen: Nif. ws2nxd yn 
Para 33 T III 632 3. Sifra Schemini 457 Weiss. (Pes. der. 
K. 20% Spsaneb sna: Ber. x. 73 10 Romm)" | sms 
ssinn’d (LA? smnva:) TRh TI 210 is n. b. 22°. j H 574 vorl. 
Z. — >pm sone snns wm Derech Erez (Hal. ged. 649 3 
Hildesheimer. 2 9 Harburger). Aboth der. Nathan II cap 
33 f 364 Schechter. — 579 a> SSNND ONT: Mech. 62° 10 
Friedmann, (auch Midrasch ha-gadol, Kohut, Nachtrige 77). 
Sifre II 345, 143° 24. (Danach bei dem synag. Dichter: 
ayn-7z aw Kohut, Semit. Studies 392 24.) — nowns«s pa ND 
Sifre II 813, 134° 1Z. — — Hif. waned sennm Nazir 5 6. 
— ymin — sonan j Ber III 6445. — xoi xn Ber. 
r.107 Romm und Parallelstellen. — rnim7D MwIw IP sn 
Aboth der. Nathan I cap. 1 f. 2°12 Schechter. — (aQ°s7°n- 
Beth ha-Midrasch VI 36 Jellinek). 

Irrig statt minim TJoma 11812 statt m-nan> TBb 
V 404 33, statt mmm? TSabb. VI 117 es. 
~o) palpebrae. Wenn die Bedeutung richtig ist, so ist 
ps;y son anzufiihren. Levy IV 447: Augenlider. 


: Oa.) IND rittlings, kopfiiber: wR4 na (wx AN3) Monats- 


schrift XL 878. — Zu #4, «§ Geiger, Urschrift 240 n. 
ZDMG. 25, 279. 


316 


3918: 


3932 


3951. 


3964: 


3966: 


3980: 
3981: 


4009: 


40381: 
4031: 
4041; 


4084: 


4092: 
4095: 
4108: 


4112: 


4145: 


Anzeigen. 


JNsa03/ ist nicht transponiertes Josad, wie mS ") und 
MAD AN zeigen. 

gas forte ex Hebr. wan! 

3220: Jjaxsi. Brockelmann verweist auf Néldeke, ZDMG. 
35, 497. 

223, 3967 KO}, vgl. vDs Levy IV 462 wackeln, wack- 
lig werden. 

Zu gp}, wenn die LA richtig ist, mop" zu vergleichen. 
Schwally, Idioticon 89. 

JMx.oos Fetzen. Nold. syr. Gr. 35 samar. 9p4. 

waned) JMO [hus nw, XBW. So ist Levy I 430” 
fir nwt und Nwirws zu lesen. Rabbinow z. St. Aruch. 
Hal. ged. 202 n. 79 ed. Hildesheimer. Kaftor wa-Pherach 
22? Edelmann (131. 132. Luncz). 

ba, MJa Frucht von Cordia Myxa L ist, wie ich 
bei Krauss, Lehnworter sv j,00D772 zeige, identisch mit dem 
talmudischen wN:513 257. LOa. Pflanzennamen 68 ist 
Druckfehler. 

Jjoa~s, JJara talm. No12w. 

Jase Haarnetz hebr. mD2. 

Jxso9 Jaane Fabeln des Sophos 55 4 Landsberger: Nv25 NPA Ww. 
Néld. mand. Gr. 118 aparw. 

Jleon = Jn; 4081: J\Loam, 4109: JNAoas., NW 
Levy IV 529. 

Juxcem ~Q. mischnisch prew rDin Levy IV 5459. 

ONY ramus, talm. xn-ow Levy IV 5182. 

JLasos, Néld. mand. Gr. 49: m (ys, Gaaydi, neu- 
mandiisch wrexn. ,Urspriinglich ist es wohl dem Ara- 
miischen entlehnt und gilt deshalb fiir unklassisch.“ Das 
ist richtig, denn es ist das aram. WEU, NNW, auch misch- 
nisch Saw und waar. 

pee Zu no r= gestellt; besser Vollers, ZDMG. 50, 
643 n22u bs» aufreiben, athiop. sakata, schidigen. 


ears sedimentum urinae ef. 4162 Loam Karmse- 


dinaja. 
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4163: \w neusyr. paralyticus, ist arab. Ss 

4170: Qe pustulae. Vgl. sam. ppindw und padres. 

4170: nah ns vulsit ef. a. 

4278: |,ae crepusculum bibl.-aram. u. targ. snptaw. 

4288: jer. syr. placavit, NAT syr. Stille (?) bibl.- 
bebr. Dpw, dazu stellt PSm mit Recht Kana wrx... Fir 
den Lautwandel vgl. nop JAmo. 

4328: Jj.@ neusyr. insecta, vel. yw Jim. 

4330: Junge, Joyo ns. vitulus, vgl. syr. Joa = bod. 

4334: ym lapsus est vergleicht PSm talm. pow, es ist aber 
talm. »42 zu vergleichen. So, nicht ‘» wie Levy IV 612 
und danach Kohut sv haben. Fiir das talm. Wort: 
Hamaggid IX (1865) 366f. Frankel, Einleit. Jerusch. 17°. 

4337: Jsols JS,m stercus. Dazu ist nicht bibl.-hebr. wD JS, 
sondern w- bibl.-hebr. zu stellen. 

4338: Jou,e vacuus auch ns 4340. Vgl. pro. 

4 
5. Ungentgend Erklartes. 

4031: SSae malum Persicum ist persisch. 

4109: Wasioha ist persisch é hes, & phe Vullers I 102. 

4101: Zeile 8 v. u.: glaucium lies collyrium e glaucio. 


Daselbst ist zu — LJ} elon nachzutragen: BB 147 J? — 
~ jul 148. 115 fioy./. PSm 139. 


4143: \49,.m lac asclepiadis [giganteae]. 

4204: s,|sam Gen. XIV 2: saxnw des hebr. Textes. 

4342: Zeile 5 v. u. Puspor. 77s éytsoa: 730. BB 498. 
4353: Luoka jer.-syr. platea. Schwally vermutet oToat. 


= 


6. Druckfehler. 


3782 Z. 5 v.u.: felis 1. mustela. — 3905 Z. 3 v. u.: oesophagi. 


v. u.: primipilaris.s — 3974 Z. 2: Joos. — 4127 jane 


Nilus. — 4145 Z. 2 Juda. — 4204 8 colchici. — 4253 hora 
matrix 1. natrix? — 4263 QgyQe cam}. — Ai) Lemeien aVens 
JNoy>. — 4826 Z. 17: fructus edibilis. — 4344 Z. 11 v. u.: flos 


albus 


]. liium album. 


Szegedin. Immanuel Léw. 
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Steinschnetider (Mor.), Vorlesungen iiber die Kunde 
hebriiischer Handschriften, deren Sammlungen und Ver- 
zecchnisse. Mit einer Schrifttafel. (Beiheft XIX zum 
Centralblatt fiir Bibliothekswesen.) Leipzig, Otto Harrasso- 
witz 1897. 8% X und 110 Seiten. 


Auf keinem Gebiete mittelalterlicher Quellenforschung hat 
leichtfertige Unkenntnis, in den Mantel der Gelehrsamkeif’ gehiillt, 
Jahrhunderte hindurch so ungehindert sich breit machen diirfen, 
wie auf dem Gebiete der hebriaischen Handschriftenkunde. Diese 
bedauerliche Erscheinung kann aber den nicht Wunder nehmen, 
der es weiss, wie viele und grosse Schwierigkeiten das Lesen 
hebriiischer Manuskripte — Bibelhandschriften ausgenommen — 
bietet, und wie tiberaus wenig und einseitig die Universitas litterarum 
sich bisher mit diesem Special-Zweige der mittelalterlichen Litteratur 
beschiftigt hat. Es kann jemand ein vortrefflicher Kenner des 
biblischen Hebriiisch sein, auch an der Hand eines neuhebriiischen 
Worterbuches talmudische Texte glatt bewialtigen, dazu noch vieles 
aus der gedruckten hebriischen Litteratur des Mittelalters genau 
gelesen haben und schliesslich mit Hilfe der Neubauer’schen Schrift- 
proben die Buchstaben einer hebraischen Handschrift leidlich ent- 
ziffern, selbst solche nicht gering anzuschlagende Fachgelehrsam- 
keit wird, wie die Erfahrung gelehrt hat, da, wo es sich um Be- 
schreibung und Kritik hebriischer Handschriften handelt, oft in 
Verlegenheit geraten und der Gefahr bedauerlicher und zugleich 
ergétzlicher Missverstiindnisse, fiir den Kenner ebenso irgerlicher 
wie licherlicher Irrtiimer ausgesetzt bleiben. Viele Ausserlichkeiten, 
auf die es bei Beschreibung einer Handschrift mit ankommt, wie 
Namen des Schreibers und des Besitzers, Orts- und Zeitangabe, 
und die anderen Elemente der iiblichen Epigraphie mit ihren zahl- 
reichen Abbreviaturen, die z. T. noch nicht entziffert sind, bieten 
‘ihre ganz eigenartigen Schwierigkeiten, und es konnte z. B. selbst 
dem grundgelehrten und streng gewissenhaften Verfasser der vor- 
trefflichen Biblioth. hebr., einem Forscher und Kenner ersten Ranges, 
das Missgeschick widerfahren, dass er aus ,Samuel, Sohn des 
Hern... .“ (9222 Saver) einen ,Samuel Bochmer* machte 
(Wolf I, 2049). 

Noch giebt es keine Lehranstalt, ja nicht einmal einen akade- 
mischen Lehrstuhl ftir die selbstiindige Pflege der hebriiischen Hand- 
schriftenkunde, keine Encyklopiidie, keine Monographie hat bisher 
dieses vernachlissigten Stiefkindes der Wissenschaft mit Liebe sich 
angenommen. Miihsam nur auf dem Wege des Selbststudiums und 
einer durch eingehende Autopsie allmihlich gewonnenen Erfahrung 
haben einzelne zu Meistern der hebriischen Handschriftenkunde sich 
emporgearbeitet. Fiir dieses Fachstudium sind die wenigen vor- 
handenen Hilfsmittel bei weitem nicht ausreichend, zum _ grossen 
Teile unzuverlissig, zum nicht geringen Teile véllig unbrauchbar. 


Porges, Steinschneiders Vorlesungen tib. d. Kunde hebr. Hss. ete. 319 


Selbst die Handschriftenverzeichnisse lassen noch viel zu wiinschen 
librig. So ist z. B. der vor etwa fiinfzig Jahren angefertigte Katalog 
der hebriischen Manuskripte der Wiener Hofbibliothek ein stiimper- 
haftes Machwerk zu nennen, obwohl der kurz vorher i. J. 1838 
erschienene Handschriften- Katalog der Leipziger Ratsbibliothek als 
nachahmenswerte Musterarbeit dienen konnte. Von den Katalogen 
abgesehen, besteht das vorhandene Material zur Kunde hebriischer 
Handschriften grésstenteils aus kleinen Notizen, die in Werken und 
Zeitschriften in den verschiedensten Sprachen zerstreut, ja versteckt, 
aus einer unendlichen Menge von Einzelheiten, die zum Teil schwer 
aufzufinden sind. 

Unter den gegenwirtig lebenden Gelehrten aber giebt es wohl 
keinen, der eine so umfassende und griindliche Kenntnis und eine 
so reiche praktische Erfahrung auf dem Gebiete hebriischer Hand- 
schriftenkunde mit einer so souveriinen Beherrschung der gesammten 
hierauf beztiglichen Litteratur verbindet, wie der Nestor der hebri- 
ischen Bibliographie, Steinschneider. Darum ist es freudig 
za begriissen und mit Dank entgegenzunehmen, dass der Altmeister 
der Biicherkunde sich entschlossen hat, seine seit ungefihr zwanzig 
Jahren in einem kleinen Kreise von Hoérern gehaltenen und durch 
fortlaufende Nachtrige, Zusatze und Berichtigungen dem jeweiligen 
Stande der Wissenschaften angepassten , Vorlesungen iiber die Kunde 
der hebriiischen Handschriften* durch den Druck weiteren Kreisen 
zuginglich zu machen. Nicht ein abschliessendes Werk konnte ge- 
boten werden, auch nicht ein Lehrbuch oder Handbuch beabsichtigte 
der Verf. zu geben, sondern nur ,die Grundziige einer kiinftigen 
Monographie oder auch einer Vorlesung vorzuzeichnen, worin kein 
zar Sache gehiriger einzelner Gegenstand oder Gesichtspunkt giinzlich 
tibergangen oder ohne jeden faktischen Beleg und die Hinweisung 
auf sichere Zusammenstellungen geblieben sei‘. Vollstindigkeit des 
Stoffes wird noch lange ein frommer Wunsch bleiben; sind doch z. B. 
erst vor Jahresfrist aus den iigyptischen Genisoth Schitze noch uner- 
forschten handschriftlichen Materials nach England gekommen, deren 
Sichtung und Bearbeitung voraussichtlich noch eine lange Reihe von 
Jahren erfordern und die Kunde der hebriischen Handschriften aus 
dem Orient um ein bedeutendes erweitern und bereichern wird 

Dass auch bei dieser Arbeit Steinschneiders sein staunenstwerter 
Sammelfleiss sich nicht verleugnet, bedarf keiner besonderen Hervor- 
hebung, um so mehr verdient anerkannt zu werden, dass die tiber- 
reiche Fiille des aus tausenden Materialsplittern zusammengetragenen 
Stoffes nicht verwirrend wirkt, sondern durch zweckmissige An- 
ordnung tibersichtlich und durch drei’ treffliche Register aufs beste 
nutzbar gemacht worden ist. 

Das Biichlein bietet reichhaltige Belehrung iiber alle die 
Ausserlichkeiten, die fiir die richtige Beurteilung und Beschreibung 
hebriiischer Handschriften als wichtig in Betracht kommen, wie auch 
iiber die friiher und jetzt vorhandenen hebriischen Handschriften- 


320 Anzeigen. 


Sammlungen und Handschriften-Verzeichnisse. Schon aus der 
kurzen der Einleitung vorausgeschickten Ubersicht ergiebt sich die 
Reichhaltigkeit des Inhaltes, der keinen wesentlichen Punkt ver- 
missen lisst und nur zu ’ Nachtriigen und Berichtigungen von 
Einzelheiten Gelegenheit bietet. 

Zu 8.6 Z.13 und 8.17 Anm. 1: Ein genaues Rezept fir Be- 
reitung von 5.13 schon bei dem Gaon Natronai, s. Responsen der 
Gaonim saron “rH, Leipz. 1858, n. 332, und bei Hai Gaon, Resp. 
d. Gaon. ed. Harkavy, Berl. 1887, n. 63. — 8S. 20 Z. 22 muss es 
wohl ,Leim* st. ,Lein* heissen. — Zu 8S. 28: Tintenrezept s. auch 
Machsor Vitry 653 ff. — 8. 24 Z. 5: Die Palimpseste, Hebriisch 
tiber Syrisch-Palastinisch geschrieben, sind. herausgegeben mit faksi- 
milierten Tafeln von Gwilliam in Anecd. Ox., Sem. Series I 1893. 
— §. 26 Z. 2 will besagen, dass das Fabelbuch »:1231~pm Sw des 
Isaak Sahula mit Dlustrationen versehen ist. Das Citat aus Joseph 
Caspi’s O72" M738 (abgedruckt in dem Sammelwerke opt Orv, 
Frankf. a. M. 1854, was der Verfasser hinzuzufiigen vergass) scheint 
mir insofern unrichtig, als die Worte DuNT Dok “und DDI D273 
sich wohl nicht auf die Ilustrationen, sondern auf die Erzihlungen 
beziehen, die, wie Caspi meint, ,unpassend und innerlich unwahr‘* 
seien. — Zu 8. 28 Anm. 40: Ein Faksimile einer alten Machsor- 
Handschrift des XII. oder XII. Jahrh. in dem Beatalog Someries 
Amst. 1868. — 8S. 29 Anm. 47: Roa Mo°%r>D und mpt ‘nD s. auch 
Machsor Vitry 655. — Zu S. 30 ist El. Levita, Tischbi s. v. o*pw"2 
heranzuziehen. Dort erfahren wir auch, dass pNds12 mayr> oder 
nyme cxn bw ‘p> die Schrift bedeutet, wo die Buchstaben > 
und 3 in der Mitte von 4, 4, 2 untergebracht und die Buch- 
staben durch Ligaturen mit einander verbunden sind, also wohl = 
mum macn>, aber nicht in dem Sinne von ,hiingende“, schiefe 
Schrift, sondern aneinander- oder ineinandergehiingte Buchstaben auf 
weisende Schrift. — Zu 8. 80 Anm. 48 s. El. Levita, Tischbi s. v. 
m>. — Die zu S. 31 gehdrende Schrifttafel ist selbst mit der im 
Vorworte 8. VI gegebenen Erklirung als misslungen zu bezeichnen 
darum, weil daraus nicht zu ersehen ist, zu welchen Schriftarten 
die einzelnen von den Quadratlettern abweichenden Buchstaben- 
formen gehéren. Vollstaéndige Alphabete in Rubriken nebeneinander 
von oben nach unten gehend mit entsprechender Uberschrift fiir 
jeden besonderen Schriftchnrakter wiren am Platze gewesen. — 
5. 388 Anm. 2: 595 5 D2 bedeutet vermutlich ,in Folio- Band‘. 

Zu 8. 35 Z. 5: Der Raschi-Kommentar zu Hio’ ist mehrfach er- 
giinzt worden, s. Rosin, R. Sam. b. Meir (1880), S. 16 ff. Das. 
Z. 8: Defekte in der Vorlage werden oft vom Abschreiber ver- 
merkt mit Formeln, wie 4725 377) 7>N WND2 TOM u. dgl. und diese 
Worte als nicht zum Texte gehérig durch Punkte oder Striche 
tiber den Buchstaben kenntlich gemacht. — In ¢ 17 (Abschreiber) 
war auch der Schreiberinnen Erwiihnung zu thun, so der 
Schreiberin Paula, der Ur-Uvrenkelin des Verfassers des Aruch. 


Noldeke, Konigliche Museen zu Berlin. Mittheilungen etc. 39] 


die 1288 in Rom den Cod. 104 der Breslauer Seminar - Bibhothek 
geschrieben hat. tet Sahel abmral. dint>pen“oon 
Garton odiy> °> 310 9D ‘Ad asim). — Das. Z. 29 1. Ms. Maihingen, 
Mtschr. 1868 S. 319 sm& ow ade pw THAD. 

Stehengebliebene, aber von einem kundigen Leser leicht zu 
verbessernde Druckfehler sind: 8..47 Z. 22 st. m“bn 1. n“Sn; 
48e23 eet. SAL. ct; 4918 stes sad) LesithsiS 3 p1 8idste 182201. 
1823; 55,3 v.u. st. mar 1. mas; 56, Anm. 27 st. omdp 1. st>5dp; 
67, vorletzte Z. st. ,mit“ 1. ,aus*, gemeint ist der Katalog ma 
ss0m; 68,17 1. Eleasar; Index 8. 110 st. 1pxn 1. jpn. 

Die ,Vorlesungen‘, die langsam gereifte Frucht einer etwa 
sechzigjihrigen miihseligen Forschung und Stoffsammlung, werden 
ein hochwillkommenes, unentbehrliches Hilfsmittel der Belehrung 
sein fiir alle diejenigen, die es vorziehen, an der Hand eines zu- 
verlissigen, kundigen Fiihrers das Feld der hebraischen Hand- 
schriftenkunde zu betreten, statt fiihrerlos Schritt fiir Schritt durch 
eigene Anstrengung sich den schwierigen Weg selbst zu bahnen. 

Porges. 


Konigliche Museen zu Berlin. Mitthetlungen aus den orten- 
talischen Sammlungen. Heft XII. Ausgrabungen in Sen- 
dschirli II, Ausgrabungsbericht und Architektur. Mit 
25 Tafeln. Berlin 1898 (S. 25—200. Tab. IX—XXXIII. 
Gr. 4°). 


Das zweite Heft des Werkes') enthilt nach einem orientieren- 
den Vorwort Luschan’s zuerst den ausfiihrlichen Bericht des ver- 
storbenen Humann iiber die erste Ausgrabung zu Sendschirli im 
Jahre 1888. Mit gutem Grunde hat man aber darauf verzichtet, 
auch iitber die spiiteren Ausgrabungen solche Berichte zu geben; 
die Darstellung ihrer Resultate ist. ja das bei weitem Wichtigere. 
Der griésste Theil des Heftes gilt also der Architectur. Robert 
Koldewey zeigt hier, was sich aus den bis jetzt aufgedeckten Resten 
iiber die Bauwerke jener alten Kénigstadt ermitteln lisst. Auch 
wer auf diesem Gebiete so giinzlich der Sachkenntniss entbehrt wie 
ich, muss doch zu der Ueberzeugung kommen, dass Koldewey’s 
Ergebnisse freilich schwer zu erreichen waren, dass sie aber zum 
grossen Theil sicher stehn. Er hat sich sehr erfolgreich bemiiht, 
das Unter- und Durcheinander der Triimmer zu entwirren, an dem 
die Hand der Feinde, die Arbeit der spiteren Bewohner, welche mit 
dem Material der ilteren Bauten ihre Hiuser oder Hiitten auf- 
fiihrten, und endlich die stetig wirkenden, gelegentlich auch gewalt- 
sam auftretenden Naturkriifte ihre zerstérende Macht nur zu gut 
bewihrt haben. Die Tafeln und die zahlreichen Bilder im Text — 


1) Vgl. diese Zeitschrift 47, 96 ff. 
Bd. LII. 21 
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Ansichten, Pline, Durchschnitte, Restaurationen u. s. w. — geben 
uns, so weit es bis jetzt méglich, eine Anschauung von dem, was 
dort einst war und jetzt ist. Koldewey sucht auch die Geschichte 
der Bauten in Sendschirli und ihre Stellung in der Geschichte der 
Architectur tiberhaupt zu bestimmen. Er zeigt uns die Verwandt- 
schaft des dortigen Baustils mit dem andrer Linder Asiens. Er 
deutet auch auf die Wichtigkeit hin, welche die aus Sendschirli 
gewonnenen Erkenntnisse fiir das A. T. haben. Freilich ist zu be- 
denken, dass die Bauausdriicke des A. T. zum grossen Theil unklar 
sind und z. B. eine Reconstruction des Salomonischen Tempels auch 
nur in ihren Grundziigen kaum ohne grosse Willkiir méglich ist. 
Koldewey schien berechtigt zu sein, die angebliche ,Festung* des 
Baal Berith in Sichem mit dem grossen ,Hilani* in Sendschirli 
zusammenzustellen (S. 186), aber das ist doch nicht mehr zulissig, 
nachdem G. Hoffmann (Zeitschr. fiir Assyr. 1896, 322f.) erwiesen 
hat, dass mx Richter 9, 46, 49; 1 Sam. 13,6 nicht einen Hoch- 
bau, sondern einen Schacht, Keller im Felsen bedeutet'). 

Zur Orientierung iiber die Anlagen der Kénige von Sam’al 
wird natitirlich die vortrefflich erhaltene ,Bauinschrift* benutzt. 
Leider ist aber auch ihr Sinn durchaus nicht ganz klar. So kann 
ich mir noch immer nicht denken, dass Nm und M3 darin auf ein- 
und dasselbe Gebiiude gehn sollen. Hoffentlich bringen weitere Funde . 
uns Aufklirung. 

Dem niachsten Hefte, das die Sculpturen behandeln soll, sehn 
wir mit Erwartung entgegen. Ganz besonders zu wiinschen 
ist aber, dass die Ausgrabungen in Sendschirli und 
in Nordsyrientiberhaupt recht bald riistig fortgesetzt 
werden. Ich muss offen gestehn, dass ich es nicht gewagt hatte, 
iiber dies Heft, dass sich fast ganz meiner Competenz entzieht, zu 
schreiben, wenn ich nicht die Gelegenheit hatte benutzen wollen, 
nachdriicklich zur Weiterfiihrung des schénen Unternehmens auf- 
zufordern. Ferner erklire ich, dass ich es jetzt fiir mindestens 
ebenso wichtig halte, die Alterthiimer des nérdlichen Syriens, nament- 
lich die Inschriften, ans Licht zu fordern, als die Babyloniens und 
Assyriens?). 

Auf alle Fille gebiihrt nicht bloss den Mannern unser wiirmster 
Dank, welche die Ausgrabungen geleitet und bearbeitet, sondern 
auch denen, welche sie durch reiche Spenden erst erméglicht haben 
— Se Majestit der Kaiser voran. 


Strassburg 1. E. Th. Néldeke. 


1) Dass die Ausdriicke IPP Jes. 22, 5 und PY Jer. 51, 58 auf 
Unterminierung durch belagernde Feinde gehen (S. 182), ist mir auch sehr un- 
wahrscheinlich. 

2) Sehr empfehlen diirfte sich iibrigens auch, die gewaltigon Ruinen von 
Hatra einmal griindlich zu untersuchen. Es wiire doch seltsam, wenn sich 
da nicht auch noch Inschriften finden, 
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Quellenstudien zur Geschichte des Ahmed Sah Durrani 
(1747—1778). 


Von 


Oskar Mann. 


Vi 


~~ 
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Me$hed war inzwischen von Ahmed Sah fest umschlossen ge- 
halten worden, und bald wurde der Mangel an Zufuhr in der Stadt 
fihlbar. Dazu kam noch, dass die Banden der Samla und Karat 
und anderer Stimme, die Mirzi Emir zur Verteidigung der Stadt 
aufgeboten hatte, allmihlich ihre Raublust und Beutegier an den 
ihrem Schutze anvertrauten ungliicklichen Bewohnern ausliessen, so 
dass fast in jeder Nacht irgend einer der Einwohner in seinem 
Hause von den ginzlich disciplinlosen Horden iiberfallen wurde. 
‘So fanden denn die Unterhandlungen, welche Muhammed Teki mit 
Mirzi Emin ankniipfte, auf seiten der Belagerten ein freundliches 
Entgegenkommen. 

Zunichst forderte Muhammed Teki unbedingte Unterwerfung 
unter den Willen des Ahmed Sah und die Anrufung der kénig- 
lichen Gnade. Dies wurde rundweg abgeschlagen, und von Mirza 
Emin dagegen als Grundlage fiir weitere Verhandlungen die so- 
fortige Aufhebung der Belagerung verlangt. Schliesslich wurde 
zwecks gemeinschaftlicher Beratung eine Zusammenkunft zwischen 
Muhammed Teki und Mirz& Emin verabredet, die dann auch statt- 
fand. Emin schob alle Schuld auf die Bewohner MeSheds, die ihn 


Bd, LI, 22 
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mit Gewalt davon abgehalten hiatten, sich Ahmed Sah zu unter- 
werfen. Die Afghanen sollten nur die Belagerung der Stadt auf- 
heben, dann wiirden auch die Oberhiaupter der Stadt sich mit den 
notigen Geschenken bei Ahmed einfinden. Muhammed Teki ging 
auf diesen Vorschlag ein, gab aber zu bedenken, dass, da der Winter 
sehr nahe sei, die Zugtiere der Afghanen augenblicklich nach den 
Germsirat weggeschickt seien, um dort verpflegt zu werden [dass 
also ein Abzug Ahmeds nicht so schnell bewerkstelligt werden 
kénne]; es mégen deshalb die Bewohner der Stadt ohne Furcht vor 
Ubergriffen seitens der Afghanen, die Thore der Stadt 6ffnen, und 
so einen Verkehr zwischen Belagerten und Belagerern erméglichen. 
Mirza Emin, nach Meshed zuriickgekehrt, stachelte die Bewohner von 
neuem zum Widerstande an. Jedoch wurde von den Machthabern, 
die sich nach Ruhe und Frieden sehnten, die Absendung einer Ge- 
sandtschaft an Ahmed selbst verlangt. Demgemiiss begaben sich 
denn auch Ak& Zain el- ‘Abidin und ‘Abd Husain Bég zu Ahmed, die 
sehr gniidig aufgenommen wurden, und voller Befriedigung zuriick- 
kehrten. Doch Mirzi Emin liess das Geriicht verbreiten, das Heer 
der Afghanen litte schon stark unter dem Mangel an Lebens- 
mitteln, es kénne sich nur noch wenige Tage halten, so dass von 
neuem die Hoffnung auf einen erfolgreichen Widerstand Raum ge- 
wann. Doch da Tag auf Tag verging, ohne dass die Afghanen 
abzogen, wiihrend in der Stadt die Preise der Lebensmittel ins 
Ungeheure stiegen, so zwangen die Bewohner endlich den Mirza 
Emin, mit den Friedensverhandlungen Ernst zu machen. Es wurden 
Ranmele Mirzé Muhammed Radi, “welcher Nazir der Mesgid-i-gamit 
und Wakif-newis in Diensten des Sah Ruh Sah, und wegen seiner 
Humanitit und Frémmigkeit, sowie auch wegen seiner Beredsam- 
keit, bekannt und sehr beliebt war, zusammen mit Ak&é Muhammed 
und Mirza ‘Askari, dem Bruder des Mirza Emin zu den Afghanen 
gesendet, um die Stimmung im Lager auszukundschaften. Sollten 
die Abgesandten den Eindruck gewinnen, dass ein Widerstand gegen 
Ahmed nutzlos sei, so wollte man hernaet den Sah Ruth Sah um 
Frieden zu bitten wennilaseew wenn aber die Lage fiir ‘die Stadt 
giinstig erscheine, so wiirde man alle Armen, und wer tiberhaupt 
weniger als fiir ein Jahr Lebensmittel besitze, aus der Stadt hinaus- 
treiben, deren geringe Habe unter die Soldaten verteilen, und den 
Widerstand mit Nachdruck fortsetzen. Den Gesandten wurde noch 
seitens des Mirzi Emin unbedingter Gehorsam gegen Muhammed 
Radi zur Pflicht gemacht. 

Die Gesandtschaft wurde von Ahmed freundlich empfangen, 
wobei Ahmed versicherte, dass er nur wegen der ausserordentlich 
bedriingten Lage der Bewohner MeSheds sich zur Einmischung in 
die Verhiiltnisse der Stadt entschlossen habe. Seine Absicht sei 
urspriinglich nur gewesen, eine Wallfahrt zu dem Grabe des Imam 
zu machen und dabei den Bewohnern der Stadt den langersehnten 
Frieden zu verschaffen. Nun habe man aber sich ihm feindlich 
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gegeniibergestellt, und bereits sechs Monate lang!) den zihesten 
Widerstand geleistet, so dass die in der Stadt herrschende Not 
unertraglich geworden sein miisste. Darauf driickten die Gesandten 
ihr Bedauern tiber das Missverstehen der giitigen Absichten Ahmeds 
aus und baten demiitig um Gnade. Sie wurden dann, reichlich 
mit Ehrenkleidern beschenkt, nach der Stadt entlassen. In MeShed 
gaben sie eine beredte Schilderung des vorziiglichen Standes der 
Verpflegung und der ausserordentlich gut geregelten Zufuhr bei 
den Afghanen. 

Sie wiederholten dann, was Ahmed schon friiher hatte ver- 
sichern lassen, dass die Afghanen es durchaus nicht auf eine 
Pliinderung der Stadt abgesehen hitten, sondern dass sie bei der 
Ubergabe MeXheds mit der gréssten Massigung verfahren wiirden, 
da Ahmed seinen Soldaten die schwersten Strafen fiir jeglichen 
Ubergriff angedroht hitte. Als diese Nachrichten allgemeiner be- 
kannt wurden, lefen die Einwohner von allen Seiten zu dem Hause 
des Mirzi Emin zusammen, und forderten laut und drohend, dass 
den Afghanen die Thore gedffinet wiirden. Emin, musste dem 
Driingen endlich nachgeben “und bat den Sah Rub Sah, die Ver- 
mittelung zu iibernehmen und von Ahmed Sah die Einstellung der 
Feindseligkeiten zu erbitten. Demgemiiss machte sich Sah Ruh Sah 
am 16. Safar (1168) auf den Weg. Als die Kunde von seinem 
Aufbruch zu Ahmed gelangte, less dieser siimtliche Wiirdentriiger 
und hohen Offiziere dem Enkel Nadirs entgegenziehen und ihn mit 
grossem Gepringe in das afghanische Lager geleiten. Muhammed 
Teki Han Sirazi wurde zum Mihmandar des kéniglichen Gastes 
ernannt, Am folgenden Tage fand sodann der feierliche Empfang 
statt. Sah Ruh Sah bat Ahmed um Vergebung alles Bésen, was 
die Einwohner MeSheds den Afghanen ‘angethan hitten , woraut 
Ahmed Sah ein Aman-name, welches vollstindige Verzeihung ver- 
sprach, an die Bewohner der Stadt erliess, Drei Tage lang ver- 
weilte Sah Rub im Lager der Afghanen. Am yierten endlich be- 
gab er sich wieder in die Stadt zuriick. In seiner Begleitung 
befanden sich einige der ‘Ulema&, die Ahmed beauftragte, in der 
Hauptmoschee die Huthe fiir ihn zu verlesen, sowie ein Miinzpriiger 


( neh oy, der in der Stadt Miinzen in Ahmeds Namen schlagen 


sollte. Am Gum‘a den 19.2), welchen Tag die Sterndeuter als 
gliickbringend bezeichnet hatten, wurden in der Mesgid-i- gami' 
durch Verlesen der Hutba in Ahmeds Namen diesem als Oberherrn 


1) Cf, oben in Kap. IV. Die Zahl 6 ist etwas hoch gegriffen. Weiter unten 
wird als Datum der Ankunft des Sah Ruh im Lager Ahmeds der 16. Safar 
(also schon 1168) angegeben. Da am 25, Ramadan die Cernierung der Stadt 
begann, so sind kaum 5 Monate verflossen. Wir befinden uns also jetzt im 
Anfang des Dezembers 1754. 

2) Nach den Wiistenfeldschen Tabellen wire der 19. Safar 1168 == 
Donnerstag, dem 6. Dezember 1754. 
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feierlichst gehuldigt. Nach den Feierlichkeiten liess Sah Rub Sah 
den Mirzé Emin zu sich entbieten, und machte ihm energische 
Vorhaltungen wegen seines doppelziingigen Verhaltens den Afghanen 
und den Bewohnern MeSheds gegeniiber, so dass Mirza Emin es 
fiir das Geratenste hielt, sobald als mdglich persénlich die Gnade 
des Afghanenherrschers anzurufen. Sogleich am folgenden Tage, 
dem 20., begab er sich ins afghanische Lager. Ahmed Sah liess 
trotz der vielfachen Unthaten Emins in den letzten fiinf Monaten’) 
Gnade fiir Recht ergehen. Mirzé Emin war dann im Lager ver- 
blieben, und wohnte im Hause des Muhammed Teki Han. Hier 
hatte er auch sein Geld und seine Kostbarkeiten in dem Zimmer, 
welches er bewohnte, verborgen, und pflegte des Nachts die Sachen 
unter sein Kopfkissen zu legen. Dies hatte einer der FarraS des 
Muhammed Teki Han in Erfahrung gebracht, und war zur Nacht- 
zeit in das Zimmer eingedrungen, um das Geld zu stehlen. Er 
hatte aber unter dem Kopfkissen nichts gefunden und wollte sich 
unverrichteter Sache wieder aus dem Zimmer schleichen. In der 
Dunkelheit beriihrte er hierbei den Kérper des Schlafenden, so 
dass dieser aufwachte. Sofort stiirzte er dem Diebe nach, holte 
ihn bald ein und es begann ein heftiger Kampf, in dessen Verlauf 
Mirzé Emin den Hals des Diebes packte, wihrend jener ein Messer 
zog und es dem Emin in die Seite stiess. Emin musste den Ver- 
brecher loslassen, und dieser entkam nach dem Kth-i-m&je-i-MeShed. 
Mirzi Emin wurde bald darauf von seinen Leuten gefunden, und 
verstarb nach wenigen Augenblicken. Als Ahmed Sah am nichsten 
Morgen von diesen Vorgingen Kunde erhielt, geriet er in Zorn 
und gab den Befehl, mit allen méglichen Mitteln den Verbrecher 
einzufangen. Da nun zufillig der Dieb auf der Flucht von 
einem Schreiber des Muhammed Teki gesehen und als einer der 
FarraS erkannt worden war, so wurde er nach wenigen Tagen in 
dem Kih-i-maje-i-MeShed ergriffen, und auf Befehl Ahmeds dem 
Bruder des Ermordeten zur Bestrafung iibergeben. Einige Tage 
spater erhob Ahmed Sah den Aka Serif , einen der QOberen in 
MeShed zum Range eines Han, und schickte ihn am 25. (Safar) in 
die Stadt, wo er an Stelle des getéteten Mirza Emin die Leitung 
der Geschifte iibernehmen sollte. Darauf Sffneten auch die Ein- 
wohner von MeShed die Thore der Stadt, und es entwickelte sich 
ein friedlicher Verkehr zwischen Belagerern und Belagerten, der 
den Einwohnern die so lange entbehrten Lebensmittel reichlich zu- 
fiihrte. Ahmed Sah machte eine Wallfahrt zum Grabe des ‘Alt 
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1) Hier die richtige Zahl. Siehe oben, 
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bei dieser Gelegenheit den Kuppelschmuck des Grabes, einen reich 
vergoldeten Rosenstrauss, der durch eine Feuersbrunst arg gelitten 
hatte, wieder herstellen, und ebenso die Grablampe (\irxé), die 
einen Wert von 3000 Toman’) hatte, und die Mirz§ Emin wihrend 
der Belagerung zerbrochen und zu Gelde gemacht hatte. 
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Sowie nach dem Beginne des Friihlings die Witterung wieder 
milder wurde, entsandte Ahmed Sah den ‘Abdallah Han ° Durrani 
mit einigen Truppen nach Nis4par auf eine Art Rekognoszierung. 
Nachdem ‘Abdallah Han die Umgegend der Stadt verwiistet hatte, 
kehrte er mit vielen Gefangenen wieder ins Lager zuriick. 


VI. 
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Nach der Unterwerfung von MeShed beschloss Ahmed Sah 
sich gegen NiSapir zu wenden. Er schickte zuniichst einen Teil 
seiner Truppen unter Emir Han Karai, Helil Han MiSmest, dem 
Hakim von Tur$iz, und Isma‘il Han, dem Hakim von Hwaf nach 
Nisaptir, die den ‘Abbas Kuli Han, Halen in der Stadt den Be- 
fehl fiihrte, zur Ubergabe auffordern sollten. Weigere jener sich, 


1) Die Handschrift hat oy Nj P raw, é 
2) In der Hs. fehlen die Einer der Jahreszahl a3 ¢- Zu dieser Uber- 
schrift vgl. R. St. Poole, The coins of the Shahs of Persia, Introd. p. LI. Der 


S : ‘ Cet | er tea FG 5 
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obe} slast GLst (Goka> slo ad. Das ware der 23. Miirz 1755 nach 
Wiistenfeld. Das ,,GulSen-i-Murad“ (s. oben) giebt als Neujahrstag dieses Jahres 
den 7. Gumida II. an (Rieu, Supplement to the Catalogue of Persian Mss. in 
the Brit. Mus, pag. 44). In der That fallt der Friihlingsanfang im Jahre 1755 
auf den 21. Miirz. 

3) Die Handschrift schreibt fast ausnahmslos yp und meist auch 
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Ahmed persénlich zu huldigen, so sollten die Afghanen NiSdpir 
umschliessen, und mit weiteren Massregeln bis zum Kintreffen 
Ahmeds warten. In MeShed selbst iibertrug Ahmed dem Sah Ruh 


Sah von neuem die Konigsherrschaft tiber Iran (ces) dbs is), > 
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Am Montag dem 27. Regeb fand die feierliche Einsetzung des 
Sah Rub Sah statt (cribly pmtls Jeormity old ent SU 
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Zum Hakim von MeShed wurde Muhammed Kazim Han, der 
Sohn eines Oheims ( oo) von Sah Rukh Sah , zum Werteivetzen 


Ga‘far Han Kurd eid zum Wekil ed-doule Nor Muhammed Han 
Durrani bestimmt, und ferner wurde zum Schutze der Herrschaft 
eine Truppe von 2—300 Mann aus dem afghanischen Heere in 
MeShed zuriickgelassen. An demselben Tage begann dann Ahmed 
seinen Marsch gegen NiSAptir, und machte am Abend in dem Dorfe 
3,6 zwei Farsah von MeShed entfernt, Halt. Der Marsch wurde 


dann am Donnerstag den 29. fortgesetzt'). Alles in allem hatte 
Ahmed Sah elf Monate sich vor MeShed aufgehalten (Re> KaPo 
OLE BRST Ow ET GO pets > plod ab ple! Wa5,5 ole v05L4) *) 

Auf dem weiteren Marsche gelangte an Ahmed Sah die Nach- 
richt, dass die Bewohner von Sebzewar sich aus Furcht vor den 
Afghanen in die Walddickichte von Asterabad zu fliichten beab- 
sichtigten. Um dies zu verhindern erhielt Sah Pesend Han den 
Befehl, die schon vor Nisdpar unter Emir Han Karat liegenden 
Truppen an sich zu ziehen, mit ihnen nach Sebzewar zu gehen, und 
dort jeder Bewegung der Bewohner nach Asterabad in den Weg 


1) In diesem Datum wiirde der angegebene Wochentag (arAteriz) mit 
dem 29. Regeb fiir das Jahr 1169 stimmen (nach Wiistenfelds Tabellen fallt 
der 1. Sa'‘ban auf einen Sonnabend). Beilaufig bemerkt ist dies fast das einzige 
Datum in dem Tarih, welches in dieser Weise richtig angegeben ist. Allzu 
grosses Gewicht wird man den Angaben iiber die Wochentage nicht beilegen 
diirfen, wenn man sieht, wie hier auf zwei auteinanderfolgenden Seiten der 
Handschrift, einmal von Montag dem 27., und dann von Donnerstag dem 29. 
gesprochen wird. 

2) S. oben. Am 25. Ramadan hatte die Umschliessung der Stadt be- 
gonnen. 
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zu treten. Sah Pesend Han verlegte alle Strassen in der Umgegend 
von Sebzewar, so dass den Bewohnern ein Entkommen unméglich 
gemacht war. Ahmed Sah langte am 7. Ramadan vor NiSapuar an. 
“Abbas Kuli Han, der Kémmandant von Nisapar, der wohl nicht 
von neuem die Schrecken einer Belagerung iiber die Stadt bringen 
wollte') sendete zwei seiner Verwandten, Muhammed ‘Ali Han und 
Balor zu Ahmed, um ihm die Unterwerfung anzubieten. 


‘Abbas Kuli Han bedauere aufrichtig, dass er vor drei Jahren 
sich dem Ahmed Sah zu widersetzen gewagt habe, und dass bei den 
vor Nixapar ausgefochtenen Kampfen so viele aus dem afghanischen 
Heere gefallen seien ; er habe es deshalb nicht gewagt, selbst zu 
dem Sah zu kommen, und bitte nur um eine Kundgebung, ob 
seine Unterwerfung in iGiied angenommen werden wiirde. Ahmed 
Sah liess ihm mitteilen , dass er sofortige Unterwerfung yerlange 


(WOLS} 5 oot} (59) aS eer eae oy) sss ete [>]}, itll yp 
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‘Abbas Kuli Han kam denn auch in das Lager zu Ahmed; 


dieser gewihrte ihm zwar die erbetene Verzeihung, hielt ihn aber 
im Lager fest, weil er ihm misstraute ( ples 5 istblooy Oe 
cmd 3} Ses yp lb Gad} DIS alKiwed 2 ol Cojpdutalm 
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1) Emin, Mujmil et-tarikh i-ba‘dnadirije fasc. II, p. 1! sagt, dass durch 
den Feldzug Ahmeds im vorhergehenden Jahre die Hilfsmittel der Stadt er- 
schopft gewesen seien, die Felder sich noch nicht von der Verwiistung durch 
die Afghanen erholt hatten, so dass ‘Abbas IXuli Han sich gendtigt gesehen 
hatte, bei Ahmed um Frieden zu bitten. Dass die Afghanen ein Jahr vorher 
Nisapfir belagert hitten, ist nun, wie wir oben gesehen haben, nicht richtig. 
Aber der gleiche Effekt konnte ja auch durch die wirklich ein Jahr vorher unter- 
nommene Belagerung durch Mir ‘Alam herbeigefiihrt worden sein, was auch Emin 
andeutet. Jedenfalls wird ‘Abbas Kuli Han, der uns aus Emins Bericht tiber den 
ersten Versuch Alimeds auf Ni§apir als ein ganzer Mann entgegentritt, nicht 
ohne zwingende Griinde sich zu einer Bitte um Frieden herbeigelassen haben, 
selbst wenn diese in einer weniger demiitigenden Form, als die Darstellung des 
Tarih-i-AhmedSahi giebt, erfolgt sein sollte. 

2) Durch diese Angabe gewinnt die Erzihlung bei Emin, fase. I, p. ai—i. 


festen Boden. Dass diese vergebliche Belagerung von Nisaptir aber drei Jahre 
vor der jetzigen stattgefunden habe, ist ein Irrtum: 1166 war Ahmed Sah das 
ganze Jahr hindurch in Indien beschiaftigt. Es ist vielmehr das Jahr 1164 
gemeint, wie wir oben gesehen haben. 
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Die Stadt Ni84pair musste 3000 Toman ( &y !) Kontribution 


bezahlen und ausserdem 50 Mann aus der Zahl ihrer gut geschulten 
Artilleristen ins afghanische Heer einstellen. Zu dieser Zeit traf 
bei Ahmed die Kunde von der Niederlage der nach Sebzewar ent- 
sendeten Truppen ein. Sah Pesend Han (siehe oben) hatte sich 
kaum den erhaltenen Befehlen gemiiss um Sebzew4r eingerichtet, 
als ihm gemeldet wurde, dass ein Trupp von 5—6000 Mann, der 
von Muhammed Hasan Han in die Gegend von Sebzewar geschickt 
war, um den Bewohnern fiir den geplanten Auszug nach Astera- 
bad als Bedeckung zu dienen, bei Mezinan lagere. Die Vorposten 
des afghanischen Heeres hatten aber geglaubt, diese Scharen seien 
die schon auf dem Wege begriffenen Einwohner Sebzewars, und auf 
diese falsche Meldung hin brach nun Sah Pesend Yan mit einer 
kleinen Schar nach Mezinén hin auf. Ein Farsah vor dem ge- 
nannten Orte stiessen die Afghanen auf die Kagaren, welche im 
ersten Anprall in die Flucht geschlagen wurden. Aber wahrend 
der Verfolgung der Fliehenden zeigten sich zu beiden Seiten des 
Weges neue Scharen von Feinden, die den Riickzug der Afghanen 
bedrohten, so dass diese zu schleuniger Umkehr gezwungen waren, 
wobei einige der Afghanen den Tod fanden!). Unter fortwahren- 
dem Kampf zog sich Sah Pesend Han auf Sebzewar zuriick, ver- 
schanzte sich dort und meldete das Vorgefallene nach NiXapar an 
Ahmed Sah. 

Die Nachricht von dieser Niederlage der Afghanen stachelte 
auch die Einwohner von NiSaptir von neuem zum Widerstande an. 
Sie stellten sofort die Zahlung der ihnen von Ahmed auferlegten 
Kontribution ein, zumal sie durch ein Schreiben des Muhammed 


1) Diese ziemlich empfindliche Niederlage der Afghanen, die nach andern 
Berichten (Emin, Elphinstone u. a.) sogar den Riickzug Ahmeds nach Herat 
veranlasste, wird von dem Lobredner Ahmeds natiirlich als eine Bagatelle ge- 
schildert: 


> WS peine carols sh, wd > yglas ere wk io eles 80k; cies 
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Wir werden weiter unten sehen, dass Mahmitid Ibn Mutanna selbst diesen kleinen 
Makel einer so geringfiigigen Niederlage auf dem Namen der Afghanen nicht 
sitzen lassen kann: nach seiner Darstellung unternimmt Ahmed Sah einen 
Rachezug, der aber, da sich kein Feind findet, erfolglos verliuft. Keine einzige 
der andern Quellen berichtet hiervon etwas, so dass man geneigt sein kénnte, 
in der Erzihlung des Tarih i AhmedSahi ein freies [oder inspiriertes?] Phantasie- 
gebilde des Autors zu sehen, in majorem regis gloriam. Im iibrigen ist die 
Ubereinstimmung der Erzihlung bei Emin (pag. fo—i1) mit dem vorliegenden 
Berichte fast eine vollige; die Darstellung Emins ist nur viel eingehender. Ver- 
schieden werden allerdings die Folgen der Niederlage geschildert: nach Emin 
flieht Sah Pesend Han mit seinem ganzen Heere nach Nisdpar (so haben auch 
die iibrigen Quellen, besonders die Kagarengeschichten), wihrend das Tarih i- 
AhmedSahi die Afghanen wenigstens ihre Stellung bei Sebzewar behaupten lasst, 
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Hasan Han zur Auflehnung ermutigt waren. Ahmed schickte un- 
verziiglich betrachtliche Verstirkungen nach Sebzewar, um jeden 
Zuzug seitens der Kagaren nach Sebzewar oder gar nach NiSapar 
zu verhindern. Gegen die Bewohner dieser Stadt aber beschloss 
Ahmed, der tiber ihre Hartnickigkeit in heftigen Zorn geraten war, 
mit aller Strenge vorzugehen. Er gab Befehl zu einer firchter- 
lichen Kanonade, welche sieben Tage andauerte und alle Befestigungs- 
werke der Stadt in Triimmer legte. Besonders wirksam erwies sich 


die europiische Artillerie ( skis jteS¥_5), deren Kanonen Ge- 


schosse im Gewichte von 25 min-i-Tabriz gegen die Mauern der 
Stadt schleuderten. Sehr bald sahen sich unter solchen Umstinden 
die Bewohner von NiS4par zur bedingungslosen Unterwerfung ge- 
zwungen. Ahmed liess sofort die Stadt von einer Anzahl seiner 
Leibwichter (? ; (eek) besetzen, um eine nochmalige Auflehnung 
zu verhindern. Die Bewohner mussten die Stadt verlassen und sich 
in der Umgegend ansiedeln. Ihre Schatze mussten sie zuriicklassen 
und damit fiel eine wertvolle Beute in die Hiinde der Afghanen. 
Die Stadt selbst wurde dem Erdboden gleich gemacht, da Ahmed 
fiir seine weiteren Unternehmungen gegen ‘Irak eine so starke 
Festung in seinem Riicken zu lassen sich scheute. 


IX. 
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Isma‘il Han war in der letzten Zeit von Sah Ruh Sahs erster 
Regierungsperiode [also etwa im Anfang von 1163] von ‘Irak nach 
Hurasan gekommen und hatte sich in Meshed niedergelassen. Nach 
der Absetzung und Blendung des Sah Ruh hatte er, die allgemeine 
Verwirrung benutzend, sich nach Hwaf begeben, und sich in der 


Burg Rad (o., nals y) in der Nahe von Hwaf festgesetzt. Hier 
wusste er, als Sah Ruh wiederum den Thron bestieg, sich zum 
unabhiingigen Gebieter zu machen, und setzte es durch, dass er von 
Sah Ruh feierlichst mit der Herrschaft tiber diese Gegenden belehnt 
wurde. In dem Jahre, in dem Ahmed Sah (Durrani) sich an die 


Belagerung Herats machte (slacks oli}, aAbib aS Lh 0 » 
Uy ne? a) sachs ced jlo daky sed > Wha DL 
Oy AP crtlahwlt fo aald jac x>yix) und Sah Ruh zum 


Entsatze von Herat von Hwaf her anriickte, beeilte sich Isma‘il 
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Han, als Sah Rub bei Rid anlangte, seine Unterwiirfigkeit zu zeigen. 
Im Geheimen aber suchte er lediglich auszukundschaften, ob irgend 
eine seiner vielen in Hwaf begangenen Mordthaten etwa dem Sah 
Ruh bekannt geworden sei. Da sich ‘Ali Han Kelet, der damals die 
Geschiifte des Sah Rukh fiihrte, seinem Werben gegeniiber ablehnend 
verhielt, so entschloss sich Isma‘il Han kurzer Hand, sich lieber 
den Afghanen in die Arme zu werfen, und schickte eine Botschaft 
mit der Bitte um Beistand an Ahmed Sah, wihrend er zugleich 
dem Heere des Sah Ruh gegentiber eine feindselige Haltung an- 
nahm. Sofort begannen die Truppen des Sah Ruh die Burg Rad 
zu beschiessen, und die Besatzung war nahe daran, sich zu ergeben, 
als die von Ahmed Sah geschickten Afghanen erschienen, und die 
Soldaten des Sah Rub infolgedessen sich zurtickzogen. Das plotz- 
liche Auftreten der Afghanen rief unter den Truppen des Sah Ruh 
eine férmliche Panik hervor, so dass alles eiligst fltichtete und 
Sah Ruh selber nur von wenigen seiner Getreuen begleitet, nach 
MeShed zuriickkehrte. Isma‘il Han unterwarf sich den Afghanen 
und begleitete Ahmed Sah auf dessen weiteren Unternehmungen 
in Hurasan. Erst als die Afghanen nach Kandahar zuriickkehrten, 
kam auch Isma‘il Han wieder nach Hwaf, und gelangte in der 
Folgezeit, hauptsichlich wegen seiner engen Verbindung mit den 


Afghanen, zu grossem Ansehen. Als nun im Jahre 1167 (cy33 pe 
vo rrylee SLSS 5 Cojo sads SS 9 le Clit, ax Slaw) Ahmed Sah 


zum zweiten Male in Hurasan einfiel, erhielt Isma‘il Han den Be- 
fehl, mit seinen Truppen unter dem Oberbefehl des Sah Pesend 
Han gegen Sebzewar, vorzurticken. Isma‘il Han wusste sich jedoch 
aus dem Heere des Sah Pesend Han unbemerkt zu entfernen. Er 
begab sich nach Hwaf, wo er die Bevélkerung gegen die Afghanen 
aufzureizen versuchte. Ganz besonders vertraute er auf Unter- 
stiitzung seitens der Kagaren, welche fiir den Fall einer Belagerung 
von Hwaf durch die Afghanen zum Entsatze herbeieilen wiirden. 

Inzwischen hatte Ahmed Sah von der Empérung des Isma‘il 
Han Kunde erhalten, und sandte Enzel Han, den friihern Gouverneur 
von Herat nach Hwaf, um dort Ruhe zu stiften. Da auf eine 
Aufforderung zur Unterwerfung Isma‘il Han von seinem Wider- 
stande nicht abliess, so wurde die Burg Raid von den Soldaten 
des Enzel Han umschlossen und eine regelrechte Belagerung begann. 


X. 
. | ea a ie Met 
Sapaee ANS et 85 Tye htiasgie 


Da Ahmed Sah zur Bestrafung der Kagaren fest entschlossen 
war, so machte er sich nach der Eroberung von NiSapar zuniichst 
auf den Weg nach Sebzewar. Er gelangte mit seinem Heere bis 
Hosrougird, ein Farsah yon der Stadt entfernt. Von hier aus ent- 
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sendete er den Sah Pesend Han mit einer geniigenden Anzahl von 
Truppen gegen die Kagaren; er sollte, wenn ndtig, bis nach Aster- 
abad vorgehen, um die den Afghanen angethane Schmach einer 
Niederlage zu rachen. Sah Pesend Han drang bis Asterabad vor, 
fand jedoch nirgend eine Spur vom Feinde. Uberall waren die 
Felder von den Kagaren zerstért und die Saaten verbrannt. Sah 
Pesend Han kehrte also unverrichteter Sache wieder zuriick. 

Da nun inzwischen bei dem afghanischen Heere die Lebens- 
mittel knapp geworden waren, und iiberdies die Soldaten, die bereits 
ungefiihr zwei Jahre lang die Heimat nicht gesehen hatten, bei 
weiteren Unternehmungen schwierig geworden wiiren, so musste 
Ahmed Sah seine Pline in Bezug auf das westliche Persien auf- 
geben und entschloss sich zur Riickkehr nach Kandahar. Der Riick- 
marsch wurde in der Richtung auf TurSiz und Hwéf angetreten. 


XI. 
Op> Ble Ginn? 2 doy alt G opeioged KN ale 3G 
gras Challe lit, erage 9 Sed ya sh areal aald 2 Soy9 ilo 
lake aT yLiiculen shld CO, 9 O19 aihbul ty 


I sae ee 

Enzel Han hatte bis zum Eintreffen des Ahmed Sah das Schloss 

Rad in Belagerung gehalten, ohne sich auf weitere Kimpfe ein- 
gulassen. Als nun Abmed Sah vor Rad eintraf, wagte Isma‘il Han 
wirklich eine Schlacht, in der er besiegt und unter grossen Ver- 
lusten wieder in die Burg zuriickgedringt wurde. Hine dusserst 
heftige Kanonade seitens der Afghanen, die den Bewohnern der 
Burg grossen Schaden zufiigte, bestimmte endlich den Isma‘il Han 
zum Kinlenken. Er sendete seinen Sohn zu Berburdér Han, mit 
dem er befreundet war, und dieser brachte ihn vor Ahmed Sah. 
Da Ahmed einem seiner besten Offiziere nichts abschlagen wollte, 
so nahm er Isma‘il Han wieder in Gnaden an. Isma‘il Han wurde 
seiner einflussreichen Stellung in Hwaf beraubt und musste mit 
dem afghanischen Heere nach Kandahar ziehen. Zu dieser Zeit erhielt 
der Eunuch Jakit den Titel Han und es wurde ihm die Oberleitung 


der Kanzlei tibertragen ($4 axils b5 ees hd o b> Vlbs, 
candly Qolasst). Darauf setzte sich Ahmed mit seinem Heere in 
der Richtung auf Herat in Marsch. In dem Manzil Las’ wurde 
Ahmed Sah ein Sobn geboren am 5. Da'l-higga'). 


1) Cf. das Datum oben (pag. 329). Also sind seit der Belagerung von 
Nisapfir ungefiihr drei Monate verflossen, 
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Am 12. Du’l-higga wurde Herat erreicht. Wa&hrend der Zeit 
seines Aufenthaltes in Herat ernannte Ahmed den Sah Weli Han 
Bamizai, der bisher den Posten des KeSektibaSi-i-diwan-i ala be- 
kleidet hatte zum Wezir-i-a‘zem, und ausserdem wurden viele andere 
Wiirden und Amter neu besetzt, sowie eine neue Art der Steuer- 
einziehung fiir das ganze Reich eingerichtet, die dem Wezir-i-a'zem 
sowie dem Kénige selbst eine genauere Kontrolle erméglichte und 
die Unterthanen vor unrechtmissiger Bedriickung schiitzen sollte. 
Gegen Ende seines Aufenthaltes in Herat besuchte Ahmed Sah das 
zwei Farsah von der Stadt entfernte Grab seines Vaters, des 
Muhammed Zeman Han. Am PengSembe*).dem 1. Muharram (also 
1169) brach Ahmed von Herat nach Feréh auf. 


XII. 
3 sem b) of é ole JT hrs BLY as rd O99 Oo »~”) 
lGrtto WS eb, 


In Ferah hielt sich Ahmed laingere Zeit auf. Er besuchte 
einige in der Umgegend gelegene Wallfahrtsorte (Germab etc.) und 
veranstaltete mehrere Jagden. Da der sehr reissende Fluss die 
Briicke bei Ferah zerstért hatte, so liess Ahmed Sah die Briicke 
wieder herstellen und léste, nachdem er den Fluss noch mit seinen 


Truppen iiberschritten hatte, das Heer auf (slaw eyes isu 3) D 
WAG ped GLE ail, al: lbs! cued, sliz,db). 


SL 
eras gh Gist pat et ole , Gas 


Am 2. Safar langte Ahmed Sah in Kandahar an. Er wurde 
von der Bevélkerung mit grosser Feierlichkeit empfangen, und ver- 
anstaltete mehrere Jagden, besonders in \oaxc=s. 


ALY. 
sh soli istsl ists warily Cet PSF rilKy Os) ts » 
shaw she stan oT 2 Sirti pat lel 


1) Nach Wiistenfeld ist der 1. Muh. 1169 = Dienstag den 7. Okt. 1755. 
2) Die folgenden Kapp. enthalten zumeist Schilderungen von Jagden und 


Gelagen. Ich gebe hier nur ganz kurze Inhaltsangaben, und vor allem, was 
an Daten genannt wird, 
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Da wihrend seines Feldzuges in fran Ahmed Sah des Zu- 
sammenseins mit seinem Sohne Teimiar Sah lange hatte entbehren 
miissen, so hatte er gleich nach seiner Ankunft in Kandahar durch 
ein Schreiben den Sohn+) zu sich entbieten lassen. Am 20. Safar 
traf Teimir in Kandahar ein, und wurde von Ahmed mit grosser 


Freude empfangen (sues crible Uget » sdaall Oy Sus 
Widged Lt Ss U%;!,5). Am niichsten Tage wurden dann die 


hohen Beamten und Offiziere, die dem Prinzen zur Seite gestanden 
hatten, und ebenfalls nach Kandahar gekommen waren, von Ahmed 

ah in feierlicher Audienz empfangen, und einige von ihnen durch 
Titelverleihungen und Rangerhéhungen ausgezeichnet. Ferner wurde 
auch der Hwage seréi Mahmid Han zum Kullar-ag& ernannt. Er 
stammte aus einer vornehmen Familie der Bilbars-Kurden ( 3} of 


wand Ow bas IST crclam lt » wf;! of) und war von Nadir Sah, 


gegen den der Stamm sich einst empért hatte, gefangen und zum 
Eunuchen gemacht worden. Nach der Ermordung Nadirs lebte er 
in MeShed und trat hier, nach der Einnahme der Stadt durch die 
Afghanen, in die Dienste des Ahmed Sah, der ihn bald zu wich- 
tigen Geschiften verwendete. Vor Hwaf erhielt er den Titel Han 


und wurde zum Chef ,der Beamten des Diwans‘ ernannt ( Pp» 
SOS 9 ae slash, gle Glbsy Gs ald Coys 
wath jars m3, cle et). Spiter wurde er nach Seistin 
geschickt, um die Tochter des Suleiman Han, der Hakim von 
Seistan war, und seine Familie auf die Kajanier zuriickfiihrte, in 
den Harem Ahmeds zu bringen. Nachdem er diesen Auftrag zur 
Zufriedenheit Ahmeds ausgefiihrt hatte, wurde er zum Kullar-aga 


ernannt, und an seine Stelle ein anderer Kurde, ebenfalls ein 
Eunuch, Hamza Han zum Obersten der Diener ernannt ( +s O Sw 


AdSense » LS} was doch wohl der (..Lsls} eS OeS fe 
cole entsprechen soll). 

In demselben Jahre wurde an Stelle des Sen‘etallah Han 
aus Kabul Bar Geng Han, der bisherige Hakim der BangaSat, zum 
Gouverneur (Hakim) von Gugarat, Sialkat, Aurangaébid und Pasrair 
(993 HlabwSS fo jus EY yoex)") ernannt, und der Posten 


1) Der, wie wir oben gesehen haben, wihrend des Feldzuges in Kabul 
als Reichsverweser sich aufgehalten hatte. 

2) Ebenso werden in der Tadkira des Anand Rim Mublis die vier Mahall 
von Lahér namhaft gemacht (Elliot- Dowson VIII, p. 95). Dagegen nennt das 
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des Gouverneurs (,»Ling colt ol sls ‘S JAKE aelo » warrgK>) 


von PeSawar dem ‘Abd-as-Samad Han Mahmiddzai tibertragen. 


Xie 


Dies Kapitel enthilt sehr wenig thatsiichliche Angaben. Ahmed 
Sah liess nach seiner Riickkehr neben dem von Nadir $ah Nadirabid 
genannten alten Kandahar eine neue Stadt mit Burg aufbauen, die 
er AhmedSAhi nannte. Am Sonntag, den 1. Rabi‘ IL. 3) wurden 
unter grossen Feierlichkeiten die Arbeiten begonnen, und in kurzer 
Zeit (bis zum Gumada I.) vollendet. 


XVI. 

AUK N> SLs AEE Wea (wyile 

Das Frithlingsfest wurde in diesem Jahre mit grossem Pompe 

am Montag dem 16. Gumada II. gefeiert”). Aus Indien kamen 
bise Nachrichten nach Kandahar: Gazi ed-Din Han, der Wezir-i-a’zem 
des Reiches hatte sich empért und sich mit den unglaubigen 
Mahraten verbiindet, der Kaiser ‘Alamgir war jegliches “Ansehens 
beraubt und die Muslim durch die Ungliubigen hart bedringt. Von 
Balamgarh an, welches 6 Farsah von Dehli entfernt ist, bis nach 
Akbarabad in der Nahe der Feste Gat hatten die Mehraten das 
Gebiet in ihre Gewalt bekommen. Dort schalteten sie mit grosser 
Willkiir und bedriickten die Muhammedaner, indem sie dieselben 
an der Austibung ihrer religidsen Pflichten hinderten, oder zur 


Auswanderung zwangen. acsrdeyn hatte Gazi ed- Din. Han einen 
Unter gebenen, den Gamil ed-Din Hin*) gegen Lahér geschickt, und 


(anonyme) Tarih-i-AhmedSahi (a. a. O. VIII, yp. 115) Imfnabad an Stello von 
Gugarat. Es sind dies die schon an Nadir ‘Sah seitens des indischen Kaisers 
abgetretenen Gebiete, die dann nach dem Tode des Muhammed Sah, im zweiten 
indischen Feldzug Ahmeds, durch Vertrag den Afghanen iiberlassen worden 
waren. 

1) Der 1. Rabi‘ I. 1169 ist nach Wiistenfeld in der That ein Sonntag 
(4. Januar 1756). 

2) = 18. Marz 1756. Nach Wiistenfeld wiirde der Tag aber ein 
Donnerstag sein. 

3) Hieriiber vergleiche man das ‘Ibratndma des Fakir Khairu-d Din 
Muhammad, bei Elliot VU, speciell pag. 240. Ebenso in dem bekannten ,,Life 
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diese Stadt so in seine Gewalt gebracht. Ebenso hatte Sukh Giwan 
Mal?), ein Hinda, auf Antrieb des Gazi ed-Din Han ein Heer von etwa 
60—70 000 Mann aus Kashmir zusammengebracht , und belagerte 
den Bar Geng Han, den oben erwihnten Makin os 4 Mahall in 
Sialkat , wahrend Gazi ed-Din selbst mit einem betrachtlichen 
Heere von Sirhind aus gegen Lahér marschierte. Diese Nachrichten 
emporten Ahmed Sah so, dass er unverztiglich das Heer zu einem 
Kriegszuge nach Indien einberief 

“Abmed Sah liess durch die Schreiber ein genaues Verzeichnis 
der Mannschaften, sowie eine eingehende Personalbeschreibung eines 
jeden Soldaten anfertigen, damit keinerlei Verwechselungen statt- 


finden kénnten. (aS wrch> cal 3) eee Tada land 0 aS 


ALS aes Ash wrt RAdiys eye) BS ew). 


XVII. 
BEAT SUIS a} 3 (ys bo AS 9 pr dart > cytes 
(jemi? ails 


Ahmed Sah versammelte darauf die héheren Offiziere des Heeres 
zu einer Beratung tiber den bevorstehenden Feldzug, und brach, 
nachdem alles aufs beste geordnet war, am 22. Satban aus Kandahar 
auf. Fiinf Tage verbrachte er in der Nihe der Stadt, und am 
Sonnabend, den 27. Sa‘ban’) setzten sich die Truppen in Marsch. 
Das Heer zog iiber Kelat nach Gaznin, wo langerer Aufenthalt 
genommen wurde. 


XVIII. 


we oo Py AK 3 . | 


otha ytaew 


In Gaznin traf ein Gesandter des Kaisers von Hindastan, Treg 
Han bei dem afghanischen Heere ein. Nach zwei Tagen wurde er 
von Ahmed Sah feierlich empfangen. Er iiberreichte ausser den 
vielen Ehrengeschenken einen Brief, der dem Wezir-i-a‘zem des 


of Hafizool-Moolk, Hafiz Rehmut Khan. . .“ translated by Ch. Elliot, London 
1831, pag. 51. 

1) In der Handschrift ist die Stelle wegen eines Insektenloches tiberklebt, 
und so der Name verloren geyangen, doch ergiebt sich aus dem weiteren Ver- 
laufe der Erzihlung, dass es sich um diesen Mann handelt. Auffallend ist, dass 
er hier (und auch weiterhin) a's Hindu bezeichnet wird, wahrend z, B. die 
Maitir al-Umara (ed, Calcutt. II, pag. v?.) ihn ein US 5t49 aus Kabul nennen. 

2) Der 27. Sa‘ban wiire = 27. Mai 1756; aber nicht Sonnabend, sondern 
Donnerstag. 


338 Mann, Quellenstudien zur Geschichte des Ahmed Sah Durréné. 


Ahmed, dem Sah Weli Han tibergeben werden musste. Ahmed 
Sah versprach dem Gesandten die Erfiillung aller Wiinsche. Darauf 
wurde das Ende des Fastenmonats durch ein Fest. gefeiert, und am 
Tage nachher brachen die Afghanen von Gaznin auf und marschierten 
bis zum Schlosse Kadi, vier Farsah von Kabul?). 


XIX, 
Bo ye sleds jaw, ph WLS Dyer linge lar 9 


hE 9 oe aailebs crsho wisn J)... shy eye 


tasty, 9 Baa jaz SULT. se GU pars ple po yai si 


dailelad cache » ol cyatlend srl ¢ yt o.. Sat , 
2 arate ih dal} Live boyy owt Sins? 5 ee 


Der Stamm der Katgan bewohnte die Rig von Balh 
und bestand aus mehr als 60—70000 Familien (} 5). Vor 


einigen Jahren hatte sich der Stamm mit den Uzbeken von Balh ver- 
eint, unter der Anfiihrung ihres Oberhauptes Suhrab Han empdrt 
und die Tributzahlungen verweigert. Ahmed Sah hatte darauf ein 
ziemlich freundliches Schreiben an Suhréb Han erlassen, und ihn 
und den ganzen Stamm an seine Pflicht gemahnt. Suhréb Han 
war anscheinend auf die Ermahnungen eingegangen und liess den 
Befehlshabern in Balh sagen, sie médchten zu einer friedlichen Zu- 
sammenkunft sich an einem bestimmten Orte ausserhalb der Stadt 
einfinden. Daraufhin begab sich der Mustofi von Balh Haggi ‘Ali 
Han Durrani ‘Alizéi mit einigen Vornehmen aus Balh nach dem 
angegebenen Orte, wurde aber dort hinterlistiger Weise von den 
Leuten des Suhrab Han erschossen®). Bald darauf war Suhrab 
Han gestorben aber sein Sohn, Midrab (sic) Han, fiihrte den vom 
Vater angezettelten Aufstand weiter. 

Ahmed Sa war durch seine Kimpfe in Persien und Indien 
zu sehr in Anspruch genommen, so dass er erst jetzt an die Aus- 
sendung einer grésseren Truppenmacht gegen die Aufriihrer denken 
konnte. 

Ahmed selbst zog mit seiner Armee am 9. Sawwal in Kabul 


1) Das wire also Anfang des Sawwal 1169. 

2) Diese iibermassig lange Uberschrift ist an den durch Punkte bezeich- 
neten Stellen, die weitere Titel etc. enthalten, von mir gekiirzt. 

3) Aus dieser Erziihlung ergiebt sich, dass die Afghanen vor 1168 schon 
in Balh festen Fuss gefasst haben miissen, Leider ist nicht zu ermitteln, in 
welchem Jahre und auf welche Weise, 

Man vergleiche die Notizen bei Mir Abdoul Kerim: Histoire de 1l’Asie 
centrale, trad. pag. 17, Zeile 9, und aus dem ,,Fihris out Tewarikh des Riza 
Qouly Khan, ebenda pag, 260/61. 
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ein, und verweilte dort einige Zeit. Gul Muhammed Han, der Emin 
el-mulk, lud Ahmed Sah zu einem Feuerwerke ein, doch wurde diese 
Festlichkeit durch den vom Gebirge her wehenden heftigen Wind, der 
um diese Jahreszeit, unter den Sternbildern der Zwillinge und des 


Krebses (2m > Ny gm hod _») allabendlich zu wehen begann, 


vereitelt. Ahmed liess daher die Festlichkeit vorlaufig absagen?). 
Die dem Gul Muhammed Han von Ahmed gegebene Antwort teilte 
hernach Berhurdar Han dem Schreiber dieser Blatter mit, damit 


er sie seiner Geschichte einverleibe. (cydmle > 3} Axe SSO 9 
Pp om ply» Mog ahd pis py aS Opar Uf 
p90 wrndaS.. malt lie ole lle Ops ole Vy gile? ailduntas 
Syke te 905513 Any SS St) _sK> 5 lous ass 
S15 AS a ak a fat ea Pe ee al Sei ik 
Ojlaw hob egal GEIS aS oge5) Am 14. Sawwal brach alsdann 


Han Gan Han mit seinem Heere gegen die Katgan auf. 


XX. 
(Jb aks Cy cytaed » a! > co eta ws » 
Adgagrdal sls pj! OP sith, w 9 Sane Wty, »! wil» stlplty? ate 


Der Gesandte treg Han war von Gaznin mit nach Kabul ge- 
zogen, und hatte sich in dem Sommerlager (2X42) Ahmeds auf- 
gehalten, bis er in den ersten Tagen des Di’l-Ka‘da von Ahmed 
entlassen wurde. Kalandar Han Durrani Fofalzai wurde ihm zur 
Begleitung und zur Uberreichung des Antwortschreibens an den 
Kaiser von Hindtstén mitgegeben. "i 

Der Wortlaut der Briefe an den Kaiser ‘Alamgir und an den 
Premierminister Gézi ed-Din Han, welche von dem Mun%i-ba’i 
Ahmeds, dem Se‘adet Han verfasst worden waren, wurde durch Mirza 
Muhammed Rid&, dem Intendanten des afghanischen Ministers dem 
Schreiber dieser Geschichte zur Veréffentlichung in diesen Blattern 
iibergeben”). Ahmed Sah teilte hierin dem ‘Alamgir mit, dass er 


1) Der Text ist hier durch Insektenfrass dermassen verdorben, dass sich 
genaueres leider nicht herauslesen lasst. Ahmed scheint das Feuerwerk auf den 
15. des betreffenden Monats festgesetzt zu haben (s. den oben gegebenen Wort- 


laut der Antwort). ere 
2) Ich gebe aus dem Inhalte des in bliithendem Kanzleistil abgefassten 


Schreibens hier nur das wesentlichste, was sich auf die gegenwiirtige Lage be- 
Die vielfuchen Anspielungen auf frither geschehenes bringen nichts, was 


23 


zieht. 
Bi itl, 
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soeben die Angelegenheiten in Hurasan, die dringend ein Eingreifen 
seinerseits erheischten, in der Weise geordnet habe, dass er den 
Nachkommen des Nadir Sah, speziell dem Sah Ruh Sah, die Herr- 
schaft im dstlichen Persien gesichert habe. Nunmehr stehe er im 
Begriffe, auch in Turkistén Ordnung zu schaffen. Zu diesem Zwecke 
habe er soeben eine Expedition gegen die unbotmissigen Stimme 
der Katgan ausgeriistet. Er verlange nun von ‘Alamgir eine Er- 
neuerung des Grenzvertrages, der [im Jahre 1161 = 1748] zwischen 
ihm und dem Vorginger des ‘Alamgir geschlossen worden sei. Zu 
diesem Behufe schicke er den Kalandar Han an den Hof von Delhi. 

Ebenso wurde fiir Kalandar Han ein Beglaubigungsschreiben 
an Gazi ed-Din Han ausgefertigt [dessen Wortlaut ebenfalls mit- 
geteilt wird]. 

Uber die sonstigen Instruktionen, die den Gesandten gegeben 
wurden, erhielt der Autor keine Kunde, da Ahmed Sah diese dem 
Beauftragten persdnlich ohne Zeugen gegeben hatte. Doch konnte 
der Verfasser aus der spiter eingelaufenen Antwort, sowie aus dem 
Gegenschreiben des Ahmed Sah, welches ihm durch den Munsi- 
baSi Se‘adet Han mitgeteilt wurde, schliessen, dass Kalandar Han 
den Befehl erhalten habe, auf eine sofortige Beantwortung seiner 
Botschaft zu dringen. Wenn der Gesandte irgendwie hingehalten 
werden wiirde, so wiirde Ahmed sofort mit seinem Heere in das 
Gebiet von Hindistan einriicken. 


Am 15. Dia’l-Ka‘da war die Nachricht von dem Tode des Bedal 
Han (> SX) Durrani Bamizai, der zum Statthalter in Ahmed- 


8ahi [Kandahér] ernannt worden war, nach Kabul gekommen. An 
seine Stelle wurde Zerk Han ( es 3) gesetzt, und, da dieser 


noch in jugendlichem Alter stand, die Bevormundung dem Helil 
Han Durrani Acikzai iibertragen. Ferner wurde der Bruder des 
Verstorbenen Berhurdar Han wegen seiner vielfachen Verdienste 
von Ahmed Sah unter entsprechender Rangerhéhung durch die 
Ermennung zum Sahibihtijar-i-doulethana ausgezeichnet, und ihm 
die Aufsicht iiber die Steuereintreibung im gesammten Reiche tiber- 
tragen. Ferner erliess Ahmed Sah an seine Unterthanen einen 


Fermin, es sollten auf zwei Jahre ausser den UG pean Cy>yJle 


(?, der Text ist hier wieder sehr verdorben) keinerlei Steuern er- 
hoben werden, und in einem andern Ferman befahl er die An- 
legung von Karawanserai an den Hauptverkehrswegen. 

Wihrend des weiteren Aufenthaltes in Kabul langten auch 
die Boten des Han Gan Han an, die die Einnahme von Kunduz 


nicht schon bekannt wire. Der grésste Teil des 4%/, Seiten langen Briefes 
enthalt iibrigens Beteuerungen Ahmeds, dass er lediglich als Schutzherr des 
wahren Glaubens zu einer Einmischung in die Verhiltnisse Indiens getrieben 
wiirde. 


26 
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meldeten und einen eingehenden Bericht des Feldherrn iiber den Ver- 
lauf des Zuges eBeachtan, 
Han Gan Han war, nachdem er von Ahmed Sah entlassen 


worden, in Carikar ( wee shes AF ree) zu seinen 'T'ruppen gestossen. 


Wegen der vielen zu passierenden Fliisse, die stark angeschwollen 
waren, sowie wegen der Enge und Schwierigkeit der Gebirgspfade 
teilte er das Heer in mehrere kleine Trupps und riickte so langsam 
vorwirts. 

Nachdem er das minzil Murh (? 4 y*?) erreicht hatte, schickte 


er die Briefe, die Ahmed Sah an die Hiuptlinge von Turkistén ge- 
richtet hatte, an die einzelnen Stiémme aus, indem er sie aufforderte, 
za seinem Heere zu stossen. Den Muhammed Husein Han Kurd sendete 
er mit einigen hundert Reitern an die Briicke iiber den Surhab, um 
diese zu besetzen und jeden Verkehr mit den Aufstiindischen bei Kunduz 
zu verhindern. Er selbst marschierte bis zum minzil Surhab, von da 
bis zum miinzil Géri, von da aus iiberschritt er den Surhab auf der 
Briicke. Er formierte darauf eine Avantgarde von etwa 3000 Mann, 
die er in kleinen Abteilungen vorriicken liess, und brach gegen 
Abend mit dem. Heere auf. In Eilmarschen wurde ein Weg von 
15 Farsah zuriickgelegt und am Freitag den 25. Sawwal!) am 
friihen Morgen, unmittelbar nachdem man “die Engpisse des Gebirges 
passiert hatte, traf man auf den nichtsahnenden Feind, der beim 
ersten Angriff zersprengt wurde. Han Gan Han liess nun das feind- 
liche Gebiet nach allen Richtungen hin von seinen Truppen durch- 
streifen und eilte mit einer kleinen Schaar nach Kunduz. Unmittelbar 
vor der Stadt stellte sich Midrab (deutlich O} 20!) mit etwa-5000 Mann 


noch einmal den Afghanen, wurde aber geschlagen und floh nach 
der Feste Imaim?), welche 7 Farsah von Kunduz entfernt war. In- 
zwischen hatten die Afghanen iiberall gepliindert und dabei reiche 
Beute gemacht. Die Einwohner von Talikan, einer etwa 5—6 Farsah 
von Kunduz entfernten Stadt, hatten alle ihre Habe in die nahen 
Berge gefliichtet. Aber die Afghanen spiirten alle Schlupfwinkel 
auf, und raubten alles was sie fanden. Schliesslich bequemten sich 
die Stiimme der Katgan insgesamt zur Unterwerfung. Auch Midrab 
Han kam ins afghanische Lager und flehte um Gnade. Auf die 
Vorstellung des Han Gan Han ‘gewihrte Ahmed allen Aufstindischen 
Verzeihung. Han Gan Han selbst sollte so rasch als méglich die 
Ordnung der Verhiltnisse in Turkistan beenden und dann wieder 
zum Heere Ahmeds sich zuriickziehen*). 


1) Das Datum stimmt nach Wiistonfeld = Freitag, 23. Juli 1756. 

2) Wohl das Hasret Imam der Karten, direkt nérdlich von Kunduz, un- 
weit des Amu-Darja, 

8) Der hier vorliegende Bericht tiber den Feldzug gegen die Katgan 
zeichnet sich durch Knappheit und Klarheit sehr zu seinem Vorteil vor 
andern Teilen des Werkes aus. Der Marsch des afghanischen Heeros lisst sich 
mit einiger Sicherheit festlegen. Bis Carikar fiihrte die Strasse von Kabul 


28% 
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Ahmed Sah lagerte indessen bei Kabul. Am 19. Dw'l-Ka‘ada, 
Dienstag, wurde die Beschneidung des jiingsten Sohnes des Kénigs, 
Suleiman, unter grossen Feierlichkeiten vollzogen. 

Um diese Zeit wurde der Hakim von Pesawar, ‘Abd as-Samad 
Han zum Serdar von KaSmir ernannt, und erhielt den Auftrag, mit 
einem aus den PeSdwari, Mehmendi und Jasufzait) gebildeten Heere 
nach Kasmir zur Bestrafung des Sukh Giwan [Mal]?) aufzubrechen. 
Der Feldherr sollte zuniichst nach Lahér gehen und hier im Verein 
mit Bar Geng Han, dem Hakim der Gehar Mahall, und ‘Abdallah 
Han, dem Sobahdar’), Ordnung zu schaffen; picdaais sollte er nach 


KaSmir ziehen und das Land unterwerfen (xbs= cs 5 saesns 
ie » spss), Alle Stémme und Machthaber, durch deren Gebiet 


das Heer ziehen musste, wurden durch ein Schreiben Ahmeds auf- 
gefordert, dem ‘Abd as-Samad Han Heeresfolge zu leisten. 

Wihrend des Aufenthaltes in Kabul starb auch*) Muhammed 
Teki Han Sirdzi, der von Ahmed Sah zum Sahibihtiér von Iran er- 
nannt worden war. Sein Leichnam wurde unter den iiblichen 
Ehrenbezeugungen nach Persien transportiert. 


nordwirts. Aus der weiteren Darstellung geht hervor, dass die Afghanen spiater- 
hin auf dem westlichen Ufer des Surhab (auf den Karten meist Kunduz-Fluss 
genannt; cf. auch C. E. Yate, Northern Afghanistan. London 1888. pag. 326) nord- 
wirts vorriickten, und dann den Fluss auf einer Briicke nordlich des ,,manzil- 
i-Goéri“ (auf den Karten: Kala-i-Géri) iiberschritten, so dass sie nun einen leichten 
Anmarsch durch offenes Terrain bis nach Kunduz hin hatten. Es ist hiernach 
wahrscheinlich, dass Han Gan Han von Carikar aus einen Pass benutzte, der 
ihn unmittelbar an die auf dem westlichen Ufer des Surhab entlang fiihrende 
Heerstrasse brachte, die, nach Angabe der Karten, in der That unmittelbar 
nérdlich vom Kala-i-Gori auf das éstliche Ufer tritt. Die Afghanen werden 
also das Gérband-Thal zunachst nach Westen verfolgt und sodann die Ketten 
des Hinduku$ auf dem bereits von Babur in seinen Memoiren (iibers. v. Pavet 
de Courteille I, pag. 285) beschriebenen ,,Col de Kiptchak“ tiberschritten haben, 
der, wie Babur angiebt, direkt zum Zusammenfluss des Kizil-Si mit dem Flusse 
von Enderab fiihrte. Dass dieser Pass fiir ein Heer geeignet war, erhellt aus 
der Angabe Baburs ,,elle est facilement praticable‘. Den Namen _ ,,Kiptchak 
Pass“ kann ich allerdings auf den Karten und in den einsehlagigen Reisewerken 
nicht nachweisen, doch scheint es derselbe Ubergang zu sein, den die englisch- 
afghanische Grenzkommission im Jahre 1886 ebenfalls mit ihrer nicht un- 
betrachtlichen militérischen Bedeckung wihlte (C. E. Yate, a. a. O. pag. 325 ff.) 
Das manzil-i-Surhab hatten wir dann am Zusammenfluss des Surhab mit dem 


Enderabfluss zu suchen. Mit dem os Sj4a (die Lesung ist sehr unsicher) weiss 
ich nichts anzufangen. 


1) Also aus den in seinem bisherigen Wirkunyskreise lebenden Berg- 
stimmen, 


2) So nach Syad Muhammad Latif, z. B. pag. 224 und dem oben er- 
wihnten Lubb et-tewarih. Das Tarith-i-Ahmed$ahi schreibt Cua dgSguw. 


3) Derselbe, der schon im Jahre 1166 die Unterwerfink KaSmirs durech- 
gefiihrt hatte; siehen oben pag. 100. 


4) Im Laufe des Di’l-Higga 
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XXI. 
HY ailbat! fo toll sb Ol, es ole 9 


Am 22. Di’l-Higga') brach Ahmed nach einem 21/, monatlichen 
Aufenthalt von Kabul auf und marschierte bis Buthak?). Hier wurde 
der Prinz Suleiman entlassen und nach Kabul zuriickgeschickt, 
wihrend Ahmed mit seinem Heere nach Gelalabad weitermarschierte, 
wo er am 8. Muharrem [1170] eintraf. Es wurde wieder eine 
langere Rast gemacht. Hier traf eine Nachricht von Bar Geng Han 
und ‘Abd as-Samad Han iiber die Vorginge um Lahor ein. Wie 
vorher berichtet worden ist (s. oben pag. 337) hatte Sukh Giwan 
Mal, der sich der Herrschaft in KaSmir bemichtigt, und sich gegen 
Ahmed empért hatte, auf Antrieb des Gazi ed-Din Han den Statt- 
halter der Cehaér Mahall, Bar Geng Han, in Sidlikat eingeschlossen, 
wahrend Sejjid Gemil ed-Din Han von Gazi ed-Din nach Lahor 
geschickt war, und sich in den Besitz dieser Stadt gesetzt hatte. 
Gegen Sukh Giwan zog der Bruder des in Sidlikat eingeschlossenen 
Bar Geng Han. Auf die Kunde vom Anriicken der Afghanen zer- 
streuten sich die Truppen des Sukh Giwan, so dass Bar Geng Han 
sich mit den Truppen seines Bruders vereinigen konnte, worauf 
beide gemeinsam die Verfolgung der Fliichtigen aufnahmen. 

‘Abd as-Samad war nach Lahor marschiert und: hatte am 


[rechten] Ufer des Flusses [Ravi] an der Furt os AI, Stellung 


genommen. Gemil ed-Din Han verliess hierauf mit seinen Truppen 
die von ihm stark befestigte Stadt, und verschanzte sich gegentiber 
der Stellung der Afghanen auf dem andern Ufer in einem Garten, 
PendidaS (rd a2 ,ggere eo lye 0) genannt. Von hier 
aus beherrschte er mit seiner Artillerie den Flusstibergang. Eine 
andere Furth in der Nahe, Sah-Melal, die fiir Reiter passierbar 
war, liess er ebenfalls besetzen. Die Afghanen fanden aber mit 
Hiilfe eines Ortskundigen, einen dritten, einige Farsah entfernten 


Ubergang (Faridana aitru;2) und iiberschritten hier wihrend der 


Nacht den Fluss, so dass sie am nichsten Morgen dem indischen 
Heere gegeniiber standen. Gemil ed-Din Han wagte nicht, eine 
Schlacht anzunehmen, sondern zog sich nach Sah-Gehanabad zuriick. 
Die Afghanen zogen in die Stadt Lahér am 10. Muharrem ein, 
und erhielten auf ihren an Ahmed Sah gesendeten Bericht den 
Befehl, vorliufig nicht gegen KaSmir vorzuriicken, sondern in Lahér 
zu bleiben und dort die Ankunft des Sah abzuwarten. 


1) Sembe, nach Wiistenfeld Freitag, den 27. September 1756. 

2) Der Name ist sehr undeutlich geschrieben, Auf der Karte findet sich 
zwischen Kabul und Gelalabad eine Ortschaft Butchak, bei C. E. Yate, Northern 
Afghanistan pag. 369: Butkak, 15 miles von Kabul, 
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XXII. 
ols slIb ysloto pre Opesclew aT o> wl 5 o) 


Im Laufe des Safar!) langte Ahmed in PeSawar an. Hier 
erreichte ihn die Nachricht von dem Tode seines jiingsten Sohnes 
V5 set shs Lud, der in Kabul am . . . gestorben war. 


Das Heer war inzwischen durch Zuzug aus den umwohnenden 
Stiimmen sehr angewachsen. Auch Han Gan Han war aus Turkistan 
mit einer grossen Zahl von Gefangenen und Geiseln, darunter dem 
Empérer Midrab Han selbst, zurtickgekehrt. Am Peng-Sembe, dem 
6. Safar, sowie am Gehar- Xembe, dem 11. Safar veranstaltete Ahmed 
grosse Jagden in der Umgegend von PeSawar?). 


XXIII. 


at, O wom caglis » oe sf , Uo se 

Am 22. Safar brach Ahmed von PeSawar auf. Der Prinz 
Teimir erhielt das Kommando tiber die Avantgarde, welche in der 
Stirke von 10—12000 Mann stets zwei Menzil vor dem Gros 
marschieren sollte; ebenfalls zur Vorhut wurde Han Gan Han mit 
seinen Truppen befohlen. Der Fluss Atok wurde hierauf auf der 
vorher zu diesem Zwecke gebauten Briicke iiberschritten. Wihrend 
des weiteren Vormarsches traf ein Bote des Adina-Bég Han ein, 
der die Gnade Ahmeds anrief. Da er aber auf die von Ahmed 
gestellten Bedingungen nicht einging, blieben die Verhandlungen 
erfolglos. Nachdem | nun das afghanische Heer den Ghélam ‘iber- 
schritten hatte, erhielten sie durch die Aufklirungstruppen Nach- 
richt, dass Adina-Beg in der Gegend von Hoshiarptir ein betricht- 
liches Heer zusammengezogen habe, und sich den Afghanen ent- 
gegenzustellen beabsichtige. lHieriiber auf dusserste erziirnt, gab 
Ahmed Sah dem Han Gan Han den Befehl, mit den ihm unter- 
stellten Truppen gegen Adina- -Bég zu ziehen. ‘Han Gan Han wendete 
sich in Eilmfrschen gegen Adina-Bég. Bei ae Le [?] stiessen die 


Afghanen auf einen vorgeschobenen Posten des Adina-Beg, den 
sie, obwohl in der Minderzahl aufrieben. Han Gan Han machte 
sich nunmehr an die Verfolgung des Adina- -Bég, der auf die Nach- 


1) Die Handschrift hat: 840 le ayy . Auf derartige, hiufig 
vorkommende Auslassungen von Datenzahlen ist oben schon aufme:ksam gemacht, 


2) Ich habe diese beiden Daten nur erwihnt, um zu zeigen, dass auf die 
angegebenen Wochentage nicht viel zu geben ist. Wenn der 6. Safar ein 
Donnerstag ist, so kann der 11. nicht auf einen Dienstag fallen. Nach Wiisten- 
feld wire der 6. ein Sonntag, der 11. dementsprechend ein Freitag. 


AAD 2o§ 
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richt von der Vernichtung seiner Vorhut hin in die unzuginglichen 
Walder von Dudba gefltichtet war. 

Han Gan Han bemichtigte sich zunachst der Vorrite des 
Adina-Bég, und versuchte dann, ihn selbst in den gebirgigen und 
dichtbewaldeten Gegenden zu fangen, doch wurde der Fliichtige 
von dem Raga von Gama verborgen gehalten und die Hindus 
leisteten dem nicht sehr zahlreichen afghanischen Heere erfolg- 
reichen Widerstand. LErst als Ahmed Sah selbst mit dem Gros 
des Heeres anlangte und eine allgemeine Pliinderung durch die 
Afghanen ins Werk gesetzt wurde, bequemte sich der Raga von 
Gama zur Unterwerfung. Er schickte 30 Lakh Rupien an Ahmed 
Sah und unterwarf sich bedingungslos. Ahmed marschierte dann 
iiber Gama Raipar und Bahrampar, und konnte, ohne Widerstand 
zu finden, die Fliisse des Pangab iiberschreiten. Er beschloss nun, 
gegen die Sikhs, die in der letzten Zeit durch fortwihrende Pliin- 
derung der Umgegend von Lahér und Sirhind den Bewohnern viel 
Schaden zugefiigt hatten, eine Abteilung seiner Truppen zu senden. 

Hierzu wurde ‘Abdallah Han, der Kuréi-basi und Ga‘far Han, 
der Kullar-agasi kommandiert, die denn auch eine grosse Anzahl 
von Dérfern der Sikhs zerstérten, und viele Gefangenen machten, 
die dann im Lager Ahmeds getotet wurden. 

Han Gan Han war inzwischon auf Ahmeds Befehl nach Sirhind 
vorgeriickt, und die Stadt hatte sich den Afghanen freiwillig unter- 
worfen. Da erhielt Ahmed Nachricht, dass “Gazi ed - Din Han mit 
einer betriichtlichen Truppenzahl bei Karnal Stellung genommen 
habe, um das weitere Vordringen der Afghanen zu verhindern. 
Han ‘Gan Han erhielt den Befehl, zusammen mit Sah Pesend Han 
gegen die “Stellung der Inder bai Karnal vorzugehen, und nach 
Zuriickwerfung des Gazi ed-Din Han Delhi zu besetzen. 


XXIV. 
Bhai amg td Slane ol att lesbo, Yoy9 ly py 


Bh AS alin chad pam UgiKe > Eyal o Glo he dws 
eal gx ao Ball Lira Ld Als Vy suass LY aiblutt fo 
ee) BAW Blin 9b dAP 


Es war oben von der Entsendung des Kalandar Han an den 
Hof von Delhi berichtet. Trotz der Aufforderung Ahmeds, un- 
verziiglich eine Antwort auf die afghanischen Forderungen zu geben, 
und dan Kalandar Han mit dieser. Antwort sofort Winder porter: 
zusenden, hielt Gazi ed-Din Han den Gesandten hin, um womdglich 
durch den Aufschub zu erreichen , dass Ahmed Sah die giinstige 
Jahreszeit fiir einen Feldzug .in Indien voriibergehen liesse , und 
dann zum Riickzug gezwungen wiire. Erst als “Gazi ed - Din Han 
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sah, dass Ahmed Sah Ernst machte, und bereits bis Sirhind vor- 
geriickt war, sendete er den Kalandar Han zuriick, und zugleich 
mit diesem einen gewissen Rida Kuli Han aus Gam in Hurasan, 
der ein Schreiben ‘Alamgirs tiberbringen sollte, in welchem Ahmed 
ah gebeten wurde, umzukehren, Der Inhalt des Schreibens war 
folgender : 


Diese letzten Worte (crmazgs slit nkile woe yikes i) 
bilden den Anfang der 18. Zeile auf fol. 87a der Londoner Hs. 
Hierauf folgen zwei leere Blatter, auf welche augenscheinlich der 
Text des Briefes nachgetragen werden sollte. Fol. 88a beginnt 
darauf mit einem neuen Satze und fiihrt die Erzahlung tort. 


Aber ‘Alamgir Sah hatte zugleich einen seiner Eunuchen 
heimlich vor Gazi ed-Din Han an Kalandar geschickt, und diesem 
sagen lassen: Er selbst trage grosses Verlangen, mit Ahmed Sah 
persinlich zusammenzutreffen ; der Brief, den Gazi ed-Din Han in 
seinen (des Kaisers) Namen an Ahmed Sah gesendet habe, stimme 
gar nicht zu seinen Absichten (crmas cpr lasL). Es wiirde 
durchaus heilsam sein, und im Interesse der wahren Religion liegen 
wenn Ahmed Sah persénlich die Verhiltnisse im indischen Kaiser- 
reiche ordnen wiirde. ; 

Demgemiss wurde an Gazi ed-Din Han ein Antwortschreiben 
gesandt, des Inhalts, dass die Riicksicht auf die rechtgliubigen Be- 
wohner Indiens gebieterisch das Hingreifen Ahmeds erheische; ein 
Umkehren sei jetzt nicht mehr méglich. Diese Antwort wurde 
von Se‘adet Han, dem Munsi-ba8i abgefasst, und durch Rida Kuli 
Han nach Dehli geschickt. Ihr Wortlaut ist folgender: Ahmed 
habe lange auf die Riickkunft seines Gesandten gewartet; da aber 
seitens der Regierung in Delhi so unverantwortlich lange gezigert 
worden sei, habe er seine Drohung wahr gemacht, und sei in die 
Linder des indischen Kaisers einmarschiert. Er siihe ein, dass eine 
personliche Zusammenkunft mit dem Kaiser in Delhi zur Ordnung 
der Verhiltnisse, besonders zur Sicherung der rechtglaubigen Be- 
wohner Indiens, unumginglich notwendig sei, und werde deshalb 
nach Delhi kommen. 

Am niachsten Tage [?; es ist vorher von keinem Datum ge- 
sprochen] wurde Rida Kuli Han mit diesem Briefe entlassen. 

Han Gain Han und Sah Pesend Han waren inzwischen dem 
erhaltenen Befehl entsprechend, auf Karnal vorgertickt, und hatten 
die dort postierten Abteilungen, mit leichter Miihe muriickgeworfen. 
Nunmehr riickte auch Ahmed Sah mit dem Gros des Heeres vor, 
und am .... des Monats ... .1) traf Ahmed Sah in Sdnpat ein. 


1) Die Stellen fiir die Zahl des Tages und den Monatsnamen sind hier 
wloder freigelassen. 
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XXV. 


aguyge Steg 2 2. Cram chet Spams ag Oeyy Glee 
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Als Ahmed Sah in der Ebene von Sonpat angelangt war, er- 
hielt er genauere Nachrichten tiber die Massregeln des Gazi ed-Din. 
Dieser hatte die Mabraten unter Mulhar Rae, Rakhi und Semfir 
Bahadur mit etwa 40000 Mann zu Hilfe gerufen. Hinter diesem 
ersten Treffen stand Negib Han mit 50—60000 Mann, wihrend 
Gazi ed-Din Han selbst mit einer grossen Anzahl indischer Truppen 
von Delhi aus sich ‘soeben nach Sdnpat hin in Bewegung setzte. 
Ahmed Sah liess bei Sénpat ein befestigtes Lager einrichten, und 
am niachsten Tage [gemeint ist wohl der Tag nach der Ankunft] 
seine Truppen in Schlachtordnung ausriicken. Die gesamte Bagage 
liess er unter Murad Han Durrani in Sdnpat zuriick, wihrend er 
selbst mit dem Heere den indischen Truppen entgegenging. In- 
zwischen war Han Gan Han, nachdem er mit Sah Pesend Han zu- 
sammen die bei Karnal stehenden feindlichen Abteilungen aus- 
einandergesprengt hatte, iiber die Gamuna gegangen und auf dem 
linken Ufer des Flusses gegen Delhi marschiert, bis Sahwara und 


2 iS <x. vorgeriickt, wihrend Sah Pesend Han bis nach eis Olas 


marschiert war. Nach heftiger Gegenwehr wurden die Mahraten 
von Sah Pesend Han und Han Gan Han geworfen. Infolge dieser 
Niederlage des kaiserlichen Heeres trat Negib ed-Doule nach einigen 
Verhandlungen mit Han Gan Han auf die Seite der Afghanen iiber. 
Da die Verproviantierung des afghanischen Heeres bei Sdénpat 
Schwierigkeiten machte, erhielt der Premierminister der Afghanen 
Sah Weli Han von Ahmed den Auftrag, sich mit Gazi ed-Din Han, 
der inzwischen schon Friedensverhandlungen angekniipft habe, zwecks 
weiterer Verstindigung in Verbindung zu setzen, und mit Hilfe des 
Gazi ed-Din Han einen geeigneten Ort zum Lager fiir die afgha- 
nischen Truppen ausfindig zu machen. Es wurde die Gegend um 
Naréla®) ausgewahlt. Am ... des Rabi‘ II. wurde das neue Lager 
bei Naréla von Ahmed bezogen. (Gazi ed-Din Han liess nun den 
Sah Welt Han zu einer Zusammenkunft in Delhi auffordern, doch 
auf Befehl des Ahmed Sah bestand der afghanische Minister darauf, 
dass diese Zusammenkunft ausserhalb der Stadt stattfinden sollte. 
Unter grossen Vorsichtsmassregeln beiderseits fand endlich die 
Konferenz statt, in der Gazi ed-Din Han sich zur Unterwerfung 


1) Die Uberschrift, 9 Zeilen lang, giebt noch weiter ein tgif ok des 


ganzen Feldzuges. ‘ 
2) Nach Syad Muhammed Latif (pag. 228) ,,ten kos from Delhi‘. 
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bereit erklirte. Schliesslich entschloss sich Gazi ed-Din Han, in 
das afghanische Lager zu kommen. 

Nach einigen Tagen wurde er hier von Ahmed Sah in feier- 
licher Audienz empfangen, zugleich mit einigen andern Indern, 
wie dem Sohne des verstorbenen Kamr ed- Din Han, Sejjid Gemil 
ed-Din Han, Nasir Han und Negib Han. Alsdann wurden Miinz- 
meister und Priester nach Delhi geschickt, um auf Ahmeds Namen 
Miinzen zu schlagen und in den Moscheen die Hutbe zu verlesen. 


XXVI. 
raise Sloe (clo ysled slinktle wrnae ral osha 9 


pea ASS ys SEND oy al piles sling ni? crib » 
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Ahmed Sah riickte hierauf noch niher an die Stadt heran 
und schlug sein Quartier in dem Garten Salamar 1). aah 2 ALIN 
de Gumada | begab sich ‘Alamgir zu Ahmed Sah. Kaum war dem 
Ahmed Sah die Foam von fed Herannahen des Kaisers tiberbracht 
worden, als er sofort die Grosswiirdentriger und Oberbefehlshaber 
seines Heeres zar feierlichen Einholung dem ‘Alamgir entgegensandte, 
und ihn in das fiir ihn bestimmte Zelt geleiten Sess: Darauf be- 
gab sich Ahmed aus seinem Zelte zu dem seines Gastes, der ihm 
etwa 30 bis 40 Schritte entgegenging. Ahmed stieg sofort vom 
Pferde, und beide Fiirsten unterhielten sich einige Minuten. 
Sodann ergeriff Ahmed die Hand ‘Alamgirs und fiihrte ibn in das 
Innere desi Zeltes. Hier liessen sich beide auf Kissen nebeneinander 


nieder, und Ahmed Sah bekleidete den ‘Alamgir von neuem mit 
der Herrechatt iiber Hindustan. Darauf wurde ‘Alamgir zum Friih- 


stiick festlich hewirtet (5. fail eile V lis AK & slood slink » 
ASAD sheer (gdliny pT” nage ) Auf besonderen Wunsch 


des indischen Kaisers wurde das Amt des Wezir el-memalik dem 
Gazi ed-Din genommen, und auf Han-i Hanan, dem Sohne des 
Kamr-ed-Din Han?) iibertragen. Hiernach kehrte ‘Alamgir wieder 
nach Delhi zuriick, Am 8. desselben Monats hielt Ahmed Sah 
feierlichen Einzug in Delhi. 


1) ?; die Hs. schreibt: slraaleis él. Jedenfalls ist das weit bekanntere 


Salamar yon the high road to Delhi“ (Elliot VIII, p. 80) in der Nihe von 
Lahor, nicht gemeint. 


2) Sonst Intizim ed-Doule genannt, 
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Der zwischen beiden Regierungen vereinbarte Vertrag, den 
Se‘adet Han, der MunSi-ba8i Ahmeds entworfen hatte (s0gmnas aS 
KEL cold Ve leno ste gtinke yb Cole 6. ol cgi), hatte 
folgenden Wortlaut: 


Im Laufe der Zeiten sei das Reich Hindtstan durch innere 
Wirren so geschwicht worden, dass es den zu Beschiitzern der 
wahren Religion berufenen Nachkommen Teimirs (x43 ry erteo) 
nicht méglich war, die Glaubigen vor den Verfoloungen der Heiden 
za schiitzen. Deshalb hat sich die Regierung von Hindtstan an 
den Fuss des himmelgleichen Thrones des weltschiitzenden Kénigs, 
des Durr-i-Durran, hilfesuchend gewendet, und dieser sei sofort 
herbeigeeilt, und habe alle Widersacher der wahren Religion ver- 
nichtet. Es sollen nun folgende Landesteile: Sirhind mit Depen- 
dencien («35,5 x«), Lahér, Multan, KaSmir, mit simtlichem Zubehir, 
sowie alles was friiher durch Vertrag an Nadir Sah abgetreten war, 
ferner Thatha, Sind, und die Déragat bis an den Atok unter die 
Herrschaft des Teimtr Sah, des iltesten Sohnes des Ahmed Sah, 
gestellt werden, da Ahmed selber zu hiiufig in weitabliegenden 
Landern beschiftigt sei. Teimtr sollte dann mit der indischen 
Regierung zu gegenseitigem Schutz und Trutz verbiindet sein. 
Dieser Vertrag sollte am 17. Gum. I. des Jahres 1170 in Kraft treten. 
, Gur selben Zeit wurde Teimér Sah mit einer Tochter des 
‘Alamgir vermiahlt. 

Als die Verhiltnisse in Indien geordnet waren, wurde ein von 
Se‘adat Han verfasstes Fathname in alle Provinzen geschickt, und 
die glorreichen Siege des Ahmed Sah zu allgemeiner Kenntnis der 
Unterthanen gebracht. Den Umara in Delhi war eine Summe von 
2 Krair Rupien = 1000000 Tuman-i-Tebrizi als Strafsumme auf- 
erlegt worden, zu deren Beitreibuyg Han Gan Han den Auftrag 
erhielt. 17 Lakh Rupien waren bereits in Ahmeds Kasse geflossen, 


da erliess Ahmed grossmiitig die Zahlung des Restes. (VaSs ies 
GAA Lle» und nun folgt: Adal, sole fishy avn) Sue 
(eg dP oe ays || 00,5 Azle cn? wus 3 SS ie53 


Folgt ein Nazm von vier Doppelversen, mit dem dann die Hand- 
schrift abbricht. 

[Die hier gegebene Darstellung des indischen Feldzuges vom Jahre 
1169—70 [1756—57] weicht von der der indischen Quellen erheblich ab. 
Mir sind zunichst nur zugiinglich der Auszug aus dem ‘Ibrat-nadme des 


1) Ameisenloch. 
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Fakir Hair ad-Din Muhammed bei Elliot VIII, pag. 240, sowie die Er- 
zihlurtg in dem ,Life of Hafiz Rehmut Khan, written bei Moost‘ujab 
Khan‘ transl. by Ch. Elliot. Diese beiden Werke scheinen auch die 
Grundlage der Darstellung bei Syad Muhammed Latif zu bilden, wie 
einige zum Teil wortliche Ubereinstimmungen zeigen. 

Im Tarith-i-Ahmeds$ahi fehlt jegliche Erwihnung der Witwe des 
Mu‘in el-mulk, die in den indischen Quellen eine so hervorragende Rolle 
spielt, und sogar die Hauptvermittlerin zwischen Ahmed Sah und Gazi 
ed-Din H4n ‘ImAd el-mulk gewesen sein soll. Ferner berichten die Inder 
ausdriicklich, dass die Afghanen, ohne Widerstand zu finden, bis Dehli 
vorgedrungen seien, wihrend im Tarth-i- Ahmedsahi von Kampfen bei 
Karnal und Sénpat erziihlt wird. In der Angabe des Datums des Ein- 
zuges von Dehli, 7./8. Gumada I. 1170, stimmen Tarib-i-AhmedSahi und 
‘Ibratndme iiberein.] 


2. Aus dem ,Matla‘ e$-Sems* des Muhammed 
Hasan Han. 


(Band II, Seite {*} ff.) 


Im Jahre 1161 setzen die Umaraé von Hurasan, nachdem sie 
den ‘Ali Sah geblendet hatten, am 8. Sawwal!) den Sah Rukh als 
Herrscher ein. In einigen Geschichtswerken wird der Tarih seiner 


ersten Thronbesteigung angegeben ,Ls! (sta. SSeLICL Sw in 


demselben Jahre wurde ‘Ali Sah und Ibrahim Sah auf Befehl des 
Sah Rub getétet, und ihre Leichname nach MeShed gebracht. Der 
Verfasser des Raudat es-sefa-i-Nasiri sagt, dass die Bevélkerung 
von Hurasén nach der Absetzung des ‘Ali Sah, der 61 und 62 
regiert hatte, den Sah Ruh Mirza, einen Sohn (2) Nadirs zum 
Herrscher machten, aber ihn nach einigen Tagen wieder absetzten, 
und den Mirz& Sejjid Muhammed, den Mutawalli von MeShed, einen 
Tochtersohn des Sa Suleiman des Sefewiden und Schwiegersohn 
des Sah Sultan Husein zum Herrscher wihlten, und ihn S&h 
Suleiman IT. nannten. Das Datum seiner Thronbesteigung war Diens- 
tag der 5. Safar 1162 7°). 


Nach kurzer Zeit blendete man ihn ebenfalls und setzte Sah 
Ruh wieder auf den Thron. 


1) Dasselbe Datum bei Emin (fase. I, pag. v) nach dem Tarih-i-Nadiri 
des Mirza Mehdi Han, 

2) Diese Ansiitze sind falsch. Das Richtige findet man bei R. St. Poole, 
The coins of the Shahs of Persia, Introd. pag. L—LI. Zu den dort citierten 
Quellen ist noch hinzuzufiigen das Megma‘ et-tewarih des Helil (s. Pertsch, 
‘Verzeichnis der pers. Hs. d. Kgl. Bibl. zu Berlin, pag. 426 u. 427), welches 
die Berechnung Pooles durchaus bestitigt. Emin (fase. I, pag. ov, Zeile 7) hat 


ebenfalls filschlich 1162 fiir 1163. Helil giebt richtig den 5. Safar 1163 als 
Datum der offiziellen Krénung. 
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1162. Nach den Angaben der Zend-Annalen (Sy pome $5 5! 


na dS; Ad) S43) zog in diesem Jahre Ahmed Sah Afgan -i- Durrant 


nach der Eroberung von Herat gegen Me%hed, um die Stadt in 
seinen Besitz zu bringen. Da er sah, dass die Stadt wohlbefestigt 
war, versuchte er mit List hineinzukommen. Er gab vor, eine 
Wallfahrt machen zu wollen, und gelangte so mit einem grossen 
Anhange in das Innere. Hier setzte er den Nur Muhammed Han 
als eine Art Beaufsichtiger des Sah Rukh ein, und begab sich dann 
nach Ni$apir und Sebzewar, um yon hier Asterabad und Mazenderan 
anzugreifen. Bei Mezinan stiess sein Feldherr mit einer Anzahl von 
Reitern des Muhammed Han Kagar zusammen, und wurde geschlagen, 
so dass er bis Sebzewar fliehen musste. Ahmed Sah kehrte hierauf 
nach Herat zuriick!). Nar Muhammed Han wurde bald hernach 
aus MeShed abberufen und an seine Stelle Emir Han Karai zum 
Wekil es-seltenet des Sah Rub bestellt. Emir Han gelangte mit 
List in die Stadt und wusste sich in den Besitz eines Thores sowie 
mehrerer Befestigungswerke zu setzen. Sah Rub beauftragte des- 
halb den Feridan Han Gurgi mit der Vertreibung des Emir Han, 
der dann auch bald zum Verlassen der Stadt gezwungen wurde, 
wihrend Feridin Han mit den Regierungsgeschaften betraut wurde. 
Kurze Zeit darauf aber wurde Feridin Han von Nasrullah Mirza, 
dem Sohne des Sah Ruh ermordet, und Nasrullah riss die Regierung 
an sich. Er wurde darauf von Sah Ruh unter einem Vorwande zu 
Kerim Han nach Siraz geschickt, und in seiner Abwesenheit der 
andere Sohn des Sah Ruh, Nadir Mirza zum Sahibihtiar gemacht. 
Als nach sechs Monaten Nasrullah wieder zuriickkehrte, floh Nadir 
aus MeShed, und Nasrullah Mirzi nahm wieder die Regierung in 
seine Hand. 

Kinige Zeit darauf schnitt Ga‘far Han Kurd, der in Ginaran 
wohnte , ‘den Fluss, der die Stadt MeShed mit Wasser versorete, 
und dessen Quelle in der Nihe von Cindran sich befand, ab und 
leitete das Wasser auf seine eignen Felder. Nasrullah zog, um 
das Wasser wieder frei zu machen, aus Meshed aus und leitete, 
nachdem er Ga‘far Han besiegt hatte, den Fluss wieder nach MeXhed, 
und dies Ereignis fiel in das Jahr 1168. Im selben Jahre begab 
sich Nasrallah nach NiSapir, um die Stadt zu erobern. Nadir hielt 
jetzt den Augenblick ftir seiner Sache giinstig und kehrte nach 
MeShed zuriick. Sah Ruh liess die Thore der Stadt schliessen, um 
za verhiiten, dass Nasrullah wieder zuriickkehrte. Der Prinz erhielt 
hiervon Nachricht, hob die Belagerung von NiSaptir auf und kehrte 
nach MeShed zuriick und sah die Thore geschlossen. Die Bevélkerung 
von MeShed, die durch die Gewaltsamkeiten des Nadir Mirza sich 


1) Hier werden die Ereignisse des ersten Hurasanischen Feldzuges des 
Ahmed, der, wie wir oben sahen, 1163 unternommen wurde, mit denen des 
zweiten aus den Jahren 1167/68 zusammengeworfen. 
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arg bedriickt fiihlte, dffmete dem Nasrullah Mirzi die Thore und 
holte ihn in die Stadt. Nadir Mirz4 floh aus einem andern Thore 
aus Meshed und Sah Ruh suchte Zuflucht im heiligen Garten. 


Nasrullah Mirzi begab sich in den heiligen Garten, und fihrte 
seinen Vater, nachdem er ihm den Fuss gekiisst, wieder nach dem 
Cehar Bag zuriick. Darauf tibernahm er wieder die Regierung. 


1181 = 3. Lis, Nasrullah Mirz4, der Sohn des Sah 


Ruh, begab sich Sah Fars, wo Kerim Han herrschte, und erreichte 
iiber Semnan und Hwar gliicklich Siraz. Obwohl er offiziell einen 
Auftrag von seinem Vater SAh Rub an Kerim Han hatte, so hatte 
doch im Geheimen Sah Ruh an Kerim Han geschrieben, man solle 
den Nasrullah méglichst in| Siraz festhalten: Aber a sechs- 
monatlichem ‘Aufenthalt in Siraz kehrte Nasrullah iiber Jezd nach 
MeShed zuriick. 


[Anmerkung. Im GulSen-i-Murad wird, wie oben erwihnt, 
die Ankunft des Nasrullah Mirza in Fars als ein Ereignis des 
Jahres 1181 erzihlt. Die Darstellung deckt sich mit dem im 
Matla‘ e$-Sems Berichteten vollstindig, so dass die Benutzung des 
GulSen-i-Murdd an dieser Stelle des Matla‘ eS-Sems augenfiallig ist. 
Sehr viel problematischer erscheinen aber die Angaben iiber das 
Jahr 1162. Dass hier die Ereignisse von 1163 und 1167/68 zu- 
sammengeworfen sind, lehrt die Erwihnung der Eroberung von 
Herat, die 1163 stattgefunden haben muss, neben dem Kampfe 
gegen die Kagaren, welcher in das Jahr 1167 fallt. Die Dar- 
stellung im Matla‘ e$-Sems erzihlt von der Einnahme NiSaptirs an 
alle Thatsachen genau in der Reihenfolge des Mugmil et-tarih-i- 
ba‘dnadirijje; kein wichtiges Faktum ist ausgelassen; es sieht 
fast aus, als ob Matla‘ eS-Sems einen stark gekiirzten Auszug aus 
Emin geben wollte’). Im Matla‘ eS-Sems sind allerdings die 
beiden, bei Emin um ein Jahr auseinanderliegenden Feldziige in 
einen zusammengezogen, und wird die Riickkehr der Afghanen 
nach Herat (Emin 4,, Zeile 6—12) nicht erwithnt. Doch dies 
wire auch der einzige Punkt, in dem die beiden Berichte von 
einander abweichen. 


Ganz augenfillig wird die Ubereinstimmung von der Ab- 
berufung des Nar Muhammed Han an. Zur bequemeren Ver- 
gleichung mit der betreffenden Stelle bei Emin (fasc. II, pag. ir, 
Zeile 18 ff.) setze ich den persischen Text des Matla‘ eS-Sems fier. 
her (Ubersetzung oben Seite 351): 


1) Natiirlich miissen wir uns das auf Indien beziigliche Kapitel bei Emin 
wegdenken. Lassen wir etwa bei Emin an pag, Iv, Zeile 1 sich unmittelbar 


pag. SI", Zoile 14 ff. anschliessen, so gewinnen wir die mutmassliche Vorlage 
des Matla‘ e$-Sems, 
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Hier schliesst sich, besonders in den letzten Satzen, sogar der 
Wortlaut des Matla‘ eS-Sems eng an den des Emin an. Ein weiterer 
héchst auffallender Punkt ist das beiden gemeinsame falsche Datum 
5. Safar 1162, fiir 1163. Hat nun Muhammed Hasan Han eine 
Handschrift des Mugmil et-tarih-i-ba‘dnadirijje benutzt, oder hat er 
eine noch Altere Geschichtsquelle vor sich gehabt, aus der auch 
Emin geschépft hat? Das ist eine Frage, die hier leider un- 
beantwortet bleiben muss. Die Bibliotheken der persischen Grossen 
bergen aber sicher noch manche Schiitze, besonders an historischen 
Handschriften, von deren Existenz wir nicht einmal eine Ahnung 
haben. Dafiir ist ja auch das GulSen-i-Murad ein deutlich redendes 
Beispiel. 

Wenn wir uns so die verschiedenen Quellen der beiden Ab- 
schnitte des Matla‘ e$-Sems, fiir 1163 eventuell Emin, fiir 1181 
das GulSen-i-Muréd, vor Augen halten, so ergiebt sich, dass das 
Matla‘ eS-Sems die Reise des Nasrullah einmal nach Emin als 
Ereignis des Jahres 1163, das andere Mal, aus dem GulSen-i-Murad, 
als 1181 unternommen, also doppelt, erzihlt. Muhammed Hasan 
Han hat eben nicht gemerkt, dass die Darstellung Emins die Er- 
eignisse einer langeren Reihe von Jahren umfasst, sondern alles in 
das Jahr 1162—63 verlegt.] 
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Matla‘ eS-Sems fahrt dann fort: 

1183. In diesem Jahre brach Ahmed Sah Durrani mit 300 000 
Mann, 600 Elephanten und 700 Kanonen aus Kandahar gegen MeShed 
auf. Sah Rub liess die Thore der Stadt befestigen und forderte 
die flat der Umgegend zur Hilfeleistung auf. Zwei Tage nach der 
Fertigstellung der Verteidigungsmittel langte Ahmed Sah in Turuk 
an und bezog mit seinem Heere dieselben Quartiere, die er schon 
im vorigen Feldzug hier innegehabt hatte. Die Hane der Kurden- 
stimme wussten sich unter allerlei Vorwinden bei Zeiten aus MeShed 
herauszuziehen, so dass Sah Ruh und sein altester Sohn und Ober- 
feldherr, Nasrullah Mirz4, nur eine ganz geringe Anzahl von Reitern, 
etwa 200, zu ihrer Verfiigung hatten. Tagtiglich machte Nasrullah 
mit diesen sehr kiihne Ausfille aus der Stadt und brachte den 
Afghanen betrachtliche Verluste bei., Eines Nachts machte Nasir 
Han Bali&é auf Befehl des Ahmed Ssh mit 12000 Mann einen 
Angriff auf die Stadt; Nasrullih warf sich mit seinen so wenig 
zahlreichen Truppen mit solcher Tapferkeit auf die Afghanen, dass 
diese eine Niederlage erlitten, und nach betrachtlichen Verlusten 
sich zurtickziehen mussten. Der Verfasser der Zendgeschichte 


(x25; a Ls plo) Mirza Aba'l-Hasan KaSani schreibt, dass 
6000 von den 12000 getétet worden seien, aber das scheint mir 


dem Verfasser des Matla‘ e$-Sems, Cal ads) eine Ubertreibung. 
yo wis g 


Infolge dieses Sieges wuchs die Kiihnheit des Nasrullah noch mehr, 
so dass er es eines Tages wagte, mit zehn Reitern, von denen er 
noch vier auf dem Wege zur Deckung des Riickzuges zuriickliess, 
in das Lager der Afghanen einzudringen. Als er sich in den Urda 
Bazar begeben wollte, wurde er von einem friiheren Einwohner 
von MeShed erkannt, und es begann nun eine Jagd auf Nasrullah 
Mirzé, zu der von Seiten der Afghanen 11000 (sic!) Mann auf- 
geboten wurden, die jedoch des Prinzen nicht habhaft werden 


konnten. Ahmed schaute vom Lager aus dem Kampfe (AJois* 
3 Stole ee 3 Le) zu, und bewunderte die Tapferkeit des Nasrullah 


so sehr, dass er zu seinem Sohne Teimtr auf afghanisch sagte: 
,solch einen Sohn miisste ich haben‘. 


Wenn man den Ubertreibungen des Zendchronisten (ss05 io ‘ 3) 


Glauben schenken kénnte, so waren in diesem Kampfe von Nasrullah 
gegen 1000 Afghanen getétet worden; er selbst sei ohne jede Ver- 
wundung nach MeShed zuriickgekehrt .... Schliesslich wurde 
Ahmed Sah der Belagerung miide und liess durch die ihm zu- 
gethanen Stammesgenossen des (verstorbenen) Teki Han Sirazi und 
den Premierminister Sah Weli Han mit Sah Ruh Sah Unterhand- 
lungen ankniipfen. Ahmed verlangte das Leibross des Nasrullah, 
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das 3000 Taman wert war, ferner sollte Sah Rub eine seiner 
Téchter dem Suleiman Sah, dem Sohne Ahmeds zur Frau geben und 
Jezdin Bah$, ein Sohn des Sah Rub, als Geisel nach Kandahar 
kommen. Die Bedingungen wurden angenommen; jedoch schickte 
Sah Rukh an Stelle seiner Tochter die Tochter des Feridin Han Gurgi 
in das afghanische Lager. Ahmed Sah zog sich hierauf am 8. Safar 
1184 von MeShed zuriick. Jezdin Bah blieb bis 1192 in Kandahar, 
in welchem Jahre er nach Meshed zuriickkehrte. 

1)Nach dem Abzuge Ahmeds lag die Regierung in MeShed in 
den Hinden des Nasrullah. Dieser liess sich mancherlei Ubergriffe 
zu Schulden kommen, so dass Sah Ruh Sah den Nadir Mirza an 
Stelle des Nasrullah zum Welf‘ahd ernannte. Hieriiber kam es zum 
offnen Kampfe zwischen den Briidern. Nasrullah wurde aus MeShed 
verdringt, und suchte Zuflucht bei Kerim Han. Nach dem Tode 
des Kerim Han?) hielt sich Nasrullah noch eine Zeitlang in Isfahan 
und Siraz auf, begab sich aber dann wieder nach Hurdsan. 


In der Zwischenzeit hatte Nadir Mirzi in MeShed fast noch 
schlimmer als sein Bruder gehaust. Er hatte sogar die goldenen 
Deckplatten von der Kuppel des heiligen Grabes ((sUb okra 


elae uss es) herabnehmen lassen, und den Erlés verbraucht. 


Ebenso hatte er, ohne sich an die Vorstellungen des Mirzé Mehdi’), 
des Mugtahid, des Mutawalli des heiligen Grabes, zu kehren, die 


Flagge (? JNK. 3¢b pw); welche die Spitze der Kuppel schmiickte, 


und welche 7000 Taman wert war, sowie die golddurchwirkten 
Teppiche in seinem Interesse zu Gelde gemacht. 

Wihrend der sechsjihrigen Abwesenheit des Nasrullah hatte 
Nadir Mirz& mit solcher Willkiir in MeShed gewaltet, dass alle Emire 
von Hurasaén sich gegen ihn erhoben. Besonders Mir Muhammed 
Han, ‘Arab-i-Zenkii, der Hakim von Tebbes, trachtete dem Prinzen 
nach dem Leben. Er machte, von einer grossen Schaar seiner 
Araber begleitet, eine Wallfahrt nach MeShed, und wusste durch 
sein freundliches Wesen Nadir Mirzé in Sicherheit zu wiegen, bis 
er den Prinzen plitzlich samt zweien seiner Briider und Schwestern 
in seine Gewalt brachte, und nach Tebbes schleppte, wihrend er 
einen ihm ergebenen Kurden*) zum Hukmran in MeShed machte. 


1) Wiewohl der folgende Abschnitt sich nicht mehr auf die Geschichte 
des Ahmed Sah bezieht, bietet er doch so viele interessante und bisher 
unbekannte Nachrichten zur spiiteren Geschichte von Meshed, dass ich die 
Ubersetzung doch hier mitteile. Herr Dr. Rosen macht mich iibrigens darauf 
aufmerksam, dass dem Muhammed Hasan Han hier méglicherweise die Moschee- 
annalen aus Meshed als Quelle gedient haben kénnten, 

2) 1193. 

‘4 Vielleicht der bekannte Vorfasser des Tarih-i-Nadiri? 


4) Der Name ist undeutlich: ae? 
Bd. LIL. 24 


356 Mann, Quellenstudien zur Geschichte des Ahmed Sah Durréné. 


Teimir Sah schickte auf diese Nachricht hin sofort ein Heer aus Kandahar 
gegen Tebbes. Die Afghanen belagerten MeShed drei Monate lang; 
schliesslich einigten sie sich mit Mir Muhammed Han, der in Meshed 
eingeschlossen war, dahin, dass Nadir Mirza den Afghanen ausgeliefert 
werden sollte. Nadir Mirza wurde hierauf nach Herat gebracht, 
wo er als Gast des Prinzen Mahmtid?) weilte. Als Nasrullah Mirza 
nun aus Siraz wieder nach Hurasan kam, brach Nadir Mirza mit 
einem Heere aus Herat gegen seinen Bruder auf. Er wurde aber 
geschlagen und kehrte nach Her&t zuriick, wihrend Nasrullah Mirza 
in Me$hed die Regierung iibernahm. 

Mir ‘Abd al-Kerim Buharai, der mit einer Gesandtschaft von 
Buharaé nach Islambal gekommen war, hat auf Wunsch einiger 
Vornehmen der Otmanen eine Geschichte der Herrscher von Buhara, 
Afghanistan, und der anderen Linder geschrieben, und in diesem 
Werke setzt er den ersten Feldzug des Ahmed Sah gegen MeShed 
in das Jahr 1164, und nachdem er den Feldzug Ahmeds nach 
Indien geschildert, sagt er: Nachdem Ahmed Han Merw, Sarahs, 
MeShed u. s. w. erobert hatte, schloss er mit Kerim Han ein Freund- 
schaftsbiindnis (crm: DLes Ags). Auch sagt er, dass Ahmed 


Sah MeXhed dem Enkel Nadirs, dem Sah Rub Sah tibergeben hatte, 
und den ‘Alam Han?) ‘Arab-i-Huzaime, der den Sah Rub Sah ge- 
blendet hatte, getdtet habe. Als Todesjahr des Ahmed giebt er 
1185 an. 

Ein anderer Chronist der Zenddynastie setzt den letzten Feld- 
zag Ahmeds gegen MeShed in das Todesjahr des Ahmed, 1185. 


3. Aus dem ,Megma‘ et-tewarih“ des Prinzen Hellil. 
(Berliner Handschrift fol. 154 ff.) 


,Als nun diese traurige Kunde (von der Absetzung und Blendung 
des Sah Suleiman II.) nach Herat zu Behbid Han, dem Beglerbegi, 
und Emir Han, dem Tupéibasi, und den aibrigen Befehlshabern 
(cyaity>) gelangte, schickten sie sofort eine Botschaft an Ahmed 


Han Abdali und boten ihm ihre Unterwerfung, sowie die Aus- 
heferung des kéniglichen Artilleriematerials und der Burg von 
Herat, und die Oberherrschaft iiber Hurasén an. Ahmed Han brach 
sofort von Kandahar nach Herat auf, die Emire kamen ihm ent- 
gegen und fiihrten ihn in die Stadt Herat. Darauf schlossen sie 
sich dem Ahmed zu einem Feldzuge gegen MeShed an. 

Jasuf ‘Ali Han sammelte aus seinen Anhingern ein Heer yon 


1) Sohn des Teimar Sah, 
2) Die Lithographie hat cy eute, offenbar eine Verlesung oder ein 
Schreibfehler fiir eels 


Zeal 
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etwa 7—8000 Mann und zog mit diesen Truppen, zusammen mit 
dem blinden Sah Ruh Mirza den Afghanen entgegen. Als er nach 
Sengbest?) gekommen war, warf sich Emir ‘Alam Han, der aus 
Kain mit der gréssten Schnelligkeit herbeigeeilt war, auf ihn und 
schlug beim ersten Angriff die Truppen der Perser in die Flucht. 
Nur mit knapper Not konnte Sah Rub Sah mit wenigen Begleitern 
nach MeShed entfliehen. Der gesamte Tross und das Artillerie- 
material fiel in die Hinde des Emir ‘Alam Han, der es dem Ahmed 
Han zum Geschenk machte. 

Nachdem Sah Ruh Sah wieder nach MeXhed zurtickgekehrt 
war, bemichtigten sich Jasuf ‘Ali Han und Keleé Han der Schitze 


des Konigs (oles, nil Sly>) und stahlen sich eines Nachts 


mit sieben, mit den kostbarsten Edelsteinen beladenen Lasttieren 
aus der Stadt, und begaben sich nach Kilét, wo sie ihren Wohn- 
sitz hatten .. .*). ¢ 

In dieser Zeit lebte der friihere Sah Suleiman II. in grosser 
Triibsal in MeShed. 

Als Ahmed Han Durrani vor Me$hed erschienen, und, nach- 
dem er MeShed in seine Gewalt gebracht, wieder nach Herat zuriick- 
gekehrt war, kam Emir ‘Alam Han nach MeShed, und ging von 
da nach Kilat, und nahm nach lingerm Kampfe Jasuf ‘Ali Han 
und dessen Bruder Zal Han gefangen. Er brachte sie nach Me’hed 
zu Suleiman II. und forderte diesen auf, sich wegen seiner Blendung 
an den beiden Urhebern zu rachen. Suleiman aber lehnte es ab’). 
Nach langen Verhandlungen titete endlich Emir ‘Alam Han den 
Jasuf ‘Ali Han selbst. 

Nach einiger Zeit zog Ahmed Han Durrani mit einem grossen 
Heere und zahlreicher Artillerie gegen MeShed. Emir ‘Alam Han 
riistete sich zum Widerstande. Nachdem Ahmed Sah vor MeShed 
angelangt war, kam es einige Male zum offnen Kampfe, doch wurden 
die Hurasanischen Truppen, da es ihnen an guter Leitung fehlte, 
und tiberhaupt keinerlei Disciplin bei ihnen vorhanden war, ge- 
schlagen. Sie fliichteten in die Stadt, pliinderten diese und machten 
sich dann mit den geraubten Schiitzen aus dem Staube. So fiel 
die Burg von MeShed in die Hinde der Abdalis. 

In dieser Zeit lebte Suleiman II. noch in MeShed, und richtete 
an den Kaiser von Hindustan, der damals ‘Alamgir IJ. war, ein 
Schreiben, . . .*). 


1) Etwa 33 km siidsiidéstlich von Meshed, cf. C. E. Stewarts Karte in 
den Proceedings of the Royal Geographical Society 1881, Septemberheft. 

2) Hier folgt eine eingehende Erzahlung von den Schicksalen der beiden 
iltesten Séhne Suleimans II., die fiir die uns hier interessierenden Fragen ohne 
Belang ist, ttmd die ich deshalb weglasse. 

3) Helil hat hier mehrere Seiten mit den Antworten seines Grossvaters 
angefiillt. 

4) Das weitere gehdrt nicht hierher. 
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[Diese letzte Notiz von einem Kinfalle des Ahmed Sah in 
Hurasin kann sich nur auf den Feldzug von 1167—68 beziehen, 
da ‘Alamgir II. in Delhi im Sa‘ban 1167 auf den Thron kam). 

Somit kann die Erzihlung von dem friiheren Erscheinen Ahmeds 
vor MeShed eben nur auf den Feldzug von 1163/64 gehen, da in 
den Jahren 1165—67, wie wir oben gesehen haben, Ahmed fast 
ununterbrochen in Indien beschiftigt war. 

Uber die Ereignisse des Jahres 1167—68 ist Helil augen- 
scheinlich nicht mehr so gut orientiert, wie iiber die friiheren Jahre. 
Das ist auch erklarlich, da etwa 1165 sein Vater MeShed verlassen 
hat, um nach Indien auszuwandern. Auf diese Art lassen sich wohl 
am besten die Abweichungen der Erzihlung Helils von der des 
Emin, und von der des Tarih-i-AhmedSahi erkliren.] 


1) Nach dem anonymen Tarih-i-‘Alamgir II (bei Elliot VIII, pag. 140 ff) 
am 11. Sa‘ban, 
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Eine unbekannte Bearbeitung des Marzban-nameh. 
Von 


M. Th. Houtsma. 


Kine héchst interessante Nachahmung von Kalila und Dimna, 
schreibt Ethé in seiner trefflichen Ubersicht der neupersischen 
Litteratur!), ist das urspriinglich im Dialekt von Tabaristan ge- 
schriebene Marzban-nameh. Es ist das Verdienst Schefers , zuerst 
diese Sammlung durch Ausziige aus derjenigen Recension, welche 
von einem gewissen Sa‘d aus Warawin (Anfang des 7. Jahrhunderts 
der Higra) herriihrt, bekannt gemacht zu haben). Sonst sind wir, 
von einigen gelegentlichen Notizen abgesehen, auf die Beschreibungen 
des Werkes in den Handschriftenkatalogen, welche bei Schefer, 
Ethé und in der sofort zu erwiihnenden Arbeit Chauvins verzeichnet 
sind, angewiesen. ‘ Die von Pertsch*) und Ethé erwihnte lithogra- 
phierte Ausgabe der arabischen Ubersetzung ist mir nicht zu Gesicht 
gekommen; dieselbe diirfte tiberhaupt in ‘Europa nahezu unbekannt 
geblieben sein. 

Neuerdings hat Herr Professor V. Chauvin in seiner verdienst- 
vollen Bibliographie des ouvrages arabes II, S. 111 die 
litterarisch héchst interessante Entdeckung g gemacht, dass das bereits 
lingst bekannte, von Freytag 1832 herausgegebene Buch ibn- 
‘ArabSahs, welches den Titel: Le tol} xeSlang LS} RSLs fithrt, 
nichts anderes als eine arabische Bearbeitung des Marzban-nameh 
ist, obgleich der wenig gewissenhafte arabische Litterat in der Ein- 
leitung seiner Schrift dieser Sammlung mit keiner einzigen Silbe 
gedenkt. Dennoch ist die Identitiit so augenfiillig, dass Chauvin 
mit Recht bemerken konnte: ,I] est étonnant que cette identité 
n’ait pas été remarquée plus tot‘. Hs ist wirklich beschimend, 
dass, mit der einzigen Ausnahme von Herm Prof. Pertsch, kein 
Orientalist das unverschimte Plagiat auch nur vermutet hat. 

Die arabische Bearbeitung ibn-‘ArabSahs, welche im Jahre 852 


1) Grundriss der iranischen Philologie II, 328. 

2) Chrestomathie Persane II, 8. Jvi—t41; vgl. die dazu gehdrenden 
Anmerkungen a, a. O. S. 194—211. 

3) Die arab. Hss, der H. Bibliothek zu Gotha V, 56. 


hs at 
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der Higra verfasst wurde, hat die Recension Sa‘ds zur Vorlage, wie 
Chauvin richtig erkannt hat. Es war iiberhaupt nicht bekannt, 
dass, abgesehen von dem freilich verloren gegangenen urspriing- 
lichen Marzban-nameh, noch andere neupersische Bearbeitungen des 
namlichen Buches existierten. Es diirfte daher den Leser interessieren, 
wenn hier eine andere, sonderbarerweise im Orient, wie in Europa 
nahezu vergessene Recension dieser Schrift, welche wenigstens um 
einige Jahrzehnte ilter ist als die bis jetzt bekannte, beschrieben 
werden soll. Diese Beschreibung hat nicht allein den Zweck, die 
Méglichkeit anzubahnen, beide Recensionen mit einander zu ver- 
gleichen, sondern auch einem vergessenen Litteraten die Ehre, 
welche ihm gebiihrt, wieder zu geben, wenngleich dieser keinen 
Anspruch darauf erheben kann, zu den Schingeistern ersten Ranges 
gerechnet zu werden. Aus diesem Ziel, welches ich mir gesteckt 
habe, mége man auch die gréssere oder geringere Ausfiihrlichkeit 
erkliren, womit ich das eine oder das andere ins Licht zu stellen 
mich bemiiht habe. Vorher sei aber bemerkt, dass ich die persische, 
nur handschriftlich vorhandene, Bearbeitung von Sa‘d nicht selbst 
zur Verfiigung gehabt habe, sondern, so oft ich derselben erwihne, 
von den Mitteilungen Schefers oder den daraus entlehnten Daten 
bei Chauvin abhingig bin. Fiir meinen Zweck genitigten diese, 
obgleich ich nicht in Abrede stelle, dass, wenn das Buch selbst 
mir zu Gebote gestanden hitte, sich noch weitere Ziele hatten ver- 
folgen lassen, namentlich in Bezug auf die urspriingliche Gestalt 
des Marzban-nameh. 

Die hier zu besprechende Recension ist enthalten in der 
Leidener Hs. Warner Nr. 539, einem stattlichen Bande von 298 
Blattern von 26X17 cm. Auf jeder Seite stehen 19, bisweilen 
18 in deutlichem Naschi geschriebene Zeilen. Der Colophon lautet 
folgendermassen : 


wlY} ore mas Wb} rag} us eS cyl nm nes) ste 
SSLakee cyamnang gant Rin dll, Sl al xd 
Derselbe ist bereits abgedruckt bei Dozy, Cat. Codd. Or. 
L. B. I, 853—854; jedoch in der kurzen Beschreibung a. a. 0. 
wird mit Unrecht behauptet: erstens, dass der Name des Verfassers 
in der Hs. nicht angegeben und zweitens, dass der Codex vielleicht 
vom Verfasser selbst geschrieben sei. Unten wird ausfiihrlich yom 


Verfasser, dessen Lebzeit chronologisch vollkommen sicher ist, die 
Rede sein, hier seien noch einige Bemerkungen iiber den Cod. selbst 


2 1 ® 
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hinzugefiigt. Die Hs. ist, soviel mir bekannt, ein Unikum und bietet 
einen sehr guten, obgleich nicht ganzlich fehlerfreien Text. Bereits der 
orientalische Buchbinder hat sich bei der Ordnung der Blitter ein 
kleines Versehen zu Schulden kommen lassen, hei den Foliis 247 
bis 256, welche richtig geordnet einander so hitten folgen miissen: 
247. 255. 249—254. 248. 256. Ein orientalischer Leser schrieb 


deshalb richtig unten am Rande von fol. 247°: » (custos folii) .,2 
cs tb = 3), und ebenso anf fol. 248°: » (c. f) bls, 
oS lbs |, iF se AS i> oy bb (sic) sik PhP Sy Spuren 


einer Een Fe i Textes sind nicht vorhanden; nur finden sich hier 
und dort am Rande Bleistiftstriche, welche vermutlich von Warner 
herrtihren. Ob sonst jemand die Hs. benutzt hat, ist mir nicht bekannt. 

Der Verfasser, resp. der Redaktor des Werkes nennt seinen 
Namen am Ende der verschiedenen Kapitel und am Schlusse des 
ganzen Buches, nicht aber da, wo wir es am ersten erwarten wiirden, 
in der wortreichen und schwiillstigen Vorrede. Er heisst Muhammed 
Gazi al-Malatjawi und scheint, wie der Beiname (Gazi andeutet, mit 
den Ungliubigen manchen Kampf bestanden zu haben. Aus einer 
Stelle in der Vorrede scheint noch hervorzugehen, dass er nicht 
von Malatia gebiirtig war, doch aus irgendwelcher nicht niher 
bezeichneten Ursache seine Familie verlassen hatte und dorthin 
iibergesiedelt war. Weil die Vorrede ausfiihrlich tiber die Ent- 
stehung dieser Arbeit berichtet, wobei auch die Verhiltnisse des 
Autors zur Sprache kommen, werde ich die Hauptsachen daraus 
hier mitteilen und den persischen Text selbst fiir diejenigen, welche 
sich dafiir interessieren, abdrucken lassen, weil eine wortgetreue 
Ubersetzung unndtig vorkommt. Vorher muss ich aber bemerken, 
dass sich daraus eine klare Vorstellung iiber die Zustinde , welche 
in Malatia herrschten, als der Autor sich mit dem Plane seiner 
Arbeit trug, nicht gewinnen lasst, weil zwar sehr deutlich gesagt 
wird, dass er dort einen hochgestellten Génner hatte und noch 
michtigere persénliche Feinde, doch keine Namen genannt werden. 
Damals aber — denn die Abfassungszeit des Werkes ist, wie aus 
dem hier folgenden hervorgehen wird, genau fixiert — regierte in 
Malatia ein Sohn des bekannten Selgukenfirsten Kilig Arslan, -Namens 
Mu‘izz ed-din KaisarSah. Jener hatte nimlich seine Herrschaft unter 
seine zahlreichen Séhne verteilt, wobei Malatia an Mu'izz ed-din 
gekommen war. Als aber der alte Vater ein Spielball seiner Sdhne 
geworden war, suchte einer derselben, Namens Kutb ed-din die 
Herrschaft an sich zu reissen und zwang seinen Vater ihm auch 
Malatia zu geben, so dass Mu‘izz ed-din sich 587 zu Salah-ed- 
din begab und dessen Hilfe gegen seinen Bruder und Vater anrief?). 

1) Vgl. IA XII, 0.; Doc. Arm. S, 402; ‘Imad ed-din ed, Landberg 
S. P4) und M4a, 
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Dieser nahm ihn freundlich auf, gab ihm selbst eine Tochter seines 
Bruders ‘Adil zur Frau und bewirkte dadurch, dass er nach Malatia 
zuriickkehren und seine Herrschaft von seinem Bruder unbelistigt 
ausiiben konnte. Freilich nur auf kurze Zeit, denn bereits im 
folgenden Jahre 588 starb sein Vater Kilig “Arslan und herrschte 
im Selgukenreiche vollstiindige Anarchie, bis es einem seiner Briider, 
Namens Rukn ed-din SulaimanSah gelang wieder das ganze Reich 
in seiner Hand zu einigen. Dieser eroberte auch Malatia und zwar, 
wie aus dem Zeugnisse unseres Verfassers mit Gewissheit hervor- 
geht, am 19. Ramazan 597 (= 23. Juni 1200), wonach das ab- 
weichende Datum bei al-‘Aini (595) zu verbessern ist'). 


Der Autor hatte vor diesem Ereignisse, vielleicht von Mu‘izz 
ed-din selbst, einen Auftrag bekommen, niimlich irgendeine litte- 
rarische Arbeit zu schreiben. Zehn falsche und unbarmherzige 
Freunde, auf welche er Gottes Fluch herabwiinscht, hatten ihn aber 
in eine so bedriingte Lage versetzt, dass er fiirchten musste, den 
Wunsch seines Giénners nicht erfiillen zu kénnen. Er wollte sich 
aber seiner Verpflichtung nicht entziehen und meinte, dass ein 


Sammelwerk (acyss\) erwiinscht sei, worin Ermahnungen und 


Ratschliige vorkiimen und obgleich er sich befihigt glaubte, ein 
solches aus eigener Erfindung zustande zu bringen, schien es ihm 
besser, eine iltere Arbeit neu zu redigieren, wie es auch der 
Makamendichter al-Hariri und Nasr ‘allah ibn Muhammed ibn ‘Abd 
al-Hamid gemacht hatten. Kein Werk schien ihm mehr geeignet 
als Vorlage der eigenen Arbeit zu dienen, als das Marzban-nameh, 
das von einem Nachkommen des Kabiis-i-Wasmgir?) verfasst worden 
war. Einerseits nimlich enthielt diese Schrift vortreffliche Lehren, 
zamal fiir Fiirsten und Regierende, andererseits entbehrte sie einer 
schénen Form, wodurch sie weniger bekannt und geschitzt war, als 
sie verdiente. Er entschloss sich also dieses Werk neu zu redigieren, 
wobei die Weise, in der Nasr “Allah mit der Kalila wa-Dimna- 
Sammlung verfahren war, massgebend sein sollte. Als er aber ein 
Stiick in dieser Weise bearbeitet hatte, iiberlegte er sich, dass diese 
Form sich fiir den Marzban-nameh nicht schicke und fing die 
Arbeit von neuem wieder an, wurde aber kurz darauf von seinen 
Feinden auf eine falsche Anklage hin gefangen gesetzt. Er tréstete 
sich aber, dass Gott es dahin fiihren wiirde, dass ein gerechter und 
michtiger Fiirst bald vor Malatia erschiene, um dem Treiben ge- 
meiner und unwissender Leute, welche dort ihr Unwesen trieben’), 
ein Ende zu machen. Dieser Wunsch ging bald in Erfiillung durch 


1) Vgl. IA XII, J{}, der iiber die spiteren Schicksale Mu‘izz ed-dins bo- 
richtet a. a. O. S. |. Barhebrius, Chron. ed. Bruns s. 434—435. 

2) Nach Vullers, Lex. II, 1426 wire zu schreiben: WuSmegir. 

3) Mu‘izz ed-din hatte damals bereits die Stadt verlassen, denn aus den 
Andeutungen unseres Verfassers geht hervor, dass in Malatia Anarchie herrschte. 
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die Ankunft des Sultans Rukn ed-din, welcher sich der Stadt be- 
machtigte. Zuvor aber war seine Wohnung von seinen Feinden ver- 
wiistet, seine Besitzungen und sein Geld geraubt und er selbst nach 
Harran abgefiihrt, was er als eine gerechte gittliche Strafe ansah, 
weil er seine Familie verlassen hatte, um sich bei Leuten, welche 
seinen Wert nicht kannten, aufzuhalten. Er fand aber Gelegenheit 
sich zum Sultan zu begeben, wurde von diesem freundlich auf- 
genommen und empfing den Anuftrag, die vorgenommene Bearbeitung 
des Marzban-nameh zu Ende zu fiihren. Er ersuchte und erhielt 
die Erlaubnis nach Malatia zuriickzukehren und setzte sich eifrig 
an die Arbeit. Als er dieselbe beendigt hatte, gefiel es ihm, gleich 
wie der Lehrer seinem Schiiler einen anderen Beinamen beizulegen 
pflegt, als er von seinem Vater bei der Geburt empfangen hat, die 
neue Bearbeitung des Marzban-nameh JS,is}} xo, ) zu betiteln. Mit 


noch einigen Bemerkungen iiber den Gebrauch arabischer Worter 
schliesst das Vorwort, dessen Text ich hier getreu nach der Hand- 
schrift einschalte. 


cypmtond aig weaesll cams all pms 

Kath SLE sole GRY 1S sole OF Hoh Gh ela 

ot Gs JS pot pa Kites Cross pylad yd 3h 1 Leilaaly 
ch OF wl opate 85 eke Oye wat 0 EaaKoy 1) gh 
Ane Say ype past GOp? Gpaie Spe Gitye (spit lye 51 
SUT SLAF Gre role palin erting GS pkey cddl 053 
DMS eqlias $, cat gpate Obityae lee sty catlldt act 
Bind yy tala) nat | of Looe J Linas ts gly dels wrle ys 
Ly QUIS Ket GL le Vy ey ett i J Ga 
SF KIS GoLiztty Aatyd Col Ke) Cia gth Oprmge cyl RMT alawtys 
BS beable ily Sle YH SI ealanye eet US 
gS erblings Sleatl Layton SS Sues! oyy cat st jl OH 
past poli 9 of (sy SF} Colony Logleid orlew crtly byie 
oh Abi, be a ty Abe 25% sy) jh AS Lb Lbs 


1) Kor. 67, 3. 
2) Unlesbar! Am Rande steht mit anderer Hand geschrieben: ual? (?). 
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cytlieg Sib Erblia 5 Batis Li Banting Bilge LU Rad, v0 
Julymy SIG Bless SpBle MAS o5 on Unshit Lig ast chest Joe 
SGT! Op SL aT cpaly Ondlny Uoste seh cgal eybyd Aipher 
SL} Sat pg Spe Gls, AHL rogeda o> SS QF illo Whe 
OSE Spat usd CHiles ctl yagad see Sod NAS Cail athe 
whe oF SN edie cyte LD) SUSI GOs FT DE asf 
F953) Shycy crmsiTgce [ast (fol. 2) Gyo Xi} Sle (clarose urd 
SHMy Ramait jetty oPrgS Wally Sryt Wat all am tyre 
Wl Spo EO Cee Ghig $e ble QlLat acd ae Reale 
Dabs FT EL ge AAT ae Gade OST ge CL; S59 
cot Cobalt jhe st Ear gE Pe Yay go> Wylas OS 
als _saeno with ceagl ston hs Oss Sly; AS edt 
cake tity Oa! BOS, yj 9? es) ByA39 hols anos, prs adulb, 
DG Spd Sel cyah GLI LF opt voles p93 Creasy pad 
eh dee crlwcd le yt Ke, Wedel Phamal oily 
oes HIS)» tines cpr liad OS 05! Ane 5 wens SdLe 
erly Sy gels CULT Ep Crd WISE Oily 
phesPh 9 gh wand, oy ge Lal Leeds GQrilish Leryn tlic, 
SLL 93 Cylbe tye GLa oF Myot lbs 2 Ene, Crmtrle ty 
Uae 9 Gy ge erm ol Sue sh Canny Subd mye 9 yea 
Ste cal CoS eS SgS LG Obst yas Myo wl Ga4tyts Se |! 


1) Kor. 57, 13. 
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arbi aig; al pad pla nate Sut eye Ghul pol op 
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ud 3) BSs cy pee lS} Ghrwot I clo Citys LS) pho 
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cy gts 5 75 jh ad lew Ce Blo LE Le DF GEE SLM 
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1) Fehlt im Cod. 
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Es fallt auf, dass in dieser langathmigen Vorrede so wenig 
yon der vom Redaktor benutzten Vorlage, vom urspriinglichen 
Marzban-nameh gesagt wird; mehr noch, dass in der sehr kurzen 
Erwiihnung dieses Buches als Autor desselben ein Nachkomme von 
Kabiis-i- WaSmgir genannt wird, der bekanntlich von 866—403 A. H. 


Boi 
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regierte. Diese Angabe ist jedenfalls ungenau, denn wir wissen 
aus dem in dieser litterarischen Frage gewiss zuverlissigen Kabis- 
nameh'), dass der Autor Marzban b. Rustam b. Sarwin war, welcher 
um ungeféhr 800 anzusetzen ist, weil dessen Vater im Jahre 273 
der Higra die Regierung antrat®). Um diese einander widersprechen- 
den Angaben mit einander in Einklang zu bringen, liesse sich ver- 
muten, dass das Marzban-nameh, dessen Ursprang sich bis in die 
Zeiten der spiiteren Sasaniden verfolgen lasst, mehr als einmal von 
verschiedenen Autoren bearbeitet worden ist. Als die beste be- 
kannte Recension wiire sodann diejenige des Marzban zu betrachten, 
indem unserem Verfasser die jiingere Recension vorgelegen hatte. 
Denn, wie wir unten ausfiihrlich darthun’ werden, sind die Unter- 
schiede zwischen der Recension Sa‘ds und derjenigen unseres Ver- 
fassers bedeutend genug um zwei verschiedene Vorlagen, wonach 
beide gearbeitet haben, zu postulieren. Mehr als eine Vermutung 
ist dies aber nicht; es lisst sich ja sehr gut begreifen, dass unser 
Bearbeiter sich in der Nennung des Namens des Verfassers geirrt 
und falschlich den Prinzen Marzban fiir einen Nachkommen des 
beritihmten Kabtis-i-WaSmgir gehalten hat. Vielleicht, dass das 
bibliographische Material, welches nach den Andeutungen Dorns 
und Schefers in der Recension Sa‘ds enthalten sein soll, doch von 
diesen beiden Forschern, leider, nicht niher bekannt gemacht ist, 
ausreicht, um auch diese Frage zu entscheiden. So lange dies nicht 
verdffentlicht ist, wird es auch geraten sein tiber die Quellen des 
Marzban-nameh eine. vorsichtige Zuriickhaltung zu beobachten, ob- 
gleich bereits eine oberfliichliche Vergleichung mit der Kalila wa 
Dimna-Sammlung die Verwandtschaft beider unzweifelhaft macht 
und ich es oben als ganz sicher hingestellt habe, dass auch das 
Marzban-nameh zunichst bis in die Zeiten der letzten Sasaniden 
zurtickreicht. Aus unserer Bearbeitung des Marzban-nameh lassen 
sich jedenfalls keine direkten Zeugnisse fiir solche Vermutungen 
entnehmen. 

Zur Vervollstiindigung der Angaben der Vorrede sei noch be- 
merkt, dass dem Schlussworte des Buches zufolge die ganze Arbeit 
beendigt wurde am 1. Muharram 598 (1. Okt. 1201). 

Uber den Verfasser und dessen sonstige litterarische Thitigkeit 
kénnen wir noch folgendes mitteilen. 

In der Kénigl. Biblisthek zu Berlin findet sich eine Abschrift 
einer spiteren Aahait desselben, welche im Kataloge der persischen. 
Handschriften von Herrn Prof, W. Pertsch unter Nr. 996 (2), s 
966 beschrieben ist. Durch die ruhmwiirdige Liberalitiit der Ver- 
waltung der Kénigl. Bibliothek war es mir gestattet, die Hand- 


schrift in Utrecht zu vergleichen, wofiir ich hier den gebiihrenden 
Dank abstatte. 


1) Vgl. S. 16 in der franzésischen Ubersetzung von Querry. 
2) Schefer a. a. O. S, 194; Munagéim-Basi, Ta’rich II, §. fh. 
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Diese Schrift fithrt den Titel: st YI Asin, sole} Ayo und 


enthélt eine Anzahl arabischer Ausspriiche, welche vom Propheten, 
von den vier ersten Chalifen und von Weisen tiberliefert sind, woran 
sich noch 20 arabische Spriiche reihen. Diese stellen den Text 
des Werkes dar, welchen der persische Bearbeiter ausfiihrlich in 
seiner Muttersprache paraphrasiert und mit dazu passenden Er- 
zéhlungen ausschmiickt. Woher er diese Erzahlungen entnommen 
hat, sagt er nicht; sie werden gewdéhnlich einfach eingeleitet mit 


den Worten: aS AX} s),e! cyst, und beziehen sich in weitaus 


den meisten Fallen auf Mahmiid den Ghazneviden, Kabtis ibn Wa’m- 
gir und andere bekannte Persénlichkeiten. Das meiste davon diirfte 
bereits aus anderen Anekdotensammlungen genugsam bekannt sein; 
ich habe mir nur ein paar Geschichten notiert, welche mir unbekannt 
vorkamen. Hier sei aber bemerkt, dass der Autor an zwei Stellen 
auch seiner frtiheren Arbeit, des Marzban-namehs, gedenkt. Die 
erste findet sich fol. 86b der Handschrift, wo darauf hingewiesen 


wird, dass vorher die Schrift S,ésJ} xxo, ) za Ehren des Selguken 
Rukn ed-din abgefasst worden war; die zweite findet sich fol. 96a 
und lautet folgendermassen: AX<#ily wrilei GlS col! alle lye 


_pan, gba aS Vali lye GUS yale cal past Ubag ay 
9S dete Ghee whe, Che blalls cand Lois Spe 5 
Bly rKS RLS Spo WS a! tice aS ilar HLS toy 
Vt egillal alll Lit Sole jt yors Glib, wil S Cok; cred 
coh gd Ope dual Orayty ulead Gust Git sf altoly yt Caml shy 
ME Nin c5ay tial sense ET egal ententy, AS yd ed, 


23} X3Le. Man sieht, dass die Bescheidenheit nicht zu den Tugen- 
Cc 


den unseres Verfassers zihlt!); zu seiner Entschuldigung sei bemerkt, 
dass er durch den Hinweis, wie beriihmt Rukn ed-din durch das 
ihm gewidmete Marzban-nameh geworden war, den Sultan, dem er 
diese neue Arbeit widmete, zu grésserer Freigebigkeit zu verlocken 
suchte. Er schrieb namlich diese Schrift im Jahre 606, am 1. Rabi‘ I 
(= 3. Sept. 1209) und zwar in der Stadt Siwas, als der Sultan 
al-Galib ‘Izz ed-din Kaikawus ibn Kaichusrau, dessen Lehrer (3W..!) 
er war, die Herrschaft antrat (siihlw write bs; 9), wie die 
Uberschrift der Handschrift aussagt und die Unterschrift bestiatigt. 
Dieses Datum ist fiir die Chronologie der Selguken Rums wichtig 


1) Vgl. oben in der Vorrede unseres Buches 8. 369. 
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und diirfte die endgiiltige Entscheidung bringen in der bis jetzt 
noch nicht ausgemachten Frage, ob Kaikawus i. J. 606 oder 607 
angefangen hat zu regieren und zwar zu Gunsten ersteren Datums. 
Bereits vor vier Jahren habe ich aus anderen Griinden ebenso das 
Jahr 606 als das richtige Datum erkannt!), bin aber wiederum 
daran irre geworden, als Herr Huart in seiner Ausgabe selgukischer 
Inschriften unter Nr. 22 und 55 deren zwei mitteilte, worin die 
Jahreszahl 607 und als Name des regierenden Sultans Kaichusrau 
erwihnt wurden”). Ich sehe mich jetzt aber verpflichtet, dieses 
Gestiindnis zurtickzunehmen und wiederum die friiher verteidigte 
Ansicht aufrecht zu halten, weil es undenkbar ist, dass der Verfasser 
sich in der Jahreszahl geirrt hat, und hingegen sehr wohl méglich, 
dass der Steinmetz aus irgendwelcher Veranlassung ein unrichtiges 
Datum angebracht hat, umsomehr, weil die Jahreszahl 606 auf 
einem von Galib Edhem%) publizierten Dirhem sich vorfindet. 
Wenn Herr Prof. Pertsch in der Beschreibung der Hs. a. a. O. 
bemerkt, dass das Datum der Hs. nicht stimmt mit der Thatsache, 
dass Kaikawis nur ein Jahr (609—610) regierte, so liegt hier ein 
Versehen vor, dessen Ursprung mir unbekannt ist, denn es steht 
fest, dass Kaikawtis bis 616 regiert hat, obgleich die Angaben 
zwischen 615, 616 und 617 variieren. Weder der friihzeitige Tod 
Rukn ed-dins, noch die darauf folgenden Thronstreitigkeiten im 
Selgukenreiche ‘nderten also etwas in der Stellung Muhammed 
Gazis; er wurde auch von dem nachherigen Sultan Kaichusrau 
(600—606) gut aufgenommen und mit dem Unterricht des jungen 
Prinzen Kaikawiis, speciell in der arabischen Grammatik, beauftragt. 
Von seinen spiiteren Schicksalen ist mir nichts bekannt; auch als 
Schriftsteller scheint er ausser den beiden hier besprochenen Schriften 
nichts produziert zu haben, ausgenommen vielleicht eine elementiire 
arabische Grammatik, worauf in der Vorrede der Berliner Hs. eine 
Anspielung vorkommt. Dass er die arabische Sprache sehr gut 
verstand, zeigen seine persischen Arbeiten, welche von arabischen 
Worten und Citaten strotzen: vielleicht war das eben die Ursache, 
weshalb seine litterarischen Arbeiten so wenig bekannt und popular 
geworden sind, dass sie, soviel mir bekannt, nirgends erwihnt 
werden und nur zufiilligerweise in zwei Hss. (beides Unica) auf 
uns gekommen sind. Auch Sa‘d al-Warawini hat die einige Jahre 
vorher publizierte Bearbeitung seines Vorgiingers augenscheinlich 
ebensowenig gekannt als ibn ‘ArabSah. Ihr Schweigen dariiber 
wiirde allerdings bei den freien Begriffen tiber litterarisches Eigen- 
tum wenig beweisen, doch es geniigt eine der von Schefer publi- 
zierten Erzihlungen mit der korrespondierenden unseres Verfassers 


1) Verslagen en Mededeolingen der Kon. Ak. vy. Wetensch. 
Amsterdam 1893, S. 143. 


2) Wiener Zeitsch. fiir die Kunde des Morgenl. 1897, S. 294. 
3) Essai de numismatique seldjoukide §. fr, Nr ta. 
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zu vergleichen, um den Verdacht eines Plagiats abzuweisen. Das- 
selbe Ergebnis werden wir finden, wenn wir den Inhalt des ganzen 
Werkes bei Sa‘d und bei Muhammed Gazi ins Auge fassen; jener 
bringt nach den Angaben Schefers nur 44, dieser 90 Erziihlungen. 
Das Inhaltsverzeichnis der Fakihat al-Chulafa bei Chauvin 
macht zwar 79 Nummern namhaft, doch das Plus dieses Werkes 
ist nicht, oder héchstens nur fiir einen verschwindend kleinen Teil 
aus Muhammed Gazis Sammlung entnommen, weil nur sechs Er- 
zihlungen in beiden Werken vorkommen, welche nicht bei Schefer 
genannt werden, wobei es ungewiss bleibt, ob sie von Schefer iiber- 
sehen worden sind, oder nur zufilligerweise in den ihm zu Gebote 
stehenden Hss. fehlten. Hs ist also, wie schon oben S. 874 bemerkt 
wurde, von vornherein wahrscheinlich, dass die betrichtliche Ver- 
schiedenheit der zwei persischen Bearbeitungen auf eine nicht 
weniger grosse Verschiedenheit des beiden zu Grunde liegenden 
Urtextes zurtickweist. Eben deshalb scheint es der Miihe wert, 
hier eine genaue Inhaltsangabe der Leidener Hs. mitzuteilen, wobei 
wir die Erzihlungen, welche auch bei Schefer und Chauvin ver- 
zeichnet sind, nur kurz angeben und auf die betreffenden Nummern 
bei diesen beiden Forschern hinweisen, indem wir diejenigen, welche 
hier allein vorkommen, etwas ausfihrlicher charakterisieren. Ehe 
wir aber daran gehen, wird es notwendig sein, etwas iiber die 
Rahmenerzihlung und die Kapiteleinteilung mitzuteilen, denn auch 
hierin herrscht keine vollstindige Ubereinstimmung. 

Die von Schefer beschriebene Recension ist eingeteilt in neun 
Kapitel, diejenige der Leidener Hs. zihlt deren elf, oder, wenn wir 
das vierte und fiinfte, welche zusammengehéren, fiir eins rechnen, 
jedenfalls zehn. Das zehnte und letzte Kapitel fehlt nimlich 
giinzlich bei Schefer und ist auch villig verschieden von dem 
zehnten Kapitel der Fakihat. Ausserdem stimmt das erste 
_Kapitel bei 8. mit dem zweiten in unserer Redaktion und um- 
gekehrt, was um so wichtiger ist, weil dadurch die Rahmenerzihlung 
eine abweichende Gestalt bekommt. 

Das erste Kapitel hat die Aufschrift: soY.J, wi! Wh und 
berichtet folgendes: Ein alter Kiénig von Mazandaran (bei S. 
eAS4K45 genannt) fiihlt den Tod herannahen, und richtet seine 


letzten Ermahnungen an seine sechs Séhne. Darauf entspinnt sich 
ein Gespriich zwischen dem Vater und einem der Prinzen, welcher 
das Vorhaben aussert, in der Zuriickgezogenheit nur fiir die kiinftige 
Welt zu leben, doch das Bedenken macht, dass seine Briider, deren 
Vorziige er tibrigens anerkenne, nach dem Ableben des Vaters ohne 
eine tiichtige Leitung auf Irrwege geraten werden; der Vater ant- 
wortet hierauf, indem er auf seine Freunde hinweist, und speziell 
auf einen, der sich in Chorasan befindet und gewiss den Prinzen 
den besten Rat erteilen wird. Der Prinz sucht dann darzutun, 
dass auf Freunde éfters kein Verlass sei; beide, Vater und Sohn, 
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sind bestrebt ihre Behauptungen durch zweckdienliche Erzihlungen 
za beweisen. Am Schluss des Kapitels wird erziihlt, wie der greise 
Vater stirbt und dessen dltester Sohn ihm in der Regierung folgt, 
ohne dass die Unterredung zu einem Ergebnisse gefiihrt hat. 


Das zweite Kapitel enthilt die Fortsetzung der Geschichte mit 


der Aufschrift: Gi,otp pyy be wheshe sblie GL. Der neue 


Konig hat namlich einen verriaterischen und heuchlerischen Wazir, 
der das Reich zu Grunde richtet und nur den weisen, in der 
Zuriickgezogenheit lebenden Bruder des Fiirsten fiirchtet, den er 
deshalb zu verderben sucht. Dieser, welcher die ihm drohende 
Gefahr voraussieht, will aus dem Lande weichen, lisst sich aber 
durch die Reichsgrossen iiberreden ein Buch zu schreiben mit 
weisen Ermahnungen und Beispielen, welches geeignet wire, den 
Kénig zum Nachdenken zu bringen. Als dieser davon hért, berat 
er sich mit seinem Wazir, ob er das Vorhaben seines Bruders gut- 
heissen soll oder nicht. Jener antwortet, dass die Anwesenheit 
des Prinzen dem Lande nur Verderben bringe und bittet um die 
Erlaubnis, ihn vor seiner Abreise in einer Offentlichen Audienz der 
Heuchelei und der Unwissenheit zu iiberfiihren. Der Kénig erklirt 
sich damit einverstanden, und in dem folgenden mit Erzaéhlungen 
illustrierten Gespriiche zwischen dem Prinzen und dem Wazir, 
besteht jener siegreich die Probe, sodass alle Anwesenden in laute 
Klagen gegen den Wazir ausbrechen und dieser in Ungnade fallt 
und ins Gefingnis abgefiihrt wird. Darauf folgt ein langeres Stiick 
(fol. 52—70), worin meistens der Prinz redet und allerlei weise 
Ratschlige und Bemerkungen vorbringt mit vielen eingestreuten 
kurzen Versen und Vergleichungen, doch ohne lingere Erzihlungen, 
welche vielmehr erst in den folgenden Kapiteln enthalten sind. 


Die Kapitel II—IX bringen nimlich eine grosse Zahl Er- 
zihlungen, welche wieder in Rahmenerzéhlungen eingefiigt sind. 
Wir brauchen aber diese Rahmenerzihlungen hier nicht ausfiihrlich 
za beschreiben; im allgemeinen stimmen sie mit den korrespondie- 
renden in der Recension Schefers iiberein. Wir begniigen uns also 
mit dem Verzeichnisse der Kapitelaufschriften: 


TH Lito wityga ly yh aso} WL (f 70—87). 

IV. cia le clash gy syblin (f 87—98) und dazu als 
Anhang: 533 ly (gins spline caaled (f 98—106). 

Ve ybinlsy acct Gl (f 106—142), 

Vi; (Soy32 S 335 Wks (f. 142—186). 


VIL. hg slit La fpadt elt Moly (187-216), 
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VILL. \SL> Cw sds NS 549 53 a OL (f 217—288). 
IX. te lyly phe Wlie WL (f. 288—270). 

Das zehnte, nur in unserer Redaktion vorhandene Kapitel 
fihrt die Aufschrift: Lys Gs; b eX.) We GL. Der hier 
vorkommende Namen des Kénigs findet sich bei Schefer schon im 
zweiten Kapitel, wo der Held der darin enthaltenen Erzihlung ihn 
fiihrt. Auch andere hier gebotene Namen mégen zum alten Be- 
stande des Marzban-nameh gehéren, doch sonst macht das Kapitel 
den Eindruck, eine muhammedanische Zugabe zu sein. Die frommen 
Muhammedaner vermissten nimlich in dem alten Buche den Hin- 
weis auf die géttliche Belehrung, welche Gott durch die Propheten, 
besonders durch Muhammed, den Menschen erteilt hat. Dieses 
Kapitel ist bestimmt, diese Lticke auszufiillen. Die Rahmenerzihlung 
ist unbedeutend: Kénig Nikbacht sieht die Bildnisse friiherer 
Kénige auf Brokatteppichen gestickt und lasst sich die Geschichts- 
biicher bringen, um sich tiber ihre Geschichte belehren zu lassen; 
dadurch wird er zur Betrachtung der Nichtigkeit irdischer Grisse 
gefiihrt und bespricht sich dartiber mit seiner klugen Frau Jona. 
Da wird es ihm deutlich, dass wahres und dauerhaftes Gliick nur 
in der Zufriedenheit und im zukiinftigen Leben zu suchen sei, und 
dass nicht weltliche Weisheit, sondern allein die von den Propheten 
geoffenbarte Wahrheit dem Menschen die notwendige Fiihrung biete. 
Wie iiberall, so miissen auch hier verschiedene Geschichten die 
Richtigkeit dieser Ansicht erhirten; doch tragen diese hier ein 
eigentiimliches Geprage, weil die sonst so beliebte Tierfabel hier 
sehr selten ist, um so hiufiger dagegen Asketen und Philosophen 
auftreten. 

Im folgenden geben wir das Inhaltsverzeichnis der im ganzen 
Buche enthaltenen Geschichten und Erzihlungen. 


Kapitel I = Schefer IT = Chauvin IL. 


1. Der Mann und die Schlange = 8S. 1%), Ch. 8. 

2. Der kluge Jiingling = 8S. 27), Ch. 9. 

3. Die Hindin und die Maus = Ch. 10. 

4. Das Wildschwein, die beiden Fiichse und die Barin. Fehlt 
bei S. und Ch. — Inhalt: Eine triichtige Birin fitichtet sich aus 
Furcht vor den Jigern in einen Wald, worin ein Wildschwein die 
Herrschaft fiihrt, und weiss sich bei ihm einzuschmeicheln. Ver- 
gebens warnen zwei Fiichse, Freunde und Ratgeber des Wild- 
schweines, vor der gefihrlichen Nachbarschaft, und als sie deshalb 


1) Schefer a. a. O. hat allerdings ,,du laboureur et de la foarmi, doch ich 
betrachte es als sicher, dass SS a (= fourmi) aus ye verlesen ist, 


2) Der Text ist abgedruckt ebenda Sal—Sa4, 
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den Untergang ihres Herren voraussehen, schliessen sie mit der 
Barin Freundschaft. Diese hat indessen zwei Junge geworfen und 
als diese herangewachsen sind, fallen sie mitsamt den beiden treu- 
losen Fiichsen nach einem Wortwechsel iiber das Wildschwein her 
und tdten es. 

5. Der einer widerlichen Krankheit bezichtigte Wazir = 
S. 3, Ch. 11. (er Wazir heisst hier 5 95.) 

6. Der Kénig von Babel und dessen Sohn = S. 4 (der Text 
ebenda S. sai—ta4), Ch. 12. 


7. Der Kamelreiter und der Diw = §S. 5, Ch. 13. 

8. Die Ente und der Fuchs = S. 6, Ch. 14. 

9. Der treue Freund. Fehlt bei 8. und Ch. Inhalt: Ein Ein- 
wohner von Balch ist sehr befreundet mit einem Sigistaner und 
empfiehlt diesem bei seinem Ableben seine Sdhne. Finer von 
diesen!) begegnet eines Tages in der Wiiste dreien Mannern, welche 
uneinig sind iiber die Frage, wer miachtiger sei: das Licht der 


Welt (yle> ; ; yg), der Unterhalter der Welt (le tbil>) oder 
der Todesengel (Ns St jo:l4). Der Jiingling, dem sie die Ent- 


scheidung anheimstellen, spricht zu Gunsten des letztgenannten, 
worauf sich herausstellt, dass die drei Manner eben diese Persénlich- 
keiten sind. Der Todesengel, erfreut tiber den ihm zuerkannten 
Vorzug, sagt dem Jiingling die Erfiillung einer Bitte zu; dieser 
bittet, dass er statt seiner, wenn die Todesstunde fiir ihn gekommen 
sel, sonst jemanden hinwegnehme. Der Engel erklirt sich damit 
einverstanden. Als aber der Jiingling dem Tode nahe ist, sind 
weder die Mutter, noch die Briider, noch die Frau bereit fiir ihn 
in den Tod zu gehen, bis endlich der Freund seines Vaters sich 
sogleich bereit erklirt. Der Todesengel, iiber dessen Treue erstaunt, 
schickt ihn aber heim und schenkt ausserdem auch dem Jiinglinge 
das Leben. 

10 und 11. Zwei miteinander verbundene Erzihlungen von 
falschen Freunden = S. 8 und 7, Ch. 15 und 16. 


Kapitel II = Schefer I, Chauvin I. 

12. Hanbui und Zahak — 8. 1 (Text ebenda S. jvi—iva), 
Ch. 2. 

13. Bahram Gir und die Tochter eines Dihkans = S. 2, Ch. 4. 

14. Der Wolf und die beiden Limmer?) = S. 3, Ch. 5. 

15. Der voreilige Sohn eines Mobeds. Fehlt bei S. und Ch. 
Inhalt: Eine schéne und geistreiche Sklavin wird von Chusrau sehr 
geliebt. Eines Tages aber, als er mit ihr scherzt, versetzt sie ihm 


1) Der Text hat einfach: SS, als ob der Vater selbst gemeint wiire 
was aber weder mit dem Vorhergehenden noch mit dem Folgenden stimmt. 
2) Hier ist von zwei Limmern die Rede. 


Houtsma, Eine unbekannte Bearbeitung des Marzban-nameh. 381 


einen Schlag, wodurch er ein Nasenbluten bekommt. Erziirnt 
dartiber schickt er zum Mobed, wie diese Frechheit gesetzlich zu 
bestrafen sei. Der Mobed ist unglticklicherweise abwesend und 
dessen voreiliger Sohn giebt, ohne die Sache zu untersuchen, den 
Bescheid: man solle dem Missethiter die Hand abhacken. Solches 
geschieht; als aber Chusrau, nachdem sein Zorn sich gelegt hat, 
vernimmt, dass nicht der Mobed selbst, sondern dessen Sohn das 
Urteil abgegeben hat, schickt er wiederum zum Mobed mit der 
nimlichen Frage, und erhialt jetzt die Antwort: dem Missethiter 
sei allerdings die Hand abzuhacken, ausgenommen, wenn es eine 
Sklavin oder ein nicht erwachsener Knabe sei. Chusrau lisst darauf 
fragen: was zu thun sei, wenn der Mobed auch in diesem Falle 
die namliche Strafe vorgeschrieben habe. Der Mobed, welcher nicht 
weiss, dass es sich um seinen eigenen Sohn handelt, giebt den Be- 
scheid: er soll selbst die unrechtmiissig vorgeschriebene Strafe 
leiden. Demzufolge wird dem Sohne die Hand abgeschnitten und 
er stirbt an den Folgen dieser Verstiimmelung. 

16. Der Schakal und der Esel = S. 4 (Text ebenda 8. jva—tal), 
Ch. 6. 


Kapitel III. Der Text vollstindig abgedruckt bei Schefer a. a. O. 
SPS oa i hie 


17. Der Mobed Mihr-sipand und dessen Hausfrau. Fehlt bei 
S. und Ch. Inhalt: Die Frau des Mobeds Mihr-sipand beschwert 
sich fortwahrend iiber ihre enge Wohnung, sodass ihr Gatte am 
Ende verspricht, ihr eine geriiumigere Wohnung zu bauen. Wirk- 
lich fingt er an, die ndtigen Lehmziegel und sonstigen Baumaterialien 
fertig zu stellen und iiberredet die Frau, dieselben wiihrend des 
Winters im Hause selbst unterzubringen, weil sie sonst vom Wetter 
Schaden erleiden wiirden. Im nichsten Friihjahr schafft er die- 
selben wieder heraus, trifft aber keine Anstalten, mit dem Bau 
anzufangen. Als seine Frau ihn daran erinnert, antwortet er: sie 
habe sich wiihrend des Winters schon mit der Hilfte der Wohnung 
einzurichten gewusst, habe folglich jetzt, da alles wieder gerdiumt 
sei, Raum genug. 

18. Die drei Kaufleute. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: Drei 
Kaufleute werden auf einer Seereise nach einer Insel verschlagen, 
woselbst sie eine Menge schine Friichte u. s. w. finden. Der eine 
geniesst miissig davon, die iibrigen aber sammeln aus Habsucht 
einen grossen Vorrat, sodass sie auf dem Schiffe selbst kaum Raum 
finden und sich ausserdem irgern, als die Friichte zu verfaulen 
anfangen. Schliesslich, als sie ans Land kommen, nimmt ihnen der 
Fiirst was sie noch besitzen, wahrend der andere von ihm aufs 
beste aufgenommen wird. 

19. Der am meisten geschiitzte Freund. Fehlt bei 5. und Ch. 
Inhalt: Ein weiser Mann wird von seinem Schiiler befragt, weshalb 
er einem Freunde, der nur Belehrung von ihm sucht, grossere 
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Achtung erweise als einem zweiten, der ihn mit Wohlthaten tber- 
hiuft. Er rechtfertigt sich damit, dass das Wohlwollen des einen 
nur von dessen Schiitzen abhinge, " sodass er, Wenn jenem diese ver- 
lustig gehen, Geringschitzung befiirchte, indessen der andere ihn 
fortwihrend hdher schitzen werde, je tiefer er in die Weisheit 
eindringe. 

20. Der Bar, der Liéwe und der Hirt im Brunnen. Fehlt bei 
S. und Ch. Inhalt: Ein Hirt begegnet einem Léwen und springt, 
um sein Leben zu retten, in einen Brunnen hinein. Der Liwe 
aber springt auch hinein und findet ausserdem dort einen hungrigen 
Biren vor, der schon vier Tage darin zugebracht hat. Der Lowe 
schligt diesem vor, den Hirten m tdten und zu fressen; der Bar 
aber geht nicht darauf ein, sondern iiberredet ihn, mit dem Hirten 
ein Biindnis zu schliessen, damit jener eine List ersinne, wodurch 
alle drei aus dem Brunnen gerettet werden. Der Hirt entdeckt 
darauf auf dem Boden des Brunnens eine Offnung, und als sie 
diese mit vereinten Kriften geniigend vergrissert haben, gelangen 
alle wieder ins Freie. 

21. Die drei Gefahrten, welche sich eines gefundenen Schatzes 
wegen gegenseitig umbringen = S. 1, Ch. 18. 

22. Sokrates und der Héfling. Fehlt bei 8. und Ch. Inhalt: 
Ein Hofling bemerkt, als er Sokrates ins Feld gehen sieht um 
seinen Hunger zu stillen, er brauche solches nicht zu thun, wenn 
er in den Dienst eines Fiirsten trete. Sokrates entgegnet: jener 
brauche kein Sklave zu sein und in fortwahrender Angst zu ver- 
harren, wenn es ihm geniige, nur von Kriutern zu leben. Der 
Hofling wiinscht den Weg zu solcher Geniigsamkeit zu kennen, 
worauf Sokrates ihm vorhilt, die kiinftige Welt zu suchen u. s. w. 


Kapitel IV. 

Die in diesem Kapitel enthaltenen Erzihlungen werden den 
Hauptpersonen der Rahmenerzihlung, dem Diw Gaupai ((cl, 155) 
und dessen Wazir xy. in den Mund gelegt. Die Diws beschweren 
sich nimlich bei ihrem Herrn, dem Diw Gaupai, tiber einen frommen 
Asketen in Babel, Namens Dini ( et); welcher die Menschen von 
dem Dienste der Diws mit Erfolg abmahnt. Gaupai berat sich 
mit seinen drei Waziren, unter welchen sgaez der vornehmste ist, 
verwirft aber schliesslich deren Rat und schickt einen Boten, 
Namens al, zu Dini, um diesen aufzufordern mit ihm, Gaupai, 


einen Wettstreit in Gegenwart von Zeugen einzugehen. Der Diw 
will ihm namlich Fragen vorlegen, welche er zu “beantworten hat; 
kann er dies nicht, so werden die Diws mit ihm thun, was ihnen 
gutdiinkt; bleibt er aber auf keine Frage die Antwort schuldig, so 
werden die Diws insgesamt unter der Erde gefangen gesetzt werden, 
sodass nur ihre Hinterteile sichtbar bleiben. Die Disputation wahrt 
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mehrere Tage, weil der Diw eine ungeheure Menge Fragen in 
Bereitschaft hat; dennoch weiss Dini sie alle zu beantworten, so- 
dass schliesslich die Diws sich besiegt erkléren miissen. Diese 
Fragen und Antworten werden in einem Anhang dieses Kapitels 
(vgl. oben S. 378) ausfihrlich mitgeteilt. 

23. Die richtig ausgerichtete Botschaft. Fehlt bei S. und Ch. 
Inhalt: Ein Choga schickt seine Magd zu einer Nachbarin mit der 


Bitte, ihm eine Schiissel mit einer gewissen Zukost (salXo1) van 


geben. Die Magd erhilt aber die kurze Antwort, dass es keine 
gebe, und berichtet dies dem Choga. Dieser unterrichtet darauf 
die Magd, dass die abschligige Antwort bloss davon herriihre, dass 
sie nicht héflich, wie es sich gehért, die Bitte vorgetragen habe. 
Wirklich thut sie noch einmal die nimliche Bitte nach den Vor- 
schriften des Choga und erhilt jetzt nicht allein die Zukost, son- 
dern noch Weissbrot hinzu. 

24. Der Wirt und dessen schielender Sohn = 8. 1, Ch. 22. 

25. Der Bauer und dessen Gastfreund = S. 2, Ch. 25. 

26. Die Maus und die Schlange = S. 3, Ch. 24. 

27. Chusrau und Buzurgmihr = §%. 4, Ch. 26. 

28. Der Reiter und die Fleischpreise. Fehlt bei S. und Ch. 
Inhalt: Ein Reiter passiert wegen eines Geschafts ein Dorf und 
findet auf seine Frage die Fleischpreise tibermissig hoch. Als er 
aber auf der Riickreise wieder durch den Ort kommt, findet er 
dieselben sehr billig. Sein Diener wundert sich tiber diesen Wider- 
spruch, den der Reiter dahin erklirt, dass ihm auf der Hinreise, 
als er noch gedriickt von den ihm bevorstehenden Schwierigkeiten 
war, alles schwer vorgekommen sei, jedoch jetzt nach Beendigung 
seiner Geschiifte, ihm leicht scheine. 


Kapitel V. 


Die Rahmenerzihlung ist ganz kurz, doch zutreffend von 
Chauvin in diesen wenigen Worten angegeben: ,Le lion, le renard 
et V’hyéne. Intrigues de cour: le renard ayant ri du bruit que fait 
le lion en dormant tombe en disgrace et, malgré les intrigues de 
Yours, est sauvé par l’hyéne. Réconciliation générale‘. Anstatt 
der Hyine treten aber hier zwei Fiichse auf (Schefer: deux chacals), 


aadts und liwls genannt. Der Bar, Namens xJ3}0, bekleidet am 


Hofe des Léwen das Amt eines Wazirs und hat einen Freund an 
dem Esel ;,,.2. Die eingestreuten Geschichten werden diesen vier 
Personen in den Mund gelegt. 

29 und 30. Die Eselsohren Alexanders, mit der eingefiigten 
Erzihlung von dem Diebe und der Laus = S. 1, Ch. 29. 

81. Der Wiedehopf und das Verhiingnis = 8. 2, Ch. 30. 

32. Der neuaufbliihende Baum = §&. 3, Ch. 36. 

33. Der Kaufmann, welcher Héfling zu werden wiinscht. Fehlt 
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bei S. und Ch. Inhalt: Chusrau ist gendtigt, eine Anleihe zu 
machen. Ein Leinwandhandler aus Balch ist bereit, die erforder- 
liche Summe zu besorgen, sucht aber dafiir die Fiirsprache des 
Ministers Buzurgmihr nach, um ein Hofamt fiir sich auszubedingen. 
Als Buzurgmihr die Bitte vortrigt, weist sie aber Chusrau mit 
Entriistung zurtick, weil solche gemeine Leute fiir den Hofdienst 
untauglich seien. 

34, Chusrau und Buzurgmihr = S. 4, Ch. 382. 

35. Die ehebrecherische Schlange. Fehlt bei S. und Ch. In- 
halt: Ein heimwirts kehrender Bauer trifft zwei Schlangen, eine 
weisse und eine schwarze, welche sich begatten, und tétet die 
schwarze. Die weisse, das Weibchen, entschliipft und stellt sich 
im Hause ihres Gatten krank. Auf dessen Frage erzihlt sie ihm: 
ein Bauer habe sie verletzt und iiberredet ihn, die Unbill an diesem 
za riichen. Als jener aber dem Bauer an der Schwelle seiner 
Wohnung auflauert, hort er, wie dieser die Geschichte seinem Weibe 
erzihlt mit der von seiner Frau verschwiegenen Angabe, dass die 
beiden Schlangen sich umarmt hielten. LEilends kehrt er nach der 
bezeichneten Stelle um, findet dort die schwarze Schlange tot 
liegen und dadurch von der Untreue seiner Gattin iiberzeugt, 
titet er sie. 

36. Der Bauer, welcher Traumdeuter wurde = Ch. 23. Diese 
Erzihlung ist folglich von ibn-‘ArabSah im vorhergehenden Kapitel 
eingefiigt; bei S. wird sie nicht erwihnt.) 

37. Der Kaufmann und dessen Frau = §S. 5, Ch. 34. 

38. Der schlaue Bauer. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: Ein 
frommer Asket findet unterwegs zwei Stiick Golderz. Weil diese 
fiir ihn persénlich wertlos sind, will er sie anfangs liegen lassen, 
entschliesst sich aber sie dennoch zu behalten, um sie demjenigen 
zu schenken, welcher davon einen richtigen Gebrauch machen wird. 
Er setzt sich am Wege hin und fragt die Vorbeigehenden, was sie 
thun wiirden, wenn sie unverhofft zwei Goldstiicken fanden. Als 
ihm ein Bauer erklirt: er wiirde ein Viertel davon veriussern 
und den Rest aufbewahren, schenkt er diesem das Gefundene. Der 
Bauer nimmt das Gold und teilt das eine Stiick in zwei Teile; 
das andere Stiick und die eine Hilfte versteckt er sorgfiltig, die 
andere Hilfte bringt er einem Schmied mit der Weisung, daraus 
ein Pflugeisen zu schmieden; dieser soll sich aber hiiten, damit 
anderes Metall zu verschmelzen, denn das ihm gegebene Metall sei 
rechtmassig erworben, was vielleicht mit demjenigen des Schmiedes 
der Fall nicht sei, sodass bei etwaiger Mischung das Pflugeisen 
keinen Segen bringen wiirde. Der Schmied verlacht die Naivetiit 
des Bauern, behilt das Gold fiir sich und schmiedet ein gewéhn- 
liches Pflugeisen. Der Bauer merkt den Betrug und beschuldigt 
den Schmied, die gestellte Bedingung verletzt zu haben, worauf 
beide dem Firsten die Sache zur Entscheidung vorlegen. Der 
Schmied glaubt sich seiner Sache gewiss, weil sich der Beweis, 
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dass das verwendete Kisen unrechtmissig erworben sei, nicht bringen 
lasse; doch der Bauer bittet um die Erlaubnis, die andere Halfte 
des gegebenen Materials vorzuzeigen und danach die Frage zu ent- 
scheiden. Dies geschieht; der Schmied wird des Betruges tiber- 
fiihrt und muss das Gold herausgeben, welches der Fiirst sodann 
fiir den Staatsschatz behilt, indess der Bauer ein Schriftstiick 
erhalt, dass der Rest sein rechtmissiges Eigentum sei. Darauf ver- 
wendet er ruhig und unbehelligt das vorher Vergrabene zu seinem 
eigenen Nutzen. Die Geschichte bezweckt also zu zeigen, wie man 
es anlegen soll, einen gefundenen Schatz fiir sich zu behalten, ohne 
die Aufmerksamkeit der Behérden auf sich zu ziehen und das An- 
recht an dessen Besitz zu verlieren. 

39. Der unzufriedene Kaufmann. Fehlt bei S. und Ch. In- 
halt: Kin reicher Kaufmann aus Samarkand wird von biésen Triéumen 
gequilt und in der Meinung, dass die biésen Vorbedeutungen an 
dem Wohnorte haften, verkauft er seine Wohnung und kauft sich 
eine andere. In der neuen Wohnung wiederholen sich aber die 
Triume, sodass er sich entschliesst, seine Vaterstadt zu verlassen. 
Er befrachtet ein Schiff mit seiner Habe und setzt sich selbst mit 
seinem Kinde in einen Kahn. Das Schiff aber geht mit allem was 
er besitzt im Gaihin zu Grunde; er selbst mit seinem Kinde ver- 
lisst den Kahn, um sich auf dem Lande durch die Jagd Nahrung 
zu verschaffen. Ungliicklicherweise findet er kein Wild und trifft 
schliesslich sein eigenes Kind, welches er unterdessen unter einem 
Baume hingelegt hat, mit einem Pfeilschusse. Der ungliickliche 
Vater beeilt sich, das tédlich verwundete Kind wenigstens zu be- 
statten, und weil er kein anderes Werkzeug zur Hand hat, sucht 
er mit dem Bogen den Boden aufzuwiihlen. Dabei zerschellt der 
Bogen und trifft ihn selbst ins Auge, sodass er endlich von allem 
entblésst, kinderlos und erblindet, einsieht, dass ihm alle diese Un- 
glticksfiille durch seine eigene Unzufriedenheit zugestossen sind. 


40. Der Héfling und der feuerfressende Vogel = 8. 6, Ch. 35. 


Kapitel VI. 

Die Rahmenerzihlung verliuft wie bei S. und Ch. 

41. Der Reiher und der Fisch = S. 1, Ch. 39. 

42. Der Maler, welcher Arzt wurde. Fehlt bei 8. und Ch. 
Inhalt: Ein Maler entschliesst sich, Arzt zu werden, ‘geht auf Reisen 
und erwirbt sich im Verkehre mit trefflichen Heilkiinstlern die 
ndtigen Fachkenntnisse. Als er in seine Vaterstadt zuriickgekehrt 
ist, findet er bald Gelegenheit seine Kunst an dem Kénigssohn, der 
schwer erkrankt ist, zu “yersuchen. Der Fiirst, erstaunt den frither en 
Maler jetzt als Arat wiederzusehen, befragt ihn, weshalb er seine 
frithere Kunst mit der jetzigen vertauscht habe. Er antwortet: 
die Heilkunst sei viel lohnender als die Malerei, weil ein Gemiilde 
oft misslinge, und selbst wenn es gelungen sei, von neidischen 
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Kritikern bemingelt werde, so dass der Kiinstler seines Lohnes 
verlustig gehe; der Arzt hingegen werde hoch gefeiert, wenn der 
Kranke sich unter seiner Sorge erhole und falls dieser sterbe, 
werde es als eine Fiigung Gottes hingenommen. 

48. Der Schakal und die Dorfbewohner. Fehlt bei S. und 
Ch. Inhalt: Ein Schakal lebt in einem Dorfe in gutem Ein- 
vernehmen mit den Bewohnern, obgleich sie nicht ungern den 
lastigen Schreihals los waren. Als nun der Schakal aus freiem 
Willen das Dorf verlasst, bildet er sich ein, dass die EKinwohner 
eingedenk des friiheren freundschaftlichen Verkehres, sich bald nach 
ihm sehnen und mit Ehrenbezeugungen ihn bitten werden, zu ihnen 
zuriickzukehren. Als solches aber nicht geschieht und der Schakal 
hungrig am Wege steht und einen Vorbeigehenden befragt, ob man 
im Dorfe nicht von ihm rede, erfihrt er zu seiner Enttaéuschung, 
dass keiner mehr seiner gedenke. 

44, Die Katze, die Maus und der Hahn = §&. 3, Ch. 42. 

45. Die Krihe, welche ihre Tochter an eine Eule verheiraten 
will = S. 4, Ch. 48. 

46. Der Wolf und das Schaf. Fehlt bei 8S. und Ch. Inhalt: 
Ein Wolf sucht Vorwande ein unschuldiges Schaf zu fressen; dieses 
zeigt mit deutlichen Griinden die Nichtigkeit der Anschuldigungen, 
wird aber schliesslich dennoch vom Wolfe gefressen. 

47. Der Mann und die Katze. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: 
Jemand hat seine Katze darauf abgerichtet ihn wihrend des Schlafes 
zu bewachen, schidliche Insekten zu vertreiben u. s. w. Einmal 
legt er sich am Rande eines Wasserbehilters hin, erwacht aber 
plétzlich aus seinem Schlafe, als die Katze ein schadliches Tier zu 
erblicken meint und einen Katzensprung macht. Infolgedessen stiirzt 
er ins Wasser hinein und bricht sich das Genick. 

48. Der heilige Baum = S&S. 5, Ch. 44. 

49. Der Wert des Kleinen. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: 
Ein weiser Kaufmann erteilt auf seinem Sterbebette seinem Sohne 
niitzlichen Rat, indem er ihm den Wert des Kleinen zeigt an dem 
Beispiele der Zahlen, weil eins weniger als Tausend die Tausende 
zu Hunderten macht. Verwandt scheint die Erzihlung Nr. 76 bei 
Ch., wenigstens in Bezug auf die Nutzanwendung. 

50. Die ehebrecherische Frau = S. 6, Ch. 45. 

51. Der bekehrte Dieb = S. 7, Ch. 46. 


52. Der Esel und der Liwe = Ch. 59 (im folgenden Kapitel). 
53. AndSarwan und der Esel = S. 8, Ch. 48. 


54. Der Musiker, welcher sich weigert bei einer Hochzeit zu 
musizieren = §. 9, Ch. 49. 


55. Der Fuchs und der Hahn = S. 10, Ch. 51. 


Houtsma, Eine unbekannte Bearbeitung des Marzbain-naimeh. 387 


Kapitel VIL. 


Die Rahmenerzihlung verliuft, wie bei S. und Ch. und giebt 
ee Redaktor Veranlassung sich aber die Kriegfiihrung zu ver- 
reiten. 


56. Chusrau tréstet sich tiber den Tod seines Sohnes = Ch. 54. 
Zu bemerken ist aber, dass die von einem Narren vorgebrachten 
Trostgriinde nicht, wie Ch. angiebt, der Notwendigkeit “des Todes 
entnommen sind, sondern darauf hinzielen, dass es ganz einerlei sei, 
ob man lingere oder ktirzere Zeit lebe. 


57. Der Kénig und der Astrologe = S. 1, Ch. 55. 


58. Die Katze als Jagdhund = S. 2 (?), Ch. 56. Obgleich 
die Identitit beider Erzihlungen zweifellos ist, wird die Geschichte 
im Marzban-nameh nicht ganz so erzahlt, wie bei Ibn ‘ArabSah, so 


dass die Aufschrift bei S. AS, FASS New yliwls ,histoire du 


cavalier ayant pris un cerf* etwas véllig verschiedenes erwarten 
lasst und Ch. deshalb bei seiner Verweisung auf das Marzban- 
nameh ein Fragezeichen gesetzt hat. Die Katze verursacht hier 
nimlich das Ungliick nicht, weil sie beim Auffliegen der Rebhiihner 
erschreckt, sondern weil der Jager beim Nachsetzen einer Hindin 
zugleich einen Hund und eine Katze verwendet und jener, anstatt 
die Hindin zu verfolgen, dieser nachsetzt. 


59. Das betrogene Kamel = Ch. 57. 


60. Die Tiirken und die Elefanten. Fehlt bei S. und Ch. 
Inhalt: Ein Kénig von Hindostan thut einen Einfall in Turkestan, 
wendet sich aber zur Flucht, als er sieht, dass die Tiirken in grossen 
Scharen heranziehen. Diese verfolgen den Feind, doch ihre Pferde 
werden unruhig durch den ungewohnten Anblick der Elefanten und 
geraten in Unordnung, so dass die anfingliche Niederlage der Inder 
sich schliesslich in einen glinzenden Sieg verwandelt. 

61. Die Maus und der Skorpion = 8. 3 (?), Ch. 58. 


Kapitel VIII. 


Die Rahmenerzihlung verliuft wie bei S. und Ch. 

62. Chusrau und der Bucklige = 8. 1%, Ch. 61. 

63. Der Weber und die Schlange = S. 1°, Ch. 62. 

64. Der Schlangenbeschwérer und die Schlange = 8. 2, Ch. 63. 

65. Die worthaltende Frau. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: 
Eine keusche Frau geriit ungliicklicherweise in die Macht von 
Schurken, welche sie zu schinden beabsichtigen. Die Frau scheut 
sich ihre eheliche Treue zu brechen und bittet um Aufschub, damit 
sie sich vorher von ihrem Gatten verstossen lasse. Jene sind damit 
einverstanden und die Frau eilt zu ihrem Gatten zurtick und lisst 
sich von ihm verstossen. Als sie darauf wieder bei den Schurken 
eintrifft, sind diese so erstaunt, dass sie wirklich ihr Wort gehalten 
hat, dass sie sie ungeschiindet zu ihrem Gatten zurtickbringen. 
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66. Der Bauer, der Wolf und die Schlange = S. 8, Ch. 64. 

67. Der Handwerker und dessen treulose Frau — Ch. 65. 

68. Der unschuldig gestrafte Asket. Fehlt bei 8. und Ch. 
Inhalt: Ein Asket, von Dieben ausgepliindert, findet eine Zuflucht 
in einer Héhle. Die Diebe stehlen gleich darauf auch die Kleider 
des Kénigs, der sich im Bade befindet, werfen aber dieselben, als 
sie sich vor Entdeckung fiirchten, in die nimliche Héhle, worin 
sich der Asket befindet. Als die Diener des Kénigs den Asketen 
mitsamt den Kleidern in der Héhle entdecken, wird dieser fiir den 
Dieb gehalten und gestraft. 

69. Chusrau und der Wazir simot af = Ch. 66’). 


70. Bahram Gtr und der schlaue Kiichenmeister. Fehlt bei 
S. und Ch. Inhalt: Bahram Gtr nimmt sich eines armen Mannes 
an, den er auf der Jagd trifft und im héchsten Elend findet, 
weil er, obgleich zu vielem befahigt, von niemand in Dienst ge- 
nommen wurde. Er beauftragt ihn mit der Aufsicht iiber die Hier, 
welche tiglich fiir die kénigliche Kiiche bendtigt sind, nicht weniger 
als 10000 Stuc’.. Der Beamte zeigt sofort seme Geschicklichkeit, 
indem er die Liete.:anten nétigt sehr grosse und schwere Hier, wie 
er deren zehn vorzeigt, zu bringen. Jene wissen, bei der Unméglich- 
keit dieser Aufforderung zu gentigen, keine andere Auskunft, als 
den Aufseher durch Geschenke zu beschwichtigen, so dass dieser in 
kurzer Zeit ein reicher Mann wird. Eines Tages ladet er darauf 
Bahram Gir ein, ihn in einem prachtvollen Garten, den er gekauft 
hat, zu besuchen und dieser empfingt einen so tiefen Eindruck 
von der Geschicklichkeit des Mannes, der in einer so unbedeuten- 
den Stellung sich so grosse Reichtiimer erworben hat, dass er ihm 
ein sehr angesehenes Amt verleiht. 

71. Der Walker, welcher zweien Dingen nachliuft und beide 
verliert. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: Das Kind eines Walkers 
fallt ins Wasser und als der Vater sich anschickt es zu retten, 
kommt ein Dieb und stiehlt seine Kleider. Er setzt darauf diesem 
nach, ohne ihn einholen zu kénnen, und findet bei der Riickkehr 
sein Kind ertrunken. 


Kapitel IX. 


Die Rahmenerzihlung verliuft wie bei S. und Ch. 

72. Der Reiher und der Fisch = §&. 1, Ch. 70. 

73. Die Kréhe und das Wiesel = S. 2, Ch. 71. 

74. Der Reiter und der Kleiderverkiufer = 8S. 3, Ch. 92. 

75. Die reiche Frau und der Dieb. Fehlt bei S. und Ch. 
Inhalt: Eine reiche kinderlose Witwe bemerkt eines Tages einen 
Dieb, der sich unter dem Dache ihres Hauses versteckt hat; sie 


1) Diese Geschichte ist im Orient in verschiedenen Redaktionen verbreitet, 
wie ein Blick in die bei Chauvin verzeichnete Litteratur a, a, O. S. 103 
und 104 zeigt. 
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betet daher zu Gott: er mége ihr zwei Séhne Namens Hiilferuf 
(ola,2) und Diebsfinger ( 345059) schenken. Der Dieb achtet darauf 


nicht, doch ihr Gottvertrauen wird nicht beschimt: der Dieb 
wird von den Nachbarn ergriffen. 


76. Der ungliickliche Gelehrte. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: 
Kin melancholischer Gelehrter, der mit allen Gliicksgiitern gesegnet 
ist, wird von einem Freunde nach der Ursache seines Triibsinns be- 
{-act. Der Gelehrte gesteht, dass er sich mit vier Wissenschaften be- 
sehaftige, welche ihn ungliicklich machen, némlich mit der Medizin, 
welche ihm die Geniisse des Lebens versage, mit der Traumdeute- 
kunst, welche ihm den Schlaf raube, mit der Astrologie, welche 
ihn jederzeit Gefahren befiirchten lasse und endlich mit der Escha- 
tologie, deren Geheimnisse ihm keine Ruhe lassen. 


77 und 78. Zwei mit einander verkniipfte Erzihlungen, welche 
bei S. und Ch. fehlen. Inhalt: Der Sohn eines reichen Mannes 
wird zu einem Lehrer in die Schule geschickt und ehrt ihn mit 
vielen Geschenken, meint aber die Miihe des Lernens vernachlissigen 
za kénnen. Der Lehrer, dariiber ungehalten, bestraft ihn hart und 
als der Knabe sich verdriesslich zeigt, belehrt ibn eine mit ihm 
befreundete Ringeltaube, dass man den Lehrer nicht durch Ge- 
schenke, sondern durch Fleiss fiir sich einnehme. Der Knabe befolgt 
diesen Rat, studiert fleissig, unterliisst aber das Geben von Ge- 
schenken, so dass der Lehrer noch unfreundlicher wird als vorher. 
Als der Knabe sich dartiber bei der Ringeltaube beschwert, erzihlt 
diese die Geschichte von dem Pfeilmacher und dem Schiitzen. Ein 
Schiitze kommt zu einem Pfeilmacher um Pfeile zu untersuchen 
und zieht sie dabei krumm. Der Pfeilmacher wirft ihm vor, er 
verstehe nicht mit Pfeilen umzugehen. Jener kann darauf nichts 
erwidern, legt sich aber auf das Pfeilmachen und bringt es dahin, 
dass der Pfeil, als er denselben behandelt, seine Befiederung ver- 
liert. Sodann besucht er den Pfeilmacher wieder und schilt ihn 
einen Dummkopf, weil seine Pfeile bei der Behandlung die Be- 
fiederung verlieren. Jener erinnert sich dessen, was friiher zwischen 
ihnen vorgefallen ist und schweigt dazu. Diesem Beispiele, so 
schliesst die Ringeltaube, soll auch der Knabe folgen: sich des 
Lernens befleissigen und die Grobheit des Lehrers nicht beachten. 

79. Die Fliegen und der Wind. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: 
Die Fliegen beschweren sich beim Kénig Salomon iiber den Wind, 
welcher sie zerstreut und daran hindert ihren Lebensunterhalt zu 
finden. Salomon befiehlt darauf den Wind zu holen, damit er sich 
verantworte. Sobald aber die Fliegen dessen Wehen und Sausen 
spiiren, zerstreuen sie sich nach allen Seiten, sodass beim Erscheinen 
des Angeklagten beim Kénige die Kliger verschwunden sind. 

80. Wie die persischen Kénige ihre Unterthanen zu belehren 
wussten. Fehlt bei S. und Ch. Inhalt: Die persischen Kénige 
pflegten jihrlich einmal ihre Unterthanen insgesamt zu dem kénig- 
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lichen Tisch einzuladen, wobei jedermann standesgemiiss bedient 
wurde. Der Chusrau selbst nahm die héchste Stelle ein, ass und 
trank aus goldenem, mit Edelsteinen geziertem Geschirr u. s. w., 
bis zur untersten Stufe, wo diejenigen anzutreffen waren, denen 
die Hinrichtung bevorstand. Kin Herold rief dabei aus: jedermann 
richte das Auge auf das Geschirr desjenigen, der nach ihm folgt 
und sei mit dem seinigen zufrieden. 
81. Chusrau und der Gartner = 8S. 3, Ch. 75. 


Kapitel X. 
82. Ein indischer Kénig, der in jeder Hinsicht das Gegenteil 


ist desjenigen, was ein guter Kénig sein soll, wird durch einen 
Traum geiingstigt. Er ruft die Traumdeuter zu sich, welche ihre 
Deutungen vorlegen und nachher simtlich umgebracht werden, 
damit die bése Vorbedeutung des Traumes unbekannt bleibe. Nach- 
her hat der Kénig wieder einen Traum, worin ihm die Weisung 
zu teil wird, sein Gliick hinge ab von einem trefflichen Philo- 


sophen, Namens me seit der auf dem Berge Alburz lebe. Er lisst 


diesen vor sich kommen und heisst ihn seine Deutung des Traumes 
vorzubringen. Der weise Mann stellt die Bedingung, dass der 
Konig den Traum in einer 6ffentlichen Audienz mitteile und, ob- 
gleich der Kénig sich dagegen striiubt, ist er schliesslich gezwungen 
dem Wunsche des Weisen zu willfahren. Jener deutet darauf den 
Traum umstindlich und halt dabei so ergreifende Ermahnungen, 
dass der Kénig sich von seiner Bosheit bekehrt und sich von da 
an als ein weiser und frommer Fiirst betrict. 

83. Der Weise und der Sophist ((wbé_gw). Ein Sophist 
schimpft einen Weisen, weil er hiisslich ist; dieser nennt ihn einen 
schlechten Menschen, nicht weil er ihm Hisslichkeit vorgeworfen, 
sondern weil er den Schépfer getadelt hat. 

84. Buzurgmihr und die Frau. Hine Frau richtet an Buzurg- 
mihr eine Frage, welche er erklirt nicht beantworten zu kénnen; 
dies scheint der Frau bei einem so bertihmten Manne kaum glaub- 
lich. Buzurgmihr beweist ihr darauf die Beschriinktheit des mensch- 
lichen Wissens. 

85. Der Philosoph als Brotverkiufer. Eines Tages schickt eine 
alte Frau ihren Mann, einen armen Philosophen, auf den Markt um 
Brot zu verkaufen. Jener geht hin, kommt aber Abends zuriick 
ohne etwas verkauft zu haben und erklirt, als er dariiber von 
seiner Frau befragt wird: es hiitten sich Kiufer bei ihm eingefunden 
und gefragt, wie er das Brot verkaufe (Gor ist RighS ae er) 
er hitte sodann das Brot in die eine Schale, das Gewicht in die 
andere Schale hineingelegt, um es ihnen zu zeigen, die Leute 


aber hiitten sich darauf lachend entfernt. Die Frau belehrt ihn, 
dass er die Frage unrichtig verstanden habe; nicht die Weise des 
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Verkaufens, sondern die Quantitit des zu verkaufenden und den 
Preis habe man zu wissen gewiinscht. Der Mann besteht aber 
darauf, er habe die Frage richtig verstanden und beantwortet, weil 
tiberhaupt der Gedanke, welchen der Frager voraussetze, bei der 
Beantwortung nicht in Betracht komme. Die Erzihlung soll zeigen, 
dass er logisch Recht hat, in der Praxis aber damit nicht auskommt. 


86. Der greise Philosoph und der Konig. Diese Erzihlung 
hat zum Zweck, zu zeigen, dass es unniitz sei sich um ein langes 
Leben zu kiimmern, weil es keine Mittel gebe, sich desselben zu 
versichern und Gottes Wille hier unbeschrankt gelte. Diese Wahr- 
heit wird von einem 120 jahrigen Greise, der sein Leben in aske- 
tischen Ubungen auf einem Berge verbracht hat, in einem Gespriiche 
mit einem leichtfertigen Kénige, der ihn dort zufilligerweise an- 
trifft und gerne wissen méchte durch welche Mittel jener ein so 
hohes Alter erreicht habe, verteidigt. 

87. Chusrau und der Hirt. Chusrau befragt einen Schiifer 
tiber sein Vorhaben, in einer wiisten Gegend eine Stadt bauen zu 
lassen. Dieser meint, der Fiirst werde das ebensowenig fertig 
bringen, als er selbst je ein gewandter Katib oder Mun&I werden 
kénne. Chusrau lasst darauf den Hirten in seine Residenz kommen 
und in den fiir einen Katib und Muni notwendigen Wissenschaften 
Unterricht erteilen. Allerdings ging das nicht eben leicht, denn 
der nicht mehr junge Schiiler vergass immer, was er am Tage vor- 
her gelernt hatte, doch schliesslich gelang das Kunststiick und auch 
die Stadt in der von Chusrau in Aussicht genommenen Gegend gedieh. 

88. Der Dihkan und die Kéchin. Ein Dihkan und Fein- 
schmecker hat seine treffliche Kéchin durch den Tod verloren und 
sich bei einem Sklavenhindler eine andere gekauft. Er will aber 
zuerst ein kleines Examen mit ihr abhalten und fragt, wie sie 
eine Paluda (ssJl,) zubereitet; die Kochin fangt darauf an eine 
volistiindige Mahlzeit zu beschreiben. Der Herr wird dartiber 
ungeduldig und bemerkt: es komme ihm nur auf die Paluda an. 
Die Kéchin antwortet: sie miisse vorher die andern Gerichte be- 
schreiben, weil es nicht Sitte sei eine Mahlzeit mit einer Paluda 
anzufangen. 

89. Der Hausherr und die beiden Elstern. Jemand kauft sich 
zwei junge Elstern, Naznah und Nazrui. Naznah ist fromm und 
tiichtig, Nazrui aber eine echte Elster, welche alles, dessen sie 
habhaft werden kann, stiehlt und in der Erde verscharrt. Deshalb 
ist jeden Tag etwas verschwunden und giebt es endlosen Hader und 
Zank im Hause, weil niemand den Schuldigen kennt, bis Naznah 
ihre Schwester auf frischer That ertappt. Daraus entspinnt sich 
ein Gespriich zwischen beiden und bringt Naznah die Geschichte vor 

90. von den drei Kaufleuten auf dem Schiffe. Drei Kaufleute 
reisen zu Schiff nach Hindostan. Unterwegs stiehlt einer von dem 
zweiten 1000 Dinar. Da sie nur ihrer drei sind, zeigt der dritte, 
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als der Diebstahl entdeckt ist, augenblicklich den Dieb an. Naznah 
zeigt ihrer Schwester durch dieses Beispiel, dass ihre Dieberei 
ebenso nicht verborgen bleiben wird und, obgleich diese noch 
widerspricht, gesteht sie schliesslich ihr Unrecht ein und steht von 
ihrer schlimmen Gewohnheit ab. 

Das vorhergehende Inhaltsverzeichnis beweist, wie ich glaube, 
zur Geniige, dass die in unserer Recension allein vorkommenden 
Erzihlungen weder vom Bearbeiter erfunden, noch aus neueren 
Anekdotensammlungen entnommen sind. Sie tragen tiberhaupt das 
nimliche Gepriige, wie die aus anderen Recensionen des Werkes 
schon lingst bekannten und sind deshalb als ebenso alt zu be- 
trachten. Daraus lisst sich folgern, was oben 8. 374 schon bemerkt 
worden ist, dass schon vor dem 6. Jahrhundert der Higra ver- 
schiedene altere Recensionen des Marzban-nameh existiert haben 
miissen, denn ebensowenig als unser Redaktor neues hinzugefiigt 
hat, liisst sich ein Grund vermuten, weshalb Sa‘d und ibn-‘Arabsah 
so viele Erziihlungen fortgelassen hiitten. 
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Die himjarischen Inschriften von Kharibet-Se‘otd 
(Hal. 628—688). 


Von 


Dr. J. H. Mordtmann. 


Uber den Fundort sagt Halévy (Rapport sur une mission 
archéologique dans le Yémen 8. 94, vgl. S. 45 f): 

» Ville en ruines sise sur un monticule, 4 une heure de marche 
a l’est de Raghvan et & une journée au nord-est de Mareb. Les 
murs d’enceinte, presque tous conservés, sont couverts de sable. 
L'intérieur ne présente que des décombres et des débris. On y 
trouve pourtant quelques stéles qui portent des inscriptions‘. 

S. 46 wird der Name dieser Ruinen arabisch gow Rag 
geschrieben; Hamdani Djazirat S. 167, 11 nennt neben al Charibat 
al baid& noch die ,schwarze Ruine‘ Sgmmndt popes und es lige 
nahe, einen Irrtum bei Halévy anzunehmen, wenn nicht Sprenger, 
Alte Geogr. Ar. § 243 nach den miindlichen Angaben eines Mannes 
aus dem Djauf unter den Stidten dieser Gegend ausser al-Baidha 
und al-Saud&é auch noch So‘otd anfihrte. Fiir die ,schwarze 
Ruine* Hamdanis kime dann die von Halévy Es-soud genannte 
minitische Ruinenstiitte in Betracht. 

Der antike Name von Kharibet-Se‘oud ist, wie schon Praetorius 
sah, n5m>, womit die Anrufungen in den Inschriften schliessen und 
was man mit Katil zu umschreiben pflegt. 

Die erhaltenen Inschriften weisen altertiimliche Buchstaben- 
formen und mit Ausnahme einer einzeiligen Inschrift (unten Nr. 1) 
Furchenschrift auf, gehdren also der friihesten Epoche der sabiéischen 
Epigraphik an, womit andere Indicien sachlicher und sprachlicher 
Art iibereinstimmen. 

Die elf Inschriften Halévys sind auf fiinf zu reducieren, indem 
Nr. 628 und 632, 630 und 631, 633—635, sowie 636—638 zu- 
sammengehirige Fragmente sind. Hierzu kommt ein von Halévy 
nicht gesehener Stein, welcher sich jetzt zusammen mit Hal. 629 
in der Sammlung des British Museum befindet. 

Diese sechs Texte lauten: 
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1. a) Hal. 6388: 
Spee qo (ars tiles ties 
. Kénig der Stimme Da b-r-t-n, Sohn des... . [hat dargebracht 
b) Hal. 637: 
Beh he se aa ol Sor ania | tates er 
der Dat Himaj den gesamten Bau 


c) Hal. 686: 
Pears lap sas Sil mpoetin[ aaa, shes 
ihres Hauses R..... j-n und das Haus ..... 


Vermutlich bestand die Inschrift aus einer einzigen langen 
Zeile. Ein anderer ,Kénig der Stimme* wird in der kleinen In- 
schrift Fresnel XXXII (bustrophedon!) genannt: 


. | Wa | oxane | > | joxny  <-« 
w> ..N]> | apo | mob | wdepn 


, Ammi ’aman, Koénig von oya5x, Sohn des... il, hat ge- 
weiht dem Haubas und dem Almaqah‘ 


Dieses Fragment, sowie ein anderes kleineres (Nr. XXXIX), 
welches dieselbe Inschrift enthilt, kopierte Arnaud auf den Damm- 
bauten von Marib: wahrscheinlich haben sich diese Bruchstiicke 
dort nicht urspriinglich befunden, sondern sind in bedeutend spiiterer 
Zeit mit andern Steinen dorthin verschleppt und bei einer Reparatur 
des Dammes als Baumaterial verwandt worden. 

Méglicherweise sind die ,Stimme‘, jy25N, in der Inschrift 
Hal. 51,3 (Sirvah) zum Vergleich heranzuziehen. 


2. Hal. 630 + 631. 
72 hee eee je ose 7d 
a> prop |isespl as | edno| 2 
mlnaresne | bavss | say 3 
p> [in | mao |bmenn [ow 4 
akps° [amas | pi | nana 5 
29357 20nSe | jaebo dso. 36 
sx|[ai[anAssa[lJown|ns|ma 7 
dap iw [an(lmaplia|Ssn|a 8 
21 | Sse | 39 | sa | an] oy 9 
sAyN4 | 13 [|] 25783 | 13 | onda 10 


Dass Hal. 630 und 631 eine einzige Inschrift bilden, erkannte 
schon vor Jahren der um die siidarabischen Altertiimer hoch- 
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verdiente Prideaux; er teilte mir dies in einem Briefe aus Bushire 
vom 9. Dezember 1876 zugleich mit Kopien des Steines Hal. 629 
und des folgenden Bruchstiickes mit: 

p> | an | W 
arya | 4 
so5% | Sr 


Das ist offenbar ein Bruchstiick von Hal. 631 enthaltend 
Z. 4 ff. — In der Halévy’schen Kopie steht Z. 6 ays> | dnbp, wohl 
ein Druckfehler infolge Transposition des > und >. 

Die Inschrift ist von D. H. Miiller in seinen ,Sabiischen Alter- 
tiimern in den Nay ens Museen zu Berlin‘ (Gitetingsborn, Berl. 
Ac. 1886, S. 839 ff.) S. 6 ff. des SA. iibersetzt worden; die richtige 
Deutung von Z. 5 ff. fand Hommel Aufsitze S. 17. Die folgende 
Ubersetzung weicht nur unwesentlich von der Ubersetzung meiner 
beiden Vorgiinger ab. 


Nabatkarib und Nabatjafa‘, Sohn 

des Qaum, und Di’b, Sdéhne (dual.) des ‘Aschr, 

Knecht des Jada’il und Jata’ amar, hat dar- 

gebracht der Dat Himaj den Lihaij‘atat und den ‘Am- 
mi’amar, am Tage, da ihn Jada’ab setzte 

tiber Katil und iiber den Bau 

des Tempels der Dat Himaj. Bei ‘Attar und bei Al- 
maqah und bei der Dat Himaj und bei der Dit Ba‘- 
dan und bei Sami‘, und bei Jadail und bei 
Jata’amar und bei Jada’ab und bei Katil* 


Nachdem zu Anfang zwei oder drei Personen genannt sind, 
welche das grammatische Subjekt darstellen, folgen auffilligerweise 
das Verbum und die Apposition 122 im Singular. Das Singular- 
suffix in y72°w, wofiir Miller stillschweigend 172>7"w einsetzt, zeigt, 
dass hier keine defektiven Schreibungen, also etwa 73pm fiir pa 
vorliegen, sondern dass Pradikat und Apposition Bich auf ae 
logische Hauptsubjekt, das nur der an erster Stelle genannte Higen- 
namen sein kann, bezogen sind. 

Ebenso unbequem ist die Beziehung von j2 Z. 1 (Miiller: 
s]23) und .25 Z. 2. Nach Analogie der ilteren sabiischen Inschriften 
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(im engeren Sinne), in denen die Angabe der Genealogie bis ins 
dritte Glied hiufig ist (vgl. Beitrige zur miniischen Epigraphik 76), 
habe ich angenommen, dass >=. Z. 2 Apposition zu Dp und D385 
ist und diese beiden Higennamen die Viter des Nabatkarib und 
Nabatjafa‘ bezeichnen. 


8. Hal. 628 + 632: 

ve[mr]oa | vanpsxr| weLs . 

w> 0 | wre [|] se | sf] 
nes | ssa%3 | 3>959 | ponls 
Sn | mip | asymm [13 | xbx[pr 
1[(] 3992 | n5| 39 | oven |n5 | sf 
3 | wey | oa | ed | 15 | why 
| adnd | a7 []Jaaxs | 37 | ras 


Der Anfang fehlt; Z. 1 z. E. giebt Halévy | j2, Z. 3 
"3, boats"), sat 


NO ork WO DY FH 


.. den... amar und den Sadaq’amar, die beiden Sdhne 
ron : ilinen. beiden, am Tage da ihn setzte Jada! ’ab tiber Katil 
und iiber den Bau des Tempels der Dat Himaj etc. etc.“ 
(folgen dieselben Anrufungen wie in Nr. 2). 


Z. 1 steht ~2["-]:2 ebenso wie nz. Nr. 4 hinter dem Eigen- 
namen, auf den es sich bezieht, wihrend sonst, im Sabiischen so- 
wohl wie im Miniischen, die umgekehrte Stellung die Regel bildet. 
Ich kenne nur noch eine dritte Ausnahme, dem | no>:> Hal. 
485,2, 528, ,ihrem Herren, dem Nakrah*, denn ‘wax | anny 
Os. 29,5, was man manchmal als ,‘Attar, sein [des Gottes Sin] 
Vater‘ aufgefasst hat, ist vielmehr ,der ‘Attar seines Vaters* zu 
tibersetzen. 

4. Hal. 629 = ZDMG. XXXVI, S. 4380, Nr. VI (Kopie 
W. Wrights); ausserdem legt mir eine handschriftliche Kopie von 
Prideaux vor. 

syay | (j]a | orn <« 


s4 | oven | n5 | +9 


mo | azne 
Z. 1 Halévy Aa, Wright und Prideaux Fifi statt ya (4M), 
dagegen Z. 2 alle drei iibereinstimmend fH = 25. Praetorius 


schreibt an beiden Stellen 52, das er aus arab. .Xs ,Samen* = 
Sohn erklirt, wihrend Miiller beide Male j2 = cy) korrigiert. 
Auf Grund der durchaus sicheren Lesung yon Nr. 5 nehme ich an, 
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dass Z. 1 mit den beiden fehlerhaften Zeichen j2 gemeint ist, wihrend 
42 in der zweiten Zeile nicht anzutasten ist. Letzteres steht wie 
mindisch 52 fir 4 32 = (63 cy*, kommt allerdings sonst nicht vor. 


Der kleine Text lautet in Ubersetzung: 


»Haijav, Sohn des ‘Ammijada‘, von der Familie Da Qadran, 
hat geweiht der Dat Himaj seine Tochter Rannat‘. 


ot fe il 
callie 
_WeiXAlle 


5. Zwei zusammengehirige Fragmente im British Museum: 

a) Z. 1—5 ist von D. H. Miiller in dieser Zeitschrift Bd. XXX, 
S. 677, sub Nr. 4 in hebriiischer Transskniption veréffentlicht 
worden ; 

b) Z. 5—8 ebendaselbst Bd. XXVI, S. 431, sub Nr. VUI von 
Praetorius. 

Nachdem ich schon lange den Zusammenhang zwischen beiden 
Bruchstiicken geahnt hatte, wandte ich mich um Abklatsche an 
den promus condus der orientalischen Altertiimer des British Museum, 
Herrn Wallis Budge. Seiner lichenswiirdigen Gefilligkeit verdanke 
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ich nicht nur die erbetenen Abklatsche, sondern auch die Wieder- 
entdeckung des Fragmentes a), welche erst nach wiederholtem 
Suchen gelang, weil in der Miiller’schen Transskription, wie sich 
jetzt herausstellte, offenbar infolge eines Versehens, eine Zeile (die 
dritte) ganz ausgefallen ist und von den ersten zwei Zeilen nur 
fiinf Buchstaben wiedergegeben sind. Die Vermutung, dass a) und 
b) zusammengehiren, ist durch die Abklatsche bestitigt. 
syny | jai{ehpn 1 <« 
a> Blpryl[apr|5 2 
Sains | own [7 
arnns [1a | x52 
van | ns | 29 | Ap 
6 \o5.)495 |. 397 
y37 | a9 | v7 | 
xd [aa | anya | 
| nbm> | 39 


oon D ox PSP CO 


d. i. ,Haijav, Sohn des ‘Ammijada‘ von der Familie Di Qadran, 
hat geweiht der Dat Himaj den Ja‘us’il; bei ‘Attar und bei 
Almagah und bei der Dat Himaj und bei der Dat Ba‘dan und 
bei Sami‘ und bei Jada‘il und bei Jata’amar und bei Katil‘. 


6. Hal. 633, 634, 635, restituiert ZDMG. XLVII, S. 407: 


b a 
s> | a9] o}ven | m5 | 39 | s}pabls | a7 | snnva 
and | 13 |}:s989 | 19 | xnf>s3}| 13 | smbdp | 


Das Fragment a) ist jetzt im British Museum; b) im Osma- 
manischen Museum (Nr. 10 des Catalogue sommaire des Antiquités 
Himyarites et Palmyréniennes). Ersteres ist ZDMG. XXVI, 8S. 481, 
Nr. VII, letzteres ebenda Bd. XXX, S. 291, Nr. 5 verdffentlicht 
worden. Nachtriglich erlangte ich von beiden Fragmenten Ab- 
klatsche, welche die Richtigkeit der ZDMG. a. a. O. vorgeschlagenen 
Restitution bestitigten. 


Es liegt nur der Schluss der Inschrift mit.den Anrufungen vor: 


»bei ‘Attar und bei Almagah und bei der Dat Himaj und bei 
Kariba’il und bei Jada’ab und bei Achikarib und bei Katil*. 


Epoche der Inschriften. Es werden in den Inschriften 
zum Schluss ausser verschiedenen Gottheiten und der Stadt Katil 
angerufen : 
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Jada°il und Jata’amar: Nr. 2, 3 und 5; 
Kariba’il: Nr. 6; 

Jada’ab: Nr. 2, 3 und 6; 

Achikarib: Nr. 6. 

Die Namen Jada’’il und Jata’amar sowie Kariba’il sind unter 
den Mukrabs und ilteren Kénigen von Saba wiederholt vertreten; 
welche von diesen Herrschern in den Katilinschriften gemeint sind, 
lisst sich vorliufig nicht feststellen, doch sei darauf aufmerksam 
gemacht, dass alle drei Fr. LVI zusammen erwahnt werden. Aus 
letzterem Texte kénnte man folgern, dass Kariba’il -n1 Vater des 
Jada’il 77a und Grossvater des Jata’amar 722 war, und es liegt 
alsdann nahe, diese drei Kénige mit den in unseren Texten ge- 
nannten Herrschern zu identifizieren. 

Der Name Jada’ab kommt nur hier und Hal. 49 (Sirvah), 
sowie als Name eines Kénigs von Hadramaut aus bedeutend spi- 
terer Zeit vor; ebenso ist der Name Achikarib nur noch aus dem 
spiten Texte SD. Nr. 4 zu belegen. Jada’ab und Achikarib waren 
vermutlich die Herren des Gebietes von Katil. 

Uber das Reich ,der Stimme*, deren Kénig in Nr. 1 erwihnt 
wird, wissen wir sonst nichts: es wird ihnlich wie die kleinen 
Reiche von Haram und Kamnahti in einem Abhiingigkeitsverhiltnis 
za Saba gestanden haben. 

Im tibrigen bedarf es keines Beweises, dass die uns bisher 
bekannt gewordenen Inschriften von Katil aus einer und derselben 
Epoche stammen. 

Kultus. Die Dat Himaj, aus deren Heiligtume diese In- 
schriften stammen, kommt sonst nur in den stereotypen Anrufungen 
zum Schlusse der Inschriften vor; den Miniern ist sie unbekannt, 
dagegen finden wir sie noch in Haram, dessen Pantheon aus 
sabiiischen und minitischen Elementen gemischt ist, neben Wadd 
und ‘Attar. Bei den Sabiiern wird sie spiter von der Schams, 
von der sie urspriinglich ein Ableger ist, verdringt. Seit Osiander 
(ZDMG. XX, 282) hat man sich an die Transskription Dat Himaj 
gewohnt; es ist vielleicht nicht iiberfliissig daran zu erimnern, dass 
diese Transskription rein konventionell ist. 

Die Hierodulenweihungen von Katil finden ihr Analogon in 
den Inschriften von Haram (Hal. 144—146, 148, 150,151, 153—156, 
158, 159), welche zuerst Hommel (Aufsitze 5. 29) richtig erklirt 
hat, und in einer Inschrift von Me‘in, iiber welche derselbe Ge- 
lehrte jiingst in der Festschrift Aegyptiaca einige Mitteilungen ge- 
macht hat‘). Namentlich erstere haben in ihrer Fassung eine 

1) Hommel hat es unterlassen, die Ubereinstimmungen in den Namen 
der Hierodulen von Haram und Me‘in hervorzuheben, obwohl sie ihm nicht 
entgangen sein diirften. Ausser ASaSN, das auch in Me‘in wiederkebrt, finden 
sich in beiden zahlreiche Komposita mit IN, wie solche auch sonst als weib- 


. 


liche Eigennamen verwandt werden (vgl. J2722N, INTAN, “OFAN, zu FIVE 
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tiberraschende Ahnlichkeit mit den Inschriften von Katil: der 
Gottheit von Haram, welche den seltsamen Namen y:0:2n73 fihrt 
und wahrscheinlich eine lokale Form des ‘Attar ist, werden weib- 
liche Sklavinnen geweiht und diese Akte auf Stelen eingegraben, 
welche vor dem Heiligtume aufgestellt sind. Die Hierodulenliste 
von Me‘in weist auch durchgiingig weibliche Eigennamen auf; 
vermutlich gehérten diese Sklavinnen zum lebenden Inventar des 
Tempels des ‘Attar. Insofern allerdings besteht ein Unterschied, 
als in den Inschriften von Katil, soweit erkennbar, nur freie Personen 
dem Tempeldienste geweiht werden. 

Hiermit nicht zu verwechseln sind die Proskyneme, welche 
ebenfalls ziemlich alt und teilweise ganz &hnlich abgefasst sind 
(vgl. die Bemerkungen in der Publikation der Berliner Samm- 
lung 8S. 26). 

Sprachliches und Onomatologisches. In den Bei- 
triigen zur miniischen Epigraphik S. 107 ff. ist auf die Uberein- 
stimmung des Wortschatzes in den ilteren sabdischen und in den 
minitischen Texten hingewiesen und ein Verzeichnis solcher Worter, 
welche spiiter aus dem Sabiischen verschwinden, gegeben worden. 

Aus den Katilinschriften sind anzufiihren: 


5a = 52+ 5, Hal. 629 und oben Nr. 5; 

217 als Konjunktion gebraucht, oben Nr. 2 und 3, vgl. Bei- 
triage S. 110, Nr. 12; 

s22n ,Bau‘, oben Nr. 1, 2 und 3, sonst nur noch in dem 
alten Proskynem Gl. B. 8738, vgl. Beitrage 8. 108. 
Ferner sind hervorzuheben: die Appositionsstellung von ‘27722, 
oben Nr. 3 (vgl. zur Stelle) und das Fehlen der Mimation in j492 , n5 
gegeniiber der sonst tiblicheren Form oss73 | n5. 
Die meisten EKigennamen tragen ein altertiimliches Geprige, 
Wie YDNOI5, anus, DIP (vgl. Hal. 202); altsabaisch und mi- 
naisch sind: 
t3an5, wohl = 33, oben Nr. 1, miniisch Hal. 233 ohne 
Mimation. { 

Sinn sabiisch zum ersten Male oben Nr. 5, sonst nur 
miniisch, vgl. Beitrige S. 67 A. 1); 

WeNas, Wanpte und “W[%..., oben Nr. 1 und 2, vgl. Bei- 
triige S. 109, Nr. 6, 8. 1138, Nr. 38 und 144, Nr. 48. 

yiver, oben Nr. 4 und 5, vgl. Beitrige 8.114, Nr. 49. 


(Hal. 145, 151) und J537 Hal. 153 vgl. JIZ3N bei Hommel, zu SION Hal. 146 
die Namen DT2N und STAN dei demselben, Haram und Me‘in versorgten 
sich also auf denselben Sklavenmirkten. 
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Zur syrischen Betonungs- und Verslehre. 
Von 


C. Brockelmann. 


Im 47. Bande dieser Zeitschrift 8. 276 ff. hat Grimme fiir das 
Syrische eine neue Betonungs- und Verslehre aufgestellt, fiir die 
er im Gegensatz zu den von ihm aufs schiirfste verurteilten bis- 
herigen Anschauungen iiber syrische Metrik das Verdienst strengster 
Wissenschaftlichkeit in Anspruch nimmt; er hat dann in den Collec- 
tanea Friburgensia, fasc. II (1893) seine Theorie weiter ausgebaut. 
Obwohl ich die Grundlage der Grimmeschen Metrik, seine An- 
schauungen tiber den Accent des Syrischen von vornherein fiir falsch 
hielt, habe ich doch bei meiner seit Erscheinen jenes Aufsatzes fast 
nie unterbrochenen syrischen Lektiire an jedem mir vorkommenden 
,poetischen* Stiicke die Grimmesche Theorie immer wieder zu er- 
proben versucht und mich immer wieder von ihrer Unhaltbarkeit 
iiberzeugt. Ich habe nun lange darauf gewartet, dass etwa einer 
der anerkannten Meister unserer Wissenschaft sich die Widerlegung 
dieser Theorie wiirde angelegen sein lassen. Ganz iiberfliissig diirfte 
das doch nicht sein. Da Grimme selbst bekennt, durch einen Appell 
seitens eines der Hauptvertreter der klassischen Philologie zu seinen 
Untersuchungen angeregt zu sein, und da er in den Coll. aus 
seiner Theorie die weittragendsten Schliisse fiir die Geschichte der 
griechischen und lateinischen rhythmischen Dichtung gezogen hat, 
so ist zu befiirchten, dass die Forscher auf diesem Gebiete mit. 
Grimmes Behauptungen, falls ihnen von syrologischer Seite gar 
nicht widersprochen wird, wie mit gesicherten Resultaten und an- 
erkannten Thatsachen operieren werden. Diese Erwagungen migen 
die folgenden Zeilen rechtfertigen, wenn sie auch den Kennern des 
Syrischen nichts neues bieten sollten. 

Grimme behauptet, die Betonung der Ultima, die Néldeke fiir 
urspriinglicher erklirt hatte als die heute bei den Nestorianern 
herrschende Betonung der Paenultima, mtisse zwar fiir die Werdezeit 
der syrischen Sprache als sicher angenommen werden, sei aber fiir 
die fertige Sprache durch nichts bezeugt oder auch nur wahrschein- 
lich zu machen. In der Werdezeit der syrischen Sprache herrschte 
vielmehr ein freier, noch nicht an die Ultima gebundener Accent, 
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wie ihn das Bibl. Aram. noch bewahrt hat; das zeigen Formen wie 
Afo aus gtdli, ING Ws) aus g*tdlta, u3% aus mari u. s. w. deut- 
lich genug. Erst durch die Wirkung des speciell syrischen Aus- 
lautsgesetzes, dem die hinter der Tonsilbe stehenden Vokale zum 
Opfer fielen, ist die Ultimabetonung zur Herrschaft gelangt. Dass 
dies Auslautsgesetz noch in der klassischen Sprache nicht ausser 
Kraft getreten war, zeigt die Behandlung von Fremdwértern, wie 


4b aus THY, Lirdoo? aus OTOTA, yh’ aus “Avtioysra (vel. 
auch Néldeke, Syr. Gramm. 8S. 144). Damit ist zugleich bewiesen, 
dass die jetzt noch vokalisch auslautenden Formen, wie z. B. der 
Stat. emph. auf der Ultima betont gewesen sein miissen'). Zu 
demselben Resultate fiihrt uns die Betrachtung aller Fremdwéorter, 
soweit ihre Umbildung im Volksmunde iiberhaupt Riickschltisse auf 


die Betonung zulisst. Das Schwinden der Vokale in JSa00/ aus 
oxvgoc, |ca\a® aus goriic, |onoIa® aus aVoyos, Jeni ].0 aus 
zaloos, ist nur aus Ultimabetonung zu erkliren; bei Betonung der 
Paenultima hitten Formen wie *|Saaao/, *|oa\a®, *|aaciad , 
*Joo0j|0 entstehen miissen. Formen wie goo,2, |eoia® aus 
M0006, Joao} aus d0uos, JcaD0), aus TUmog konnten der Analogie 
VON 0,0, Jaya erst dann folgen, nachdem der Accent von 


mOv0g 2u pords u. s. Ww. verschoben war. Umgekehrt finden wir 
im Altsyrischen keine Spur von der Wirkung der Paenultima- 
betonung, die bekanntlich im Neusyrischen auf die Gestalt der ein- 
heimischen wie der Fremdworter sehr stark eingewirkt hat. Nur 
in der Setzung der QusSaja- und Rukkachapunkte, die bekanntlich 
erst aus der Zeit stammen, als das Syrische bereits im Aussterben 
war, lassen sich die ersten Spuren der beginnenden Accent- 


verschiebung konstatieren. Die Hiirte des a von SNe) lisst sich 
nur aus Iktusbetonung der ersten Silbe erkliren, die den Ausfall 
des nachfolgenden Gleitvokals bewirkte?). Aber in der Uber- 


: . : 4% : 
lieferung finden sich auch noch Formen wie (Néldeke, Syr. 


Gramm. p. 16, n. 1). Besonders charakteristisch ist das Schwanken 


an v 
1) Formen wie PX, joo, JO.> aus n+ md diirfen hier nicht heran- 
gezogen werden, da sie nicht auf lautgesetzlichem Wege, sondern durch Analogie- 
bildung entstanden sind. Umgekehrt diirfen natiirlich auch gelehrte Fremd- 
worter, die auslautendes @ bewahrt haben, nicht als Gegeninstanz angefihrt 
werden. 


2) Vgl. analoge Erscheinungen aus den indischen und den romanischen 
Sprachen bei Jacobi, diese Zeitschrift 47, 575. 
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der Tradition bei } des Fem., das in vielen Fallen noch das ur- 


spriingliche Rukkacha bewahrt hat, wahrend im Neusyrischen be- 
kanntlich Quésaja zar Alleinherrschaft gelangt ist. Eben dies 
Schwanken der Uberlieferung zeigt uns, dass die Accentverschiebung 
im 7. Jahrhundert noch im Fluss war, also 800 Jahre friher zu 
Ephraems Zeit, noch nicht durchgefiihrt sein konnte, wie Grimme 
meint. 

Die Grundlage der Grimmeschen Theorie, die Hypothese von 
der Paenultimabetonung des Syrischen in seiner Bliitezeit ist also 
unerwiesen und unerweisbar. Freilich hatte Grimme, wie mir mehr- 
fache Versuche gezeigt haben, auch wenn er von der Ultimabetonung 
ausgegangen wire, eine Metrik konstruieren kénnen, die an nicht 
viel mehr Unwahrscheinlichkeiten hatte zu kranken brauchen als 
seine jetzige Theorie, die wir nun etwas naher ins Auge fassen 
miissen. Obwohl ich dieselbe an fast allen Klassikern der syrischen 
Litteratur nachgepriift habe, wiihle ich doch im folgenden meine 
Beispiele gleich Grimme nur aus Ephraems Werken und, um jede 
unniétige Kontroverse zu vermeiden, nur aus solchen Stiicken, deren 
metrisches Schema Grimme in dieser Zeitschrift oder in den Coll. 
selbst bestimmt hat. 

Grimme definiert das Wesen der von ihm fiir das Syrische 
angenommenen Accentpoesie dahin, dass sie keinen Unterschied 
kenne zwischen der Betonung der Poesie und der Prosa. Nun 
muss er aber selbst schon der weder von ihm noch von Bickell 
bewiesenen Hypothese zu liebe, dass jeder Vers mit einer Senkung 
schliesse, eine ganze Reihe von Ausnahmen von dieser Grundregel 
annehmen. Dass schon das Altsyrische Enklitika gehabt hat, ist 
selbstverstindlich. Dass aber eine einsilbige Verbalform nur dadurch, 
dass sie am Satzende steht, enklitisch werden kénne (Zeitschr., 
p. 283f.), lasst sich nicht beweisen. Noch weniger, dass das ein- 
silbige zweite Wort in jeder Genetivverbindung enklitisch sein soll 
(ib. 286f.). Das steht doch in direktem Widerspruch mit der durch 
alle semitischen Sprachen gleichmiassig bezeugten Thatsache, dass in 
der Genetivverbindung gerade das erste Wort seinen Accent an 
das zweite abgiebt. Umgekehrt muss Grimme seiner Theorie zu 
liebe fiir notorische Enklitika wieder Hauptbetonung annehmen. 
Die Pronomina qs? und wes die bekanntlich in Enklisis aus .qsqy, 

o entstanden sind, sollen nur nach einem Participium enklitisch 


sein, ,alleinstehend im Sinne des Hilfsverbs sowie in accusativischer 
Funktion‘ aber nicht (Zeitschr., p. 284). Was ist denn iiberhaupt fiir 


. . . ° _D 4 “o ee es 

ein syntaktischer Unterschied zwischen .as/ < 2 “La JQ und 

«4 n nde Ci * M4 a ee ° Tae 

./ Wauy> Jis9? Noch viel weniger konnte die Enklisis in Ver 

bindungen wie er Sho guigegeben werden, da diese sich im 
. . . e . 4 oe 

Sprachbewusstsein bestiindig mit Formen wie eadpo associleren 


Bd. LIL. 27 
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mussten. Eine weitere Reihe von Accentverschiebungen nimmt 
Grimme an, indem er p. 288 behauptet, dass Hilfsvokale auch in 
Hebung stehn kénnen. Welcher deutsche Reimschmied wiirde es 
wagen ,gethan“ !. statt .! zu betonen; etwas anderes ist es nicht, 
wenn Grimme statt n%é auch die Betonung néhet fiir médglich 
hilt. Endlich betrachtet Grimme Verbindungen einsilbiger Worter 
mit \\o,> ohne weiteres als éin auf der Paenultima zu betonendes 


Wort; er spricht das zwar nirgends offen aus, doch geht es aus 
seinen Beispielen 281 pu, 289 4 u.s. w.) zur Geniige hervor. Also 


Od} und D0 sollen als ein Wort auf der Paenultima betont 
werden, wie wenn man im Deutschen ,der floh“ !. ,und floh* !, 
betonen wollte. Durch die rein konventionelle Schreibart darf man 


sich natiirlich nicht imponieren lassen. 6 und § gelten dem Sprach- 


bewusstsein nicht mehr und nicht weniger als unser ,und‘ ,der*. 
Selbstverstiindlich fassen wir diese mit dem folgenden Einsilbler zu 
einem Sprechtakt zusammen, hiiten uns aber wohl, diese Verbindung 
als éin Wort anzusehn, auf welches das germanische Accentgesetz 
anzuwenden wire. Zu welchen Konsequenzen Grimmes Lesung 
fiihrt, macht man sich am besten klar, wenn man die Fille ins 
Auge fasst, in denen nach Grimme zwei durch 9 verbundene Worter 


in Senkung, 6 selbst in Hebung stehn soll, wie Sano WO flog. 
und stieg .!. CN 48 288, J-36 JS? Vater und Sohn .!. EO III 112 
De, 116 Fs, 122u, 126 Ei, J.o 3} gross und klar .!. EO III 


15 Bs. Damit nicht etwa der Verdacht entstehe, als hatte ich 
einen nebensichlichen Punkt iibermissig urgiert, halte ich es fiir 
niitzlich, hier einmal meine Beispielsammlung ganz auszuschiitten, 
die allerdings auf Vollstandigkeit nicht den geringsten Anspruch 
macht. Man vgl. CN 17 v5; 18 v 48; 21 v 174; 29 v 69, 111, 
138, 214; 30 v 123; 31v 180; 82 v19; 43 v 95, 207; 46 v 95, 
98;°72.7 3; KO U1 6. As,4, C4, 7 Agn 1) Bay 18D aia 4, 
Cs, E4, 19 C6, E3,4, 22 Bs, 93 B72, 94De6,8, 9, 100 Ac, 102 
Ea,5, 10401, Fs, 109 Bi, 127Cs, 251u, 821 apu, 417 As, 426 
Fe, 445 Be, 499 FE; EHS 1589 16, 603 pu, 611 u, 629 11, 11 447 u. 


Aber, wenn man auch den syrischen Dichtern alle diese Will- 
kiir zutrauen wollte, so stésst man doch bei der Lektiire poetischer 
Stiicke nach Grimmescher Vorschrift auf immer neue Seltsamkeiten. 
Bald finden wir das Subjekt des Satzes in der Senkung, wie CN 34 
17, 30, 33, 72, 98, 108, 134, 70 43, 53 29, EO JIT 449 B, 95 u. 961), bald 


1) Grimme wird diese Fille wohl unter seine Regel Zeitschr. p. 290 
bringen, ,,dass durch eine schnelle Aussprache der Silben Hebungen zum Range 
von Senkungen herabgedriickt werden kénnen, besonders im zweisilbigen Auf- 
takte“. Diese Regel wird dadureh nicht gerade wahrscheinlicher, dass Grimme 


36 
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das Verbum wie CN 36 85, 48 37, 54, 50 76, 57 23, 33, EO III 94 D s, 
EHS I 571 10, 14, 575 13. Ein Substantiv soll in Senkung, das zu- 
gehdrige Adjektiv in Hebung stehen kénnen: CN 56 45, 69 85, EO 
Ill 94 Bs, 902, 12 As, Ba, 15 C1. Pripositionen sollen sowohl 


die von ihnen abhingigen Substantiva (a3 jos i ig bs ela igre 


Oa, © joa. .!. EO Ill 418 B s, 294 Dz, vgl. ON 6 53, 43 30, 48 
108, 49 86, 97, EO III 9 2, 300 Bz, 520 C 8) wie die sie regierenden 
Verba (SX goo} .!. EO II 422 A 6, vgl. ib. 11 C4, 12 Bz, 824 
C 4, 423 A 3, Be) ihres Accentes berauben kénnen. Verba sollen 
ihren Accent an die Negation (aQa0 [J !. EO II 15 Bs, EHS 


° 
I 23 «, vgl. CN 19 147, 72 112, 71 54, EOTIT10C 7, 16 A 5, 20 Ba, 
22 Az, 317 C2, 323 C1, 444 F's) und an Konjunktionen (aXa09 Jaoy 


KIO, jetzo da stieg und sass ..!.!. EO IT 16 As, vel. ib. 


10 C1, 15 apu, 17 Be, 254 C1, 255 Cs, CN 71 24) abgeben. Auf 


sinngemisse Betonung seiner Siitze miisste Ephraem nicht das ge- 
ringste Gewicht gelegt haben. In zwei ganz gleichen und im 
Parallelismus zu einander stehenden Satzen soll das Verbum einmal 
betont, einmal unbetont sein kénnen: CN 1 4 (Coll. p. 67), ib. 138 
(Z. p. 296 2), ib. 3 so—6i, 73 9. Von zwei oder drei gemeinsamen 
Subjekten eines Satzes soll je eins unbetont sein: CN 3 91, EO Ii 
9 E2, ebenso eins von zwei oder drei gemeinsamen Priidikaten : 
EO UI 10 C2, CN 48 242, vgl. CN 6 110, 111, 7 59, 28 34, EO III 96 


Biz. CN 52 107, 110 soll qo einmal in Senkung, einmal in 
Hebung stehn, ebenso 2) ib. 3 39. Von den beiden in Parallelis- 
mus stehenden Wortern arid und G15 EHS II 445 14, 15 soll 


(Coll. p. 28) das erste in Senkung, das zweite in Hebung stehn. 


Aber wenn man den syrischen Dichtern, deren Fihigkeiten 
man ja im allgemeinen keine sehr hohe Achtung schuldig zu sein 
glaubt, auch alle diese Verse noch zutrauen wollte, so wird man 
doch in Ephraems Werken auf zahlreiche Stellen stossen, die zwar 
nach dem Prinzip der Silbenzihlung untadelig sind, an denen aber 
Grimmes Theorie selbst bei Beriicksichtigung aller seiner Finessen 
rettungslos scheitert. Allerdings lassen sich auch diese Stellen mit 
mehr oder minder billigen Konjekturen sehr leicht nach den 
Grimmeschen Vorschriften einrenken; ist es nun aber schon in 
Texten, deren Metrum bekannt ist, methodisch héchst bedenklich, 


(Coll. p. 29) auch im Deutschen Verse wie ,,Die Hand soll Dich greifen?“ 
,Das Ohr soll Dich héren? ,,.Ein Mensch soll Dich lieben? nach dem Schema 
!. !. fiir moglich halt. 


eh 
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sprachlich und sachlich ganz einwandfreie Stellen nur um des Metrums 
Willen zu beanstanden, so ist das natiirlich ganz unerlaubt, so lange 
das Metrum selbst noch hypothetisch ist. Verse, deren Wortlaut 
auch nur zu den leisesten Bedenken Anlass giebt, lasse ich ganz 
aus dem Spiele. 

CN 29 192 ehad |Sa. cob, als fiinfsilbiger Vers untadelig?), 
soll nach Coll. p. 24 !..!. skandiert werden. Das wire nur 


méglich, wenn man annimmt, dass vies ‘als Enklitikon den Accent 
von baw verschoben habe; aber nach welcher Regel? Liest man 
mit Hilfsvokal hed nach der Ersatzform !...! . (Zeitschr., p. 294), 
so stiinde das Subjekt ow in Senkung, wihrend es doch durch 
die Antithese zu Jo, v 191 einen starken Sinnaccent erhalt. Nimmt 


man die nach Grimme gleichfalls mégliche Ersatzform ..!.!., so 
stiinde Joy in Senkung, wiihrend es in dem Parallelverse 194 in 
Hebung steht. 


gemessen werden. In beiden Fallen sttinde der Imperativ \S,, der 
als Anfang des Nachsatzes doch einen starken Sinnaccent trigt, 
(vgl. CN 36 15, 16) in der Senkung. 


ON 59 14 Wasj OSH Schema !.!. Also oS, das enklitisch 
zum vorhergehenden Worte gehéren sollte, stiinde in Hebung und 
das Subjekt in Senkung. Von den beiden Ersatzformen passt keine. 


CN 54 19 ist nach Sinn und Silbenzahl untadelig, falls man 


nur mit Bickell, freilich gegen Grimmes Regel, asf einsilbig nimmt. 


nach einer seiner Ersatzformen skandieren. Denn ¥/, das doch 
zu Jay gehért, kann nicht enklitisch zum vorhergehenden QOLILy 
gezogen werden, so dass dies auf der Ultima zu betonen wire. Liest 


man mit Grimme os; so erhilt man eine von ihm Zeitschr. p. 295/6 


1) Die von allen friiheren Metrikern und Grammatikern anerkannte Regel 
(Néldeke, Syr. Gramm., § 43 D, Anm.), dass Xo,d vor vokallosen Konso- 
nanten je nach Bediirfnis des Verses mit oder ohne a gesprochen werden 
kénnen, hat Grimme zwar nicht in seinen Kanon aufgenommen, doch liessen 
sich zahlreiche Fille anfiihren, in denen seine Skandierung gleichfalls diese 
Licenz voraussetzt, 
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CN 67 53, nach Silbenzahl untadelig, lasst sich nach keiner 
der von Grimme Zeitschr. p. 295/6 aufgefiihrten Formen skandieren. 


oder !.1!.!.!, die beide gegen Grimmes Grundgesetz, dass jeder 


seco tee 


Vers mit éiner Senkung schliesst, verstossen. Man kénnte zwar 


herausbekommen. Dass das Subjekt \\a.m dabei in Senkung stiinde, 


wire nach Grimmescher Metrik kein Hindernis. Aber die Uber- 
lieferung wird durch den folgenden Vers als richtig erwiesen, der 
unbedingt am Ende stehendes \\a.m voraussetzt. 


Das wire Metrum 5b in einem Gedicht, das sonst ganz im 4. Metrum 
gebaut sein soll. 

CN 691. Dass das durch og noch besonders hervorgehobene 
Ka/ in Senkung stehn soll, ist unglaublich. ib. v 7. Das Objekt 


josJ soll unbetont sein, die Konjunktion ,5 den Ton tragen. Die 
Ersatzform .!.!. kann nicht angenommen werden; denn ,9, das 


zum folgenden gehért, kann nicht den Ton des vorhergehenden 
Wortes enklitisch veriindern. Ib.v 10. Bei Annahme der Grund- 
form miisste Vang in Senkung stehn, wihrend es doch durch die 


Antithese zu JaQis in der niichsten Zeile hervorgehoben wird. 
Die Annahme einer der Ersatzformen ist ausgeschlossen, da Lyw 
nicht enklitisch sein kann. 

EO III 420 F: Nast whXO joa. Wo 48 soll nach Coll. p. 35 

6 Ais 
.!.!..!. gelesen werden. Man lasse das in deutscher Nachbildung 
auf sich wirken: ,Wach’ jéd’n Tag und b’reit zum Kampfe‘. 

EO TIT 452 Bz, 5261 (Coll. p. 30): WSLO uty Lye Sy 
uMADL, als siebensilbiger Vers untadelig, lisst sich nach keiner 
der 3, Zeitschr. p. 295 angegebenen Formen skandieren, ohne die 
Annahme unerklarlicher Accentyerschiebungen. Bei der Grund- 
form miissten wee) und Udscb als Enklitika wirken, bei Form 2 
wenigstens UASSL, ebenso bei Form 3, wo ausserdem noch der 


Vokativ [44:9 ganz tonlos wire. Bei Annahme eines Hilfsvokals 


30% 
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in \“OSLo und bei Zugrundelegung der achtsilbigen Ersatzformen 
bestehn dieselben Schwierigkeiten. 


EO III 473 E: wogd fiacsa\ Saf, ein tadelloser fiinf- 
silbiger Vers, ist nach Grimmes Schema (Coll. p. 22) !..!. oder 


mS iG “ 
Ae nur dann lesbar, wenn man WJo%> als enklitisch ansihe, 
wozu aber kein Grund vorliegt. 


Diese Beispiele, die sich noch beliebig vermehren liessen, 
diirften geniigend beweisen, dass. die von Grimme so hart an- 
gelassenen ilteren Gelehrten vollkommen im Rechte waren, wenn 
sie kein weiteres Prinzip im syrischen Versbau anerkannten als 
das eben allein vorhandene der Silbenzihlung. Ephraems Muse 
aber wird auf den Ehrenkranz, den W. Meyer ihr. zugedacht hatte 
und den Grimme ihr zu erringen strebte, verzichten miissen. 
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Miscellen. 
(Fortsetzung zu 8, 253.) 


Von 


0. Bohtlingk. 


5. 


S. 255 fg. dieses Bandes hat mein alter Freund Th. Aufrecht 
zu 13 Spriichen in meiner Sammlung Indischer Spriiche Bemerkungen 
veroffentlicht. Hier meine Gegenbemerkungen. 

43, @ qa ufcarta gaatfa: gatfrs iibersetze ich: dst 
wie em Mann, der sein Haupt in ein Gewand gehiillt hat; 
Aufrecht: ast wee en Mann, der sein Unterkleid') wm den Kopf 
gehiillt hat, etwa wie Jemand, der seine Hosen auf dem Kopfe 
triige. A. legt das Gewicht auf UfCUTAT, ich auf gaatfe:; er 
meint also, dass ein Fiirst, der einen Angriff unternimmt, bevor er 
sein eigenes Land geschiitzt hat, so verkehrt handle, wie ein Mann, 
der ein Kleidungsstiick an falscher Stelle anlegt. Ich glaube, dass 
ein Vergleich mit einem Manne, der sein Haupt verhiillt, also das 
zunichst zu Vollbringende nicht sieht und demnach zu thun unter- 
laisst, hier zutreffender ist. 

102. A. fiihrt verschiedene Varianten an, ohne sich fiir eine 
bestimmte zu entscheiden. Die Fassung in Vasisthas Dharmas., der 
ltesten Quelle, verdient schon dieserhalb den Vorzug, empfiehlt sich 
aber auch wegen HAMA, das dem YAR, ATSAA und aqaa 
in der Folge entspricht. @39TAA vermissen wir unter den TATA- 
madi fa zu Panini 2, 4, 11, es ist aber darum nicht zu beanstanden. 

209. Eine gliinzende Emendation, durch die jedoch der Sinn 
des Spruches nicht geiindert wird. Bei mir erscheint das Meer in 
der dritten Person, bei A. wird es geduzt. 


1) ufcuta ist auch /iille, Gewand iiberhaupt. 
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314. Nach abermaliger reiflicher Uberlegung kann ich aTa- 
ay atadiefa nicht anders fassen, als ich es gethan habe. Wer 
auf dem rechten Wege bleibt, gerit, wenn er auch das Ziel nicht. 
erreicht, in keine schlimme Lage, kann aber unterwegs wohl er- 
schlaffen und Halt machen. 

386 ein Versehen fiir 387. 

726. Statt WAtafe at fata) will A. mit einigen Hand- 
schriften aitate lesen. Er tibersetzt: mdgen wir Almosen er- 
langen. antafte soll durch den Gleichlaut der folgenden Opta- 
tive adiate , qatafe und aatate erfordert werden. Wird der 
Gleichlaut etwa durch den vorangehenden Doppelkonsonanten gestért? 
Dann miisste auch aatafe verdiichtig sein. In Betreff der Form 
sollen wir den Rgveda unter awiafe vergleichen. Aufrecht hat 
zweierlei ausser Acht gelassen. Erstens ist artafe eine vedische 
Form, das klassische Sanskrit kennt als Optativ von WW erlangen 
nur aaaiate, und zweitens ist in unserem Spruche nur essen, 
nicht erlangen am Platz. 

772 ein Versehen fiir 773. Warum @ f¥ allein ‘richtig sein 
soll, leuchtet mir nicht ein. 

782. fasiata ay QW: iibersetze ich: und wie tauchte der 
Ruhm auf? Aufrecht verbessert: und wie zog dein Ruhm in 
die Ferne? Wortlicher und nicht schlechter wire: wnd wie zog 
der Ruhm hinaus? Voran geht MISAITA BY WA: wie zog das 
Gliick herein? 

Spr. 19 in meiner Chrest.2 S. 162. Uberliefert ist Bawaa- 
MAA; fiir WA habe ich AYA eingesetzt, A. will statt dessen 
Wa (Wa) lesen. Ich habe mehr Gewicht auf die erste Silbe ge- 
legt, A. auf die zweite. Mit meinem 4t@ gewinne ich ein bedeut- 
sames Wort, da es nicht nur ein AANA, sondern auch ein 
Talat giebt. Aufrechts Wea ist ein blosses Flickwort. 

Spr. 209 ebend. 8. 176. Trotz Sarfigadhara und Vallabha- 
deva bleibe ich dabei, dass meine Anderung Wira Te st. WTaAT 
ga: absolut notwendig ist. Man streckt den Kopf vor, um den 
Durst zu léschen, d. i. um das in den hohlen Hinden befindliche 
Wasser zu trinken, nicht aber darum, weil der Durst gestillt ist). 


Aber auch im ersten Pada ZUeq aa safest a Um: UTataqut- 


1) Die gegen mich gerichtete Bemerkung ,,der Wanderer trinkt iiberhaupt 
nicht Wasser, wie aus der ganzen Strophe zu ersehen ist, verstehe ich nicht, 
da auch bei meiner Anderung der Wanderer nicht zum Trinken kommt. 
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afaa: ist Etwas in Unordnung. Aufrecht iibersetzt im 27. Bande 
dieser Zeitschrift S. 51: der Wanderer faltet schon von weitem 
die Hinde, aber nicht wm Wasser zu schipfen. Dieses hért sich 
ganz hiibsch an, aber der Text sagt: gewohnt Wasser zu trinken, 
was vom WAfa nicht behauptet werden kann. Es ist UTHTa- 
atatfaa: gewohnt, dass das Wasser sich darauf ergiesst), zu 
lesen. Bei UT#YA denkt man unwillkiirlich zunichst an UT, nicht 
an UTA, und so ist es zu erkliren, dass ein gedankenloser Ab- 
schreiber den Unsinn hinschrieb. Die Ahnlichkeit von 4 und @ 
mag das Ihrige dazu beigetragen haben. Hiermit glaube ich die 
Ehre des Dichters Bana gerettet zu haben. 


6. 


S. 273 fg. versucht Aufrecht aus fiinf Stellen in einem un- 
edierten Purana und einem Auszuge daraus fiir YF die Bedeutung 
von 4 oder AUT zu erschliessen. Wollen wir sehen, ob dieses 
kiihne Wagestiick ihm gelingt. Zu bedauern ist, dass nur zwei 
Sloka vollstindig mitgeteilt werden; die drei halben erschweren 
das Verstiindnis, da sie aus dem Zusammenhange gerissen und iiber- 
dies durch Abschreiber stark entstellt sind. Nach Aufrecht soll 
der Text in beiden Werken nachlissig verfasst sein; es wird also 
schon der Autor, aber wohl mit Unrecht, fiir das Unverstiindliche 
verantwortlich gemacht. Der erste Sloka lautet: 


ust ait a ad Ta wats at a | 
ufwanafe fasfa adteaauifa = i 


Ich verbessere Wet und ufaaguty (der unregelmissige 
Samdhi?) ist schwerlich beabsichtigt); der Sinn wird dadurch nicht 
weiter beriihrt. Die zweite Hilfte tibersetzt A.: Sve ragen auf 
der Erde empor wie Schlingpflanzen , Biume und Griiser. Be- 
neidet wohl Jemand die Verehrer Sivas (diese sind mit a gemeint) 
um diesen Vorzug? Der Autor hat etwas ganz Anderes im Sinne 
gehabt und den Leser vielleicht mit Absicht irre fihren wollen. 
FT ist und, aatqaquifa ein von Wat abhingiger Accusativ, 
und frat sieht: Veubans fin., sondern ein zum folgenden Sub- 


1) Es wird angenommen, dass ein Wanderer das Wasser nicht selbst aus 
der Triinke (prapd) schépft, sondern dass die Aufseherin tiber diese es ihm in 


die Hinde giesst. 
2) In der Note ist tahoddhyitya Druckfehler ‘fiir tatoddhritya. 
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stantiv gehdriges Particip. Ich tibersetze: wnd oberhalb der Erde 
stehende (in der Luft schwebende) Schlingpflanzen, Baume und 
Grdser. Etwas phantastisch aber nicht unindisch. 
Der erste Halb-Sloka lautet: 

alat FT He UT AaTT Taye | 
und soll bedeuten: Wee das Meer voll von Wasser ist, so ist die 
Welt voll von Leid. Dass die erste Hilfte verdorben ist und 
nicht die von A. gegebene Bedeutung, auch wenn 4 — wre sein 
sollte, haben kann, liegt auf der Hand. AMAL| (mit unregel- 
miissigem Samdhi) wet: ut: wiirde den gewiinschten Sinn ergeben, 


brauchte aber deshalb noch nicht die urspriingliche Lesart zu sein. 
Mit dem zweiten Halb-Sloka 


aafasaare(?) a aeetara arfett: | 
steht es noch schlechter. Die erste Hilfte, die A. selbst mit einem 
Fragezeichen versieht, wird in der Ubersetzung iibergangen. Die 
zweite Hilfte soll wie der Liebesgott die Sinne verwirrend be- 
deuten. TFA nach einem vorhergehenden 4 wiirde eher wnd auch 


sein, ich vermute aber azfaxaat q arena arfeat. 
Den letzten Halb-Sloka 


aefa PaATATC GAAS FT AWA: | 


iibersetzt A.: Sve (gewisse Frauen) sprechen in zitternder Hast 
wie die Stacheln am Stengel eines Lotus. Ein gar seltsamer Ver- 
gleich. Die Stacheln am Stengel eines Lotus sprechen doch nicht; 
auch verraten sie nicht eine zitternde Hast. Statt qatar ist aller 
Wabrscheinlichkeit nach ated zu lesen; @ und € werden nicht 
selten mit einander verwechselt. Ich iibersetze: Sve und die 
Stacheln am Stengel eines Lotus haben das Aussehen von 
(gleichen) —; vgl. das PW. unter 1. GB 12) und PW.? unter 
1. WATT. In FAA steckt wohl irgend ein entstelltes Substantiv, 
vielleicht WA Stachel eines Stachelschweins. Auffallend wiire 
es allerdings, wenn Frauen mit solchen Stacheln verglichen wiirden; 
wiire es aber nicht denkbar, dass zu @@f#t sich ein anderes Sub- 
jekt ergibe, etwa MATE oder BUWAT allein? 
Den Schluss bildet der ganz verstiindliche Sloka 


waTaa 4 waft aut warfrat wat: | 
HA FT ICSAC AUT Warwayaay i 


Béhtlingk, Miscellen. 413 


Statt des ersten @¥YT ist, wie es sich beinahe von selbst ver- 
steht, WAT zu lesen; A. nimmt in der Ubersetzung weder von dem 
einen, noch von dem andern AQT Notiz. Watfcay Wat: wird 
abd die Menschen auf der Erde wiedergegeben. Ich fasse 
PATA als einen zu WATTAR gehdrenden Genitiv, wihrend A. 
zu diesem in der Ubersetzung des Daseins erginzt. Watfcat 
ist vielleicht ein verlesenes oder verschriebenes WATfTAT; die 
Zweideutigkeit kann aber auch beabsichtigt sein wie oben im ersten 
Sloka faster. Das richtige FTSTATT , das als Adj. zu WaT<- 
ATT gehért, dndert A. in FEQTHITA. Die zweite Hiilfte 
iibersetzt er: Dve Unbestindigheit der Welt lisst sich nur mit 
der Erscheinung einer Wasserblase vergleichen. Ich fasse 4ATX- 
WMATA wie AATTAR als von UNA abhangigen Accusativy und 
iibersetze den ganzen Sloka: Wie die Menschen das Kommen 
und Gehen eines an den Samsara gebundenen Wesens nicht ge- 
wahren, so gewahren sie auch nicht das Wasserblasen gleichende 
Hinundherwogen des Samsara. Dass @ nach einem vorangehen- 
den @ soviel als 4 © ist, lehrt das PW. unter 1. @ Sp. 2 oben. 

Da die zwei gut iiberlieferten Sloka entschieden gegen, und 
die drei, wegen ihrer Verderbnis nicht mit Sicherheit zu entritseln- 
den halben Sloka schwerlich fiir Aufrecht sprechen, so wird man 
wohl zugeben miissen, dass die schon von Haus aus sehr verdiich- 
tige Bedeutung von 4 auf recht schwachen Fiissen steht. 


7 


Das zweideutige fasfea im ersten Sloka des vorangehenden 
Artikels erinnert mich an einen echten Vexier-Sloka, den ich hier 
mitzuteilen mir gestatte, da er nicht des Witzes ermangelt. Ein 
auswirtiger Fachgenosse machte mich vor einiger Zeit auf ihn auf- 
merksam und versuchte, da er nicht auf den Gedanken kam, dass 
es ein .Vexier-Sloka sei, sogleich verschiedene Konjekturen zu 
machen. Der Sloka steht im Subhashita-Ratna-Bhandagaram auf 
S. 253, No. 168 und lautet: 


WATT UASTATAT VATA: | 
aati seraaraa wa: Auf sara: ii 


Die vier Erben einer Habe sind das Recht (der rechtmissige 
Erbe), das Feuer, der Fiirst und der Dieb. Wird der Obenan- 
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stehende unter diesen (das Recht) hintangesetzt, so erziirnen die 
dret (andern) Verwandten. In Wirklichkeit geschieht das Gegen- 
teil: die drei freuen sich dariiber. Das Riitsel lést sich, sobald 
man S8THATH FA, was ferner liegt, trennt. Die Herausgeber der 
Sammlung scheinen den Sloka auch nicht verstanden zu haben, da 
sie zu ABTIATAA keine Bemerkung machen, obgleich sie sonst 
mit Eselsbriicken nicht zu kargen pflegen. 


8. 


In dem soeben im American Journal of Philology, Vol. XIX, 
No. 1 erschienenen, sehr interessanten und scharfsinnigen Artikel 
»Lhe Bharata and the Great Bharata‘ erwihnt der Verfasser 
desselben, E. Washburn Hopkins, in der Note auf 8. 3 die un- 
grammatische Form WA st. WA aus MBh. 11, 26, 5. Die ed. 
Vardh. bietet das grammatisch richtige, aber metrisch falsche ua. 
Soll in diesem Falle die Metrik oder die Grammatik das _ ent- 
scheidende Wort sprechen? Wenn sich im Epos keine andere dem 
Ua entsprechende 3. Sg. finden sollte, was ich fiir sehr wahr- 
scheinlich halte, wiirde ich der Grammatik den Vorrang ein- 
riumen, da metrische Licenzen im Epos nicht selten vorkommen, 
ob auch in der Tristubh, vermag ich jedoch nicht zu behaupten. 

WaT und afeata, die ebenda erwihnt werden, sind Neu- 
bildungen, die auf die Nominative @€AT und Sf€aT zuriick- 
zufiihren sind. 

Aus 12, 321, 148 (ed. Bomb.) wird @TH ACTHATT citiert, 
also @T mit dem Aecusativ der Person, der gegeben wird. Ebenso 
ed. Cale. 12, 11995 und ed. Vardh. 12, 8320, 143. Es befremdet 
aber nicht nur der Accusativ, sondern auch der Plural, und ich 
stehe nicht an ATH fiir die urspriingliche Lesart zu _halten. 
Die tibrigen Citate kann ich nicht vergleichen, da ich das 13. Buch 
in der ed. Vardh. nicht besitze. 


9. 


Professor Hanns Oertel, dem wir schon so manchen gediegenen 
Artikel tiber das Jaiminiya-Brahmana verdanken, bespricht in der 
zweiten Hialfte des 19. Bandes des JAOS. 8. 97 fg. die in der 
Brhaddevat& mitgeteilte kurze Legende von der Sarama und den 
Panis. Zu zwei Stellen dieser Legende gestatte ich mir die folgen- 


den Bemerkungen. 8, 28 lesen wir: RAAT ara WA. Die 
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Worte der Panis giebt Oertel durch never mind the cows wieder, 
fasst also AT — ATEAA als Ellipse, wogegen zuniichst Nichts ein- 
zuwenden ist. Die Auffassung ist sinnreich und passt vortrefflich 
in den Zusammenhang. GAA und die gleich darauffolgenden Worte 
ZTETATHR GAT AA scheinen mir indessen mehr fiir die niher 
liegende Auffassung von “IT als Verbum fin., an die auch Oertel 
gewiss gedacht hat, zu sprechen: gehe nicht fort, 0 Sarama, werde 
hier unsere Schwester. Sarama verschmiht die Gunstbezeugungen 
der Panis und antwortet 30: faay qd qaaiat wat ata fa- 
Wet. Ich nehme an ATA Anstoss, da Sarama nicht auf die Kiihe 
hinweisen kann, die ja verborgen sind. Ich vermute statt dessen 
@, womit die vor ihr stehenden Panis angeredet werden. Zu 
@ wir hier und chr hier vgl. das PW. unter 1. @ Spalte 1 unten 
und Sp. 2 oben. 
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Notes on the Syriac Chronicle of 846. 


(ZDMG., LI, 569 ff.) 
By 


E. W. Brooks. 


In the present number of this Journal p. 153 appeared some 
notes by Dr. Fraenkel on my edition of a portion of the above 
chronicle. Several of Dr. Fraenkel’s criticisms and suggestions, such 
as the certain emendation ojd;0/ for auf at p. 576 1 2 
(Michael has in fact Joyad,0/) and the correction of the slip 
JL[Sa]sogh for JL[,]sogh at p. 578 1. 1, I gladly accept; but there 
remain the following points which appear to call for an answer. 

p. 574 1. 16. I do not see any difficulty in the statement 
as it stands. There were no doubt many Syrians who had fled 
into Asia Minor to escape from Arab oppression. This the Arab 
rulers would regard as defrauding them of tribute and would there- 
fore be glad to bring them back when an opportunity offered. 
This explains why after bringing them back to their own country 
they let them go free: they were wanted, not as slaves, but as 
tribute-paying subjects. It is not necessary to take the chronicler 
so literally as to suppose that the Syrians were in the neighbour- 
hood of Sardis and Pergamos: they may have been in the more 
easterly provinces traversed by the invaders on their way. 


p. 575 1. 8. I cannot understand why JOeD [eda] AAS 
is impossible; and Dr. Fraenkel’s emendation is founded upon a 
misunderstanding. Where I have supplied words in brackets, it is 
not because there is something wanting in the sense, but because 
there is a gap of corresponding length in the MS, and Dr. Fraenkel 
will scarcely contend for so violent an alteration as MSs for AAS 
followed by a space long enough for eo. Moreover on examining 
the MS again I find that the first letter of the missing word must 
be ., since it begins with a projecting horizontal line, which does 
not occur in any other letter. 

1, ult. and p. 576 1. 1. When first I examined this passage, 
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I thought with Dr. Fraenkel that |x) was an error for JMx5/; 
but, finding that Michael has \o9\/7 and Theophanes xatacnooae, 
I saw no justification for changing the text. In the Hexaplar of 
Josh. 21.2 and Judg. 1. 18 (I take the references from Smith) 
the word JNx3j seems to mean ‘agricultural land round a town’, 
which is just what we require here. 

p. 576 1.5. The 1 of the word printed JN[1s,|%0 is quite 
clear, so that to read J9,% with Dr. Fraenkel involves a departure 
from the MS. JMas,% is, I admit, not the word which we should 
expect here, but I cannot think of any other possible word that 
is consistent with the MS. 

p. 575 1.7. Dy. Frankel’s comment upon this passage depends 
upon the same misunderstanding as that noticed above. There is 
nearly half a line missing here. 

p. 578 1. 17. 18. I do not think that any supplement is 
required. The sentence is a slipshod one, which would not be 
written by any literary writer, but it does not follow that it was 
not written by our chronicler; we find in fact an exactly similar 
one at p. 572 1. 3, 4. 

" With regard to the difficult JLaSa\ agsy (p. 578 1. 2) 


possibly we may render ‘to go out to prayers’, i. e. from their 
towns and villages to the place frequented by Morutho. 

With respect to Dr. Fraenkel’s concluding remarks I certainly 
hope to be able to publish the whole chronicle at no very distant 
date: if the matter had depended only on my own wishes, it would 
have been published before now. 
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Bemerkungen zu der Schrift Ahwal al-kijame. 
Von 


M. Wolff. 


Die popular gehaltene, aus dem Volksgeiste hervorgegangene 
Eschatologie unter obigem Titel, die ich vor sechsundzwanzig Jahren 
herausgegeben, scheint mir noch jetzt trotz all des Fabelhaften — 


pond eer2e aw) Opp — und Grotesken, das sie enthalt, ein 


gewisses wissenschaftliches Interesse zu besitzen, weil sie fiir die 
Ethnopsychologie nicht ohne Bedeutung ist und auch fiir die 
Geschichte des Glaubens an ein ewiges Leben einen nicht un- 
wichtigen Beitrag liefert. In ersterer Hinsicht sagt auch L. Gautier 
in dem Vorworte zu Ghazalis ,La perle précieuse*1) (welche 
Schrift ein mehr wissenschaftliches Geprige, aber doch, wie 
die Anmerkungen zu der trefflichen Ubersetzung zeigen, vielfache 
Beriihrungspunkte mit der unsrigen hat): ,cet écrit, sorti du peuple 
et destiné au peuple offre un grand intérét pour I’Ethnopsychologie, 
comme le fait 4 juste titre remarquer son traducteur‘. Es diirfte 
demnach nicht ganz tiberfliissig sein, auf dieselbe hier zuriick- 
zukommen, umsomehr als darin doch manches sich findet, was, wenn 
ihm die krause Umhiillung abgestreift wird, Beachtung verdient. 
Hierbei ist es mir auch besonders um Analoges aus der rabbi- 
nischen Haggada zu thun, was friiher Angefiihrtes vervollstiindigen 
soll. Dass die hiufig nicht weniger phantastischen und ungereimten 
Ausspriiche derselben auch auf dem Gebiete der Eschatologie von 
Einfluss auf den Islam waren, unterliegt keinem Zweifel, wobei 
jedoch zu beriicksichtigen ist, dass neben der Fiille des Schénen 
und Erhebenden, das auf den weiten Gefilden der Haggada erbliiht 
ist, gerade ihre eschatologischen Darstellungen, wenn sie wirtlich 
genommen werden, viel wildes Gestriipp sehen lassen. Diese freien, 
oft ganz ztigellosen Phantasiegebilde — zum Teil wohl auch durch 
Einwirkung des Parsismus erzeugt — haben jedoch fiir den Glauben 
nie Bedeutung gehabt, wie ja iiberhaupt als alte Regel feststeht: 


1) Arabisch und franzdsisch 1878 erschienen: Genéve-Bale-Lyon. 
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ws YI MID9 yqvad 77 und es auch von den Agadisten aus- 
driicklich heisst: Sra Ndi Neu Nd pM IR AON 18). 

Was nun einzelne Punkte in unserer Schrift betrifft, so sei es 
mir gestattet, eimiges nachzutragen. 

1. Zu Seite 5 (der Ubersetzung) hinsichtlich des ,himmlischen 
Heiligtums“: die Midrasch-Stellen (T'anchuma zu >=py) dw wip 
ma Sw owipam ma 3a2D yD mde und (Jalkut zu Ps. 30): 
mon Sw wspes mai abs Sw wipam mea tas Paw Sie py. 
Von einem der sieben Himmel, 5121 genannt, wird (b. Chagiga 12°) 
gesagt: “123 mai wiper mai pow 43. 

2. Zu Seite 6 finden wir eine Parallele in Schemot R. sectio 40: 
Pik) PAs Soon ap Is ANT Boy SDI Pekin SINS 4 
3wI NN Aw wh wars vdn aww wo wn Sawd ToD 
f>1 ina “bn Naw we wobei es sich hier freilich nur um die 
»frommen‘* handelt, wihrend dort ja von verschiedenen Menschen- 
klassen die Rede ist. — Beiliufig sei erwihnt, dass unter diesen 


nls, das ich nach Freytag und Belot als ,Maler‘ gefasst habe, 


nach Weil (Heidelb. Jahrbb. 1872, N. 19) ,Forscher‘* (in den heiligen 
Schriften) werden soll; aus welchem Grunde, ist jedoch nicht ersichtlich. 
— Zu §. 10 ist noch hinzuzufiigen Midr. Tanchuma zu .771p5 gegen 
Ende (Leipziger Ausgabe): WI DIN Sw D132 HN pap Sonam 


Spi odin minmin yan. Eine andere Stelle an dem schon an- 
gefiihrten Orte (Sanhedr. 38%) lautet: sma» axim Dd S20 ame. 
Vgl. auch Kohut, Die talmud.-midraschische Adamssage (ZDMG. 
25, 82). 

3. Zur ,Bekleidung* des Menschen (d. h. des ersten) S. 12 
ist zu vergleichen Pirke d’R. Elieser C. 14: 5 aad mm An 
nie SSNw JD, WSF MID T1IS> 4297 Jes SHO Ty sme 
SI29R jy ponon omy wey AV oy JY NP Ow? jo 
y>97%2, welche Stelle auch im Jalkut Gen. R. 27 angefiihrt ist. 
Der Midrasch Gen. R. Seite 20 hat jedoch eine andere Fassung; 
dort heisst es in Bezug auf Adam und Eva: ja12xe2 15 Opdn 
my>3772D D921, was also nur einen Vergleich bildet. Delitzsch 
(Komm. z. Gen. 8. 163) fasst — vielleicht in Bezug hierauf — 
yx dw ay als: ,die Haut war durchscheinend“, also bildlich. 

4. Seite 13 ist vielleicht mit Weil (a a. O.) statt ,Gewalt 


tiber* richtiger zu iibersetzen: ,Kraft der® (o\paJ} havent 853). 
5. Zu Seite 29, Anm. 42 ist Maimonides Spat Ra3L43 (m. Aus- 


gabe) S. 58 und Anmerkung 37 zu beachten. — Eine Parallele 
za den in der Todesstunde des Menschen erschallenden Rufen 

1) Jer. Horiot III, gegen Ende. — Wie lichtvoll sind dagegen die Auf- 
fassungen der jiidischen Religionsphilosophen, besonders des Maimonides! 
Vel. u. a. ,,eschatologische Gedanken Misi b. Maimfins“ in Actes du 8e congreés 
intern, des Orientalistes, Leiden 1890. 


Bd. LII. 28 
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(Seite 32) lasst sich in den Worten des Midrasch Exod. R. Seite 5 
finden: ja NVA IID 397 Dd mow misdin np mwdw 
pat Jo MRVwwW wem..... DI>> miy3w 42N1 wenigstens in 
Einem Punkte finden, 

6. Hinsichtlich der Geduld in Leiden und der frommen Er- 
gebung in den giéttlichen Willen (Seite 54) sei auch Baidawis Aus- 
spruch iiber den hohen Wert derselben angefiihrt. Zu Sur. II, 172 
macht er betreffs des im Accusativ stehenden caplet, indem er 


denselben als ool ish ana erklirt, die Bemerkung: ene ws 


SkeeS$ Slw ght ual eas , 

7. Die gittliche Vergeltung betreffend (Seite 60 ff.) ist auch 
Midrasch Gen. R. Seite 33 anzufiihren, wo es heisst: Wnp1x¥ an> 
CP pIpys ... WAN kI9py an... Man own Pupw oN mM 
“3D mm abws wIxW DS owyn owen om m3 Dp TEM 
sam pbr> sie sow amd ynv> sbw pmd spud. So auch-in 
etwas veriinderter Form Lev. R. Sectio 27. — Dass Befreitsein von 
kérperlichen Leiden und anderen Schmerzen den Menschen fiir sein 
Verdienst schon hienieden hinreichend belohnen kénne und so das 
sonst von ihm zu erwartende ewige Heil verloren gehen wiirde, 
wird analog dem Seite 61 Ausgesprochenen in masslos hyperbolischer 
Weise durch folgendes ausgedriickt: a1) DIVANN WY wasw SD 
yaday dap yo: ada (‘Arachin 16>). An einer anderen Stelle 
(Menach. 44%) wird jedoch gesagt, dass jedes Verdienst sowohl im 
Diesseits, als auch im Jenseits seinen Lohn findet: 4 9x jn2 “x 
a1 Ait, Oda MIDS 9Ns PANU sMNS, Msinsw AspemEn 2S 
m72D ya TN Sax Nam. (So nimlich ist nach einem beriihmten 
Talmudgelehrten zu lesen, statt des unrichtigen: 777 73°8 a3) 
m2 in “den gewdhnlichen Talmud-Ausgaben.) 


8. Zu der Anmerk. 95 (S. 62, Z. 12 v.u.) ist hinzuzufiigen: 
in den Talmud-Stellen (Berach. 8* und Moed Kat. 28%) hat das 
Original: sabmi2 Nnw=3 Smw2>D und wird diese Todesart als mp2 
betrachtet. 


9. Zu Seite 67 sei beiliufig bemerkt, dass die Textworte nach 
ralle Opfer* in der Anmerkung 103 beim Drucke ausgefallen und 
in Anmerkung 105 gesetzt worden sind. — Die Wohlthatig- 
keit betreffend sei auch an Baid&wis Bemerkung zu Sur. II, 172 


erinnert. Hinsichtlich des noe Loh von dem er sagt: die Pri- 
position und der mit ihr verbundene Genitiy Gs ul, Bes wortiber 
Fleischer in ZDMG. 30, 499 und Klein. Schriften I, 873 zu 
vergleichen) stehen qe ears ust und die Worte seien als die 
Liebe zum Vermigen (‘Ut abe she) aufzufassen, fiigt er folgen- 


St 
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des hinzu: agiy3 yf SI juotl Kiuall GI Jee US ae SS LS 
salt dS,  pielt Jul Anus pa? crily, dh. wohl: ,nicht 


etwa durch Krankheit, die Furcht vor dem Tode in dir erweckte, zum 
Wohlthun veranlasst; trotz deines Geizes, der dich dies als ein Opfer 
empfinden liess; trotz auch deiner Hoffnung auf Gewinnung des 
Reichtums und deiner Furcht vor der Armut, welche beide dich 
verhindern konnten, einen Teil deines Vermiégens zu verschenken‘. 
— Von diesem, auch andere Gutthaten zur Pflicht machenden Verse 
sagt Baidawi zum Schluss, er enthalte alle menschlichen Vollkommen- 


heiten (LP pals KailaS St YL xeel>). Uber wahre Wohlthitig- 


keit ,o2w owd* vgl. auch Sur. II, 263, 266 u. 267 und Baidawis 
Erklirung dazu, wie zu den dabei angewandten schénen Gleich- 
nissen. — Beachtenswert ist schliesslich auch das bekannte rabbi- 
nische Wort (Abot I, 2): swine 5» my odiem oat mwow bd» 
pon midwe3 297 MTNA Oy. 

10. Zu Seite 73 ist Griinbaum ,Zur vergleichenden Mytho- 
logie* (ZDMG. 31, 231 ff. und besonders 8. 233) zu_ vergleichen. 
— Seite 91, Z. 5 ist im Druck nach Bewohner ,der Himmel und‘ 
ausgefallen. Bei dieser Gelegenheit méchte ich auf Baidawis 
Kommentar zu Sur. I, 159, wo er den Grund des Plurals whim 
und des Singulars (%,J angiebt und beiliiufig auch auf den in 
diesem Verse liegenden Gedanken von den echten, im Reiche der 
Natur tiglich sich wiederholenden und Gottes Grésse offenbarenden 
Wundern aufmerksam machen. 

11. Zu Seite 94 ff. sei auf die ,Zusiitze* S. 209 hingewiesen. 

12. Zu Seite 106 ff. trage ich folgendes nach: zuerst Wissen 
und Thun (des Guten) betretfendes nach Midr. Lev. R. Seite 30. In 
der sinnbildlichen, an die Higenschaften des Wohlgeschmackes 
und des Wohlgeruches ankniipfenden Deutung der s. g. ,vier 
Arten“ im Feststrausse (Lev. 23, 9) als vier Menschenklassen 
heisst es dort von der ersten, sie habe, wie der 419m, Wohl- 
geschmack und Wohlgeruch, d. i. D932 O°wW227 ATI, und von der 
andern, sie habe, wie die Palmfrucht Wohlgeschmack, aber keinen 
Wohlgeruch, d. i. o:an) DWI FRI AN. Dies erinnert an zwei 
schéne Spriiche aus Dhammapadam (nach Miiller, deutsch 
von Schultze): ,Wie eine schéne Blume, an Farben reich, doch des 
Duftes ledig, sind fruchtlose Worte redebegabter Leute, die nicht 
auch handeln danach; doch eine schéne Blume, an Farben reich 
und von Duft erfiillt, das ist solech eines Mannes fruchtbare Rede, 
der auf das Wort lisst folgen die That*; und: ,Wer zwar in Menge 
kennt des Gesetzes Worte, jedoch nicht handelt danach, ist kein 
Samana (Priester); er gleicht einem Hirten, welcher die Rinder 
anderer zihlt*. — Ahnlich unserem Midrasch wird in Hermes 
Trismegistos ,an die menschliche Seele* (herausgeg. von Fleischer) 

28” 
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S. 23 ff von drei Stufen unter den Menschen gesprochen, deren 
héchste ist: Jule llc, deren niedrigste Jule ale und deren 
mittlere ple we jale. Uber das Verhiltnis von is ZU hes sei 
auch das ZDMG. 28, 303 mitgeteilte Wort angeftihrt: «2» phe 
xen J ple ae ests gin J Jus (zu welchem letzteren das 


bereits citierte rabbinische: t.om yNm Dy Nd ein Analogon bietet). 
Uber die Bedeutung des Wissens handelt auch die Anmerkung 371, 
Seite 188 ausfiihrlicher. — Die Gerechtigkeit des Richters be- 
treffend heisst es im Jalkut zu Spr. 2: -w pa aww ww 55 
mot os, monda oma moyaba qwom om ibe 15 Ppp o 727 
pot Som Nd DN Ossw dx IMANd PIR Nw (beildufig 
— ein ,memento‘ fiir gewisse Recht und Wahrheit verhéhnende 
Richter, die auf die Macht ihres Schwertes pochen und frémmelnd, 
wie sie sind, auch an die Hélle glauben miissen). 


13. Betreffs der aufrichtigen Hingebung des Menschen, vor 
allem des ,Gelehrten* an das Gottgefiillige und der vollsten Harmonie 
seines ,innern und fussern* Wesens, heisst es auch in Tanchuma 
zu Sap (Leipz. Ausg. p. 123) zu den Worten Exod. 37, 2, indem 
die ,heilige Lade* als Symbol fiir den Gelehrten genommen wird: 
3723 1D1n n’n NAW WI. Uber die innige Hingebung der Seele 


an Gott bei Ubung religidser Handlungen (oS!) vgl. Gold- 


zihers Besprechung des ,Sittenspiegels“ in dieser Ztschy. 28, 311. 
Es entspricht dies dem S>m>8 ‘A Dy mn Own und uhnlichen 
biblischen Stellen. 


14. Zu Seite 112, falsches Zeugnis betreffend: jer. Berachot 
C. I, 8. 3 heisst es: Sorand n° ox MYapm aay ymax onde ‘nf 
YAN? OVIw wns Nw by MIT IND Py NR Ady Apw ns. 


15. Hinsichtlich des Verhaltens gegen Waisen (S. 113) seien 
folgende Stellen angefiihrt (b. Pesach. 50°): a52 22 4-8 Jun ADD 
d.i. ,wer durch Waisen sich Gewinn verschafft, beraubt sich des Segens 
(den liebevolle Fiirsorge fiir sie ihm sonst bereiten wiirde)“; ferner 
(Megilla 13%): ainom ody mb3s72 MA Na APAM Dm Ssaen bD 
7759 1598D; dann wird (Ketub. 50%) hierauf der Psalmvers 106, 3 
angewandt und schliesslich ist (Midr. R. zu Ester I, 9) sogar von 
dem gottlichen Schutze der ,pwa1n7 120, Romulus und Remus, 
den Griindern des Israel doch so feindlichen rémischen Reiches 
die Rede. 


16. Zu Seite 114 sei nur an die vielen rabbinischen Lehren 
und Betrachtungen iiber O81 38 37925 und betreffs des Wiirfel- 


spieles um des Gewinnes wegen an Aristoteles’ Eth. Nic. IV, 
C. I, § 43 erinnert. 


17. Zu Anmerkung 218 (S. 120) kann zu dem Vergleiche mit 
dem Weizenkorn als Parallele betrachtet werden, was E. Curtius 
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in der Abhandlung ,Athen und Eleusis‘ von den ackerbauenden 
Pelasgern, als sie den Boden von Hellas urbar machten, sagt: ,Das 
Samenkorn, das in der Tiefe modert, um neu zu keimen, wurde 
ihnen das heilige Symbol fiir die des Leibes Verwesung iiber- 
dauernde, einem neuen Leben entgegenreifende Menschenseele*. 

18. Zu Seite 129 ist auf Jalkut Jesaj. § 316 zu verweisen, 
wo es heisst: Sw jad “Som WexyD Tay Ind R’apRm wInsw> 
“or pexnas bw onda bw oy bw Deon. 

19. Seite 133, Z. 13 v..u. ist zu lesen: ,im Vergelten*; nach 
ysie* Z. 7 v. u. zu erginzen: d. h. die Widersacher. 

20. Zu Seite 153, Anmerk. 290 ist noch zu bemerken, dass 
Baidawi, von dem hohen Werte des aus frommem Herzen kommen- 
den Gebetes fiir das religidse Leben ausgehend, dasselbe (zu Sur. 


II, 147) als wtolyel} 2} bezeichnet. Abnlich heisst es im Talmud 


(Ta‘anit 2*): mben 1 ?adaw may xem ix und dass ein solches 
Gebet Gott wohlgefallig ist, mit Beziehung auf Ps. 116, 1: sms 
nn Dp 2wW AMNwW Poa: P pwd Mam x (Rosch ha- 
Haschana 17%; so nimlich lasst der Talmud die fromme Gemeinde 
sprechen). 

21. Zu Seite 165, Anm. 319 sei noch erwihnt, dass die Kraft 
der Busse von der Haggada sogar hinsichtlich des gottlosen 
Pharao mit den Worten M9727. Sawn nD 55 2n (Pirke d’Rabbi 
Elieser, C. 43 und Midrasch zu Ps. 106) nachgewiesen sind. Zu 
beachten ist auch die Midrasch-Stelle (Jalkut S. 345), wo es heisst: 
Sr Shor ster Sw Ss Gna spa saws: 

22. Seite 170 ist in Anm. 331 ,angefiihrten* zu streichen 
und nach ,Koran-Stellen“ zu lesen: ,Sur. 37, 60; 44, 43 und 
56, 52°. 

23. Das Loblied der Siinder in der Hille betreffend (Seite 177), 
findet sich eine Parallele in Jalkut Jesaj. 20 zu den Worten wnnp5 
p-3yw, wo jedoch statt ,Gabriel* ,Michael* genannt wird. Vel. 
auch Sefer Elia in Bet ha-Midr. ed. Jellinek III, 65 ff., wo wieder 
Gabriel erwihnt wird und daselbst Otiot de R. Akoba 8S. 27 ff 

24. Zu Seite 189, Anm. 371 erinnere ich betreffs der Vernunft- 
wirksamkeit an Hermes Trismegistos 8. 25, wo die ,thitige Ver- 
nunft* als das ,ewige Leben“ x,3}J} wil bezeichnet wird’). 


1) Ob hier helsdt isJ} als vovs zontixds des Aristoteles oder als 
voos énintntos Alexanders aus Aphrodisias (bei Maimfini DLaxant} ixJ}) AY 
fasson sei, lisst sich aus dem Charakter dieser pseudo-epigraphischen Schrift, 
die — nach dem Urteil unseres verewigten Altmeisters — auf einen ,,mit 
Gnosticismus, Neuplatonismus, Manichéismus und iiberhaupt orientalischer Theo- 
sophie vertrauten“ christlichen Verfasser hinweist, nicht genau bestimmen. 


SFG) ts 


ol 
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25. Zu dem schon in der Anm. 214 (Seite 118, wozu noch 
Maimonides’ Erklarung in ,eschatol. Gedanken M. b. Maimtins‘ 2u 
vergleichen) und Anm. 383 (S. 192) betreffs der rechten Auffassung 
des ewigen Lebens Mitgeteilten sei noch Midr. Tanchuma zu x->py 
erwihnt (Leipz. Ausg. S. 186°), wo es zu ova. n>"Nm heisst: 
77x bw odd und die beachtenswerten Worte hinzugefiigt 
werden: NAM DIA YM MAW BsweI ov2DM wT 7351 
> PN 2 FPO AoW FI PRL ea) stesso OARS b>) aR 
nws7 jr Nd Ty, womit die eschatologischen Phantasmen alle 
im wesentlichen als nichtig erklirt werden. 

Auf diese weiter, als es bereits in den Anmerkungen und 
Zusitzen geschehen ist, einzugehen, scheint mir nicht nétig: ich 
méchte auch nicht in die dunkelsten Tiefen der Eschatologie hinab- 
steigen, um doch nur — nach einem rabbinischen Worte (Jebam. 
94°) — ,Scherben‘* statt ,Perlen* hervorholen zu kénnen. 
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Zur Exegese und Kritik der rituellen Sutras’). 
Von 


W. Caland. 


X. Zum Upanayana. 


Der Hauptakt beim Upanayana hatte nach der bis jetzt gelten- 
den Auffassung der Stelle in Hiranyakesin grhs. I. 5, 8 den folgenden 
Vorgang. Mit seiner Rechten beriihrt der Acarya die rechte Schulter 
des Knaben, mit seiner Linken die linke und fiihrt den rechten 
Arm des Knaben mit den Vyahrtis und einem Verse an Savitr 
auf sich zu: ,auf Gott Savitrs Geheiss u. s. w. fiihre ich dich ein‘. 
So Hillebrandt, Ritual-Litteratur S. 53, der wohl auch hier Olden- 
bergs Ubersetzung (Sacred Books of the East XXX, 151) folgt. 
Der Text lautet: athasya daksinena hastena daksinam amsam 
anvarabhya savyena savyam vyahrtibhih savitryett dakginam 
bahum abhyatmann upanayate und Oldenbergs Ubersetzung: ,Then 
(the teacher) touches with his right hand the (boys) right “shoulder 
and with his left (hand) his left (shoulder) and draws the (boys) 
right arm towards himself with the vyahrtis etc.“ Dieser Auf- 
fassung stehen aber, wie ich meine, erhebliche Schwierigkeiten im 
Wege. Erstens darf man die Praposition anw in anvarabhya nicht 
vernachlissigen, durch welche angedeutet wird, dass der Acarya, 
der das Angesicht nach Osten gerichtet hat, den Knaben mit dem 
Angesicht gleichfalls nach Osten kehrt und ihm dann von hinten 
die beiden Hinde auf die Schultern legt. Nach der bis jetzt 
geltenden Auffassung der Stelle wire der Schiiler ,eingefiihrt* 
worden, wihrend er dem Lehrer den Riicken zukehrte, was an sich 
héchst unwahrscheinlich ist und sowohl mit dem aus anderen 
Quellen bekannten Rituell in schroffem Widerspruch steht, als auch 
mit der bei Hiranyakesin gleich folgenden Vorschrift, aus welcher 
hervorgeht, dass der Knabe dem Lehrer gegentibersteht. Wiire 
daksinam bahum wirklich das Objekt zu upanayate gewesen, so 
hitte man wohl auch mit Recht ein anderes Verbum erwarten 
diirfen. Matrdatta hilft uns nichts, auch nicht Béhtlingks Kon- 
jektur alhyatmam statt abhydtmann. Nach meiner Ansicht hat 


1) Vgl. diese Zeitschrift LI, 128. 
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man die Wahl entweder die Worte so zu lesen: daksinam bahum 
abhy atmann upanayate: ,er fiihrt ihn zu sich, seinem (d. h. des 
Knaben) rechten Arme nach‘, d. h. indem er den Knaben, der ihm 
ja bis jetzt den Riicken zugekehrt hat, sich nach rechts, also mit 
der Sonne um, umdrehen lasst. In diesem Falle ist @mann der 
auch sonst in diesen Siitras vorkommende archaische Lokativ. Oder 
man hat Béhtlingks Konjektur aufzunehmen und nochmals ein 
abhi einzuschalten: daksinam bahum abhy abhyatmam upanayate, 
was mir am meisten zusagen wiirde. Man vergleiche das Ritual 
der Baudhayaniyas: athainam .. . Gtmano ’nkam sammukham 
anayati (Prayogasikhamani). Hiaufig findet sich in den rituellen 
Stitras der Ausdruck: daksinam bahum (amsam) abhi gleich- 
bedeutend mit daksinam bahum (amsam) anu und mit pradu- 
ksinam Gvrtya (bezw. dvartya). — Eine gleichartige Schwierigkeit 
findet sich auch Hir. grhs. I. 20,2: tam (sc. bharyam) agrena 
daksinam amsam praticim abhyavartyabhimantrayate (so lese ich 
mit Béhtlingk und Oldenberg statt abhydvrtya). Entweder man 
hat anzunehmen, was kaum zulissig ist, dass die Priposition abhy 
in abhyavartya sich tiber praticom hin auf daksitnam amsam 
bezieht, oder pratictm als Interpolation auszuscheiden. Der folgende 
Spruch: aghoracaksur ... soll ja auch iiber der jungen Frau 
hergesagt werden, wihrend sie ihren Mann anblickt: Ap. grhs. 8. 4: 
caturthya (sc. vcd, nl. Mantrapatha I. 1, 4) samitkseta und Baudh. 
grhs. I. 1: tayeksyamano yapaty aghoracaksur u. s. w. 


XI. Zu Paraskara grhs. III. 7, 1. 
Die Uberlieferung des Spruches 


part tea girer aham part matuh part svasuh 
part pitrog ca bhratros ca sakhyebhyo visrjamy aham 


hat Bohtlingk mit Recht als sehr verdichtig Mezeichnet. (Ber. der 
Kgl. Siichs. Ges. der Wiss. 1896, 8. 10 des Separat.-Abz.). Jeden- 
falls ist zu lesen: 


part tea girer aham part bhratuh part svasuh 

part pitrog ca matrog ca s. v. a. 
Vielleicht ist aber, da man zu part ja ein Verbum vermisst, der 
erste Pada so zu verbessern: 

part tea girer amtham u. s. w., vgl. Mantrapatha II. 22, 5. 

Die Granthahs. des Bharadvaja grhs. liest: part tva girer ahara- 
mtham. Man kénnte an pitros ca matrog ca (: ,.. und yon den 
beiden Eltern habe ich dich geschieden, dadurch dass ich dich um- 
harnt habe“) Anstoss nehmen. Geschiedene und durch ca verbundene 
Dvandva-composita wie hier pttroh . . matroé ca kommen aber 
auch sonst vor, z. B. ganz ahnlich Vaj. Samh. IX, 19: @ ma gantam 
pitara matara ca, vgl. auch K. Z. XXX, 545, Delbriick, Vgl. Syntax 
der Indog. Spr. I, 188 und Indog. Forsch. IX, 24. 


Caland, Zur Exegese und Kritik der rituellen Sutras. 427 


XI. Zu Paraskara III. 15, 22. 


Mit Unrecht hat dagegen Bohtlingk gegen die hier iiber- 
lieferten Worte: sa yadz kitical labheta tat pratigrhnati dyaus tva 
dadatu prthivi toa pratigrhnaty iti sasya na dadatah ksiyate 
bhiyasi ca pratigrhita bhavati Einspruch eingelegt, indem er sagt 
(Gib. 8. 11): ,sdsya kann nicht richtig. sein; zu sa@ giebt es keine 
passende Ergiinzung, und asya hat hier auch nichts zu thun. In 
sasya haben wir ein Subst. fem. zu suchen. Vielleicht kénnte 
dieses svadha sein“. Die zu s&@ passende Erginzung ist ohne Zweifel: 
daksina. An asya hat Béhtlingk wohl an erster Stelle deshalb 
Anstoss genommen, weil es durch na von dem zugehirigen dadatah 
getrennt ist. Er scheint mir aber Art und Wesen dieses asya 
verkannt zu haben, ebenso von asmaz, Hir. grhs. I. 18, 16: tesv 
asmat bhuktavatsv anusamvrajitam annam aharayati, woriiber 
er sich (brieflich) so aussert: ,tesv asmaz kann unmdglich richtig 
sein; ich vermute asya, sc. annasya. Den partitiven Genitiv ver- 
stand man nicht und dnderte asma?, das man mit dharayat? ver- 
band; asmaz kann nicht an dieser Stelle stehen*. Wir haben hier 
aber das enklitische pron. dem., welches folglich ganz richtig 
und regelmissig an zweiter, d. h. nachdrucksloser Stelle steht. Man 
vergleiche besonders Stellen wie Hir. grhs. I. 5, 8: athasya daksi- 
nena hastena daksinam amsam anvarabhya; 1. 12,19: tenasya 
fidrah Sidra va pidau praksalayate; 1. 21, 3; 1. 24, 6: athasyat 
mukhena mukham ipsati; Il. 2,7: adrdrenasyah panina trir ir- 
dhvam nabher unmarsti, wo das dem. pron. resp. zu amsam, 
padau (padam), mukham und nabher gehirt. Selbstverstindlich 
gilt das Gesagte nur fiir die Prosastellen. 


XI. Zu Latyayana $rs. III. 10, 16; V. 6, 7. 


Im PW. wird dem an diesen Stellen gefundenen wisrambhayatt 
die Bedeutung: ,auflésen, aufknépfen‘ beigelegt. Diese Bedeutung 
hat das Verbum hier ohne allen Zweifel. Freilich ist wsrambha- 
yatt ein sehr bekanntes Wort, aber nur an diesen beiden Latyayana- 
Stellen scheint es eine ganz von der gewéhnlichen abweichende 
Bedeutung zu haben. Die Behauptung wird aber wohl Niemandem 
zu kiihn erscheinen, dass an beiden Stellen visramsayati herzustellen 
ist. Stellen wie I. 9,11, wo dahun avahutya statt bahin ava- 
hrtya; Il. 5,5, wo abhyat sam statt abhyatmam; V. 3,5, wo 
avam varudram statt avamba rudram; V. 6,10, wo daksinan 
pamcah statt dakgina nyaricah; V. 12,4, wo anuspad statt 
anugyaé gedruckt ist, geben Anlass zur Behauptung, dass auch 
hier wiframbh® einfach falsch gelesen oder gedruckt worden ist 
und diese Bedeutung von vwi-grambh- also aus dem Worterbuche 
za streichen ist. 
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XV. Zum Apastambiya-srautasttra. 


In Garbes Ausgabe dieses Textes liest man X. 28, 3: hartn? 
sakhe bibhran subrahmanyo 'ntarese va sarpatt. Zu diesem va 
bemerkt der Herausgeber in einer Fussnote: ,thus all MSS. in- 
stead of wzva*. Wir hitten hier demnach wieder einen unregel- 
missigen Sandhi anzunehmen: antarese va statt antarege wa, wie 
auch Biihler in dieser Zeitschrift (XL. 536) vorschligt. Die ver- 
wandten Texte aber lehren uns, dass man hier wenigstens dem 
Apastamba zu viel aufgebiirdet hat, denn ohne den mindesten 
Zweifel ist die Stelle so zu lesen: harinit sakhe bibhrat') subrah- 
manyo “ntarese ’vasarpati. So liest Bharadvaja (natiirlich ohne 
Avagraha). Hiranyakesin bietet (srs. VIL 9): hartnt sakhe bibhrad 
antaresam subrahmanya upasarpati und Vaikhanasa srs. XII. 20: 
palasasakhe bibhrad antarenese subrahmanya upasarpati. Hitte 
unregelmissiger Sandhi vorgelegen, so hatte wohl auch Rudradatta 
eine Bemerkung dazu gemacht. 

In seiner vorziiglichen Ausgabe des Sttra hat Garbe einige 
Male den iiberlieferten Text geindert. An der folgenden Stelle 
war nach meiner Ansicht nichts zu iindern: patikamayads caivam 
samdavapeyus tathaiva mantram samnamatyah (VIII. 18, 5). Garbe 
schlagt vor zu lesen: patékamad yas catvam u. s. w. Man hatte 
aber erstens in diesem Falle, meine ich, entweder patekamag ca 
ya(h) oder yas ca patikama(h) erwarten dirfen. Da nun, zweitens, 
im Apastambasitra selber (18, 3) wie im Baudhayana-, Bharadvaja, 
Hiranyakesin- und Manavasttra immer von einer patikdéma die 
Rede ist, so ist man nach meiner Ansicht gezwungen patikamayag 
zu lesen und diesen Genitiv von einem zu supplierenden afyalau 
abhiingig zu machen; zu pateékadmayah gehirt dann als Apposition 
der Gen. sg. sannamatyah, statt eines klassischen sannamatyah. 
Das Sttra bedeutet demnach: ,auch (in die zusammengehaltenen 
Hinde) einer (Tochter), die einen Gatten wiinscht, werfen sie (nl. 
die Verwandte) in der (Stitra 4) beschriebenen Weise (den puro- 
daga), indem dieselbe den Spruch (TS. I. 8, 6.i) so dndert, wie 
(in Sutra 3) angedeutet ist‘. Man sieht, dass der Hergang dadurch 
ein ganz anderer wird: nach Garbes Auffassung werfen die Madchen 
den Kuchen in die hohlen Hinde des Yajamana, nach meiner da- 
gegen empfangen die Madchen den Kuchen. So ist auch das 
Rituell der Manavas: tam yayamanaya samavapanti patikamayat 
ca (srs. VII. 7). Im Rituell der Baudhayaniyas werden die Kuchen 
der eine nach dem andern von den Verwandten dem Yajamana in 
die Hinde geworfen mit dem Spruch: prajaya tva pasubhth sam- 
syjamt, ete.; der Yajamana wirft sie seiner Gattin mit demselben 
Spruch in die Hinde, die Gattin endlich der Tochter mit dem 
Spruch: dhagena tva samsrjami ete. — 


1) Wenn wirklich alle Handschriften didhkran haben, wie Garbe druckt, 
so ist unbedenklich zu korrigieren. 
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Véllig sinnlos ist der Mantra, mit welchem die Stimme ,frei- 
gelassen“ wird (XI. 18, 8): svaha va vivate visrja iti. Ohne 
Zweifel ist dieser Spruch, wie er auch in Hir. srs. X. 12, Bharadv. 
so.st. II. 18 und Vaikh. srs. XIV. 17 gefunden wird, so herzustellen: 
svahaé vact vate visyjye: ,svaha! in die Stimme lasse ich die beiden 
Winde (nl. praéna und apdna) frei‘. 

Das ritselhafte tasya (sc. rsabhasya) ravate, VIII. 11, 19, 21, 
wird durch Vergleichung der verwandten Texte einfach als eine 
Korruptel erwiesen aus ravathe (Laty. V. 1, 13; Baudh. érs. V. 10). 
Auffallenderweise haben auch Bharadvaja (ca. su. 14) und Hiranya- 
kesin (srs. V. 5 und VI. 26) ravate. Vait. si. 9,4 (tibers.) wird 
die Apastambastelle von Garbe mit ravathe citiert; hier liegt wohl 
eine Korrektion Garbes vor. Fiir eine Korruptel jiingerer Zeit 
scheint man das VI. 6, 4 iiberlieferte und von Rudradatta be- 
sprochene tustirsamdnasya halten zu miissen: Bharadvaja wenigstens 
hat t“tirsamadnasya und Hiranyakesin das aktive ttirsatah. 

Za trennen ist Zusammengeriicktes an folgenden Stellen: 

arg asiti nabhim pratiparivyayati (X. 9, 16); man lese nabhiim 
pratt parivyayate und vergleiche Hir. grs. VIL. 2: taya yajyamanam 
nabhidese trih pradaksinam parivyayate. 

patnisalamukhiyam (XI. 16,10) ist zu trennen: patni sala®, 

Zusammenzuriicken ist Getrenntes an folgenden Stellen: 

paristarananim adhi nidhany (1. 5,5). Zu lesen ist: adhint- 
dhainy; die adhinidhani (sc. rk) ist der Vedavers ya jata osa- 
dhayah, mit welchem der asida aufs barhis gelegt wird (vgl. 
I. 3, 18). 

daksina pragagrair darbhair ... agnim paristirya (I. 7, 5). 
Zu lesen ist dakstnapragagrair. Das Sutra bedeutet nicht: ,an 
der Siidseite ist das Feuer mit Griisern zu umstreuen, deren Spitzen 
nach Osten zu richten sind‘, sondern: ,das Feuer ist zu umstreuen 
mit Griisern, deren Spitzen nach Siiden und nach Osten zu richten 
sind‘. 

Statt svahosmano vyathisya tty (VIL 23,9) ist ’vyathisya 
ety zu lesen, vgl. Maitr. S. I. 2,17; desgleichen ist XVI. 16, 4 vor 
viraghni der Avagraha zu setzen. In XIX. 6, 5 tasmin yada 
sravatt sa parisrud bhavati ist yad dsravati za lesen, in XIX. 
11,6 sarvatahparimandalam. Auch XIII. 3, 3 ist wohl statt 
dyus ca tva jara ca grinitim ma lesen: tvdjara, a. h. tua qara: 
,das Nicht-alt-werden‘. 

Wie das Scheiden eines Textes in Sitras irre iihren kann, 
beweist wiederum XX. 8,8,9%. Die drei Handschriften D, E, P 
lesen: satdhrakamusalah pauingcaleyah .. . pasedd anveti. Die 
Richtigkeit dieser Lesart beweist erstens Hiranyakesin, der sardhra- 
kam musalam dharayan hat und zweitens der Zusammenhang: der 
pauirscaleyah soll mit einer Keule gewaffnet hinter dem Hund 
folgen. Der von Garbe als besonderes Sutra genommene Nominatiy 
saidhrakam musalam hiingt villig in der Luft. 
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Zweimal ist, wenn ich nicht irre, Gvrtya in Gvartya zu andern: 
pracim avrtyx dogdhy udicim pracim udicim va (V1. 3, 10), vel. 
Baudh. érs. If. 4: athaitam agnthotrim daksinata udicim stha- 
payttva. Er lasst also die Kuh sich so wenden, dass sie nach 
Osten u. s. w. gerichtet ist. So auch IX. 19, 3. 


XV. Zum Baudhayanapitrmedhasttra. 


Durch die freundliche Vermittelung des Herrn Haraprasad 
Sastri in Calcutta bekam ich eine Liste von abweichenden Lesarten, 
gefunden in der Handschrift, die wie folgt von ihm beschrieben 
wird: 

»Number 1229 of the Government Collection: Baudhayana- 
grhyasttra. It contains the grhyastitra, grhyaparibhasa, grhya- 
paddhati or prayoga as well as the pitrmedhastitra. The last, i. e. 
the pitrmedhasiitra is written in country-made paper. The number 
of leaves is thirteen, each containing ten lines of about 46 letters. 
It is in modern Devanagari Character. The age is between 150 to 
200. It was purchased at Benares.‘ 

Ohne Zweifel ist diese Benares-Handschrift den beiden von 
mir mit H(aug) und Bii(hler) bezeichneten nahe verwandt. Héchst 
wahrscheinlich ist sie eine Kopie von demselben schon unvoll- 
stindigen Originale, dessen Blatter in Unordnung geraten waren. 
Die Benares Handschrift bricht ebenso wie Bii und H im ersten 
Satze des zweiten Prasna ab; sie zeigt dieselben Interpolationen 
(z. B. 8. 6, Z. 1; 11. 18). Obschon sie im Allgemeinen etwas 
weniger fehlerhaft ist als die beiden Schwesterkopien, ist doch die 
Ausbeute gering. Ich verzeichne einige der wichtigsten Lesarten: 

3. 2. Benares wie H Bii. 

8.11. valam karmane. 

5. 8. gulbe. 

5.16. khalvadyannasyodyanno evadyam. Das zweite Mal: 
khalvadyannasyadyanno yamvadyam. Der Spruch ist mir noch 
immer unverstiindlich. 

7.14. anagartte. 

8. 3. cdpdrasimscaipaimargam ca sgumthim ca. Vielleicht ist 
Sundim ca 721i lesen. 

11. 9. srucau liest auch Ben. 

12. 19. yadyuhadravati. Wahrscheinlich zu lesen: yady u 
hoddravati. 

18. 8. udetywjvalayed auch Ben. 

18. 9. anuvised. 

19. 1. evam u hahahinahascadhyahayanas tam ho evam 
cakre. ; 

27. 5. sautramanyah ... . atramiksayd. 

29. 8. samtisthate pitrmedhah samtisthate pitrmedhah (richtig)). 
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XVI Zum Apastambapitrmedhasitra. 


Fiir die Herstellung des Textes des Hiranyakesipitrmedhasitra 
stand mir nur ein grosses Fragment von Gopalayajvans aus- 
gezeichnetem pitrmedhanibandhana (nach Apastamba) zur Verfiigung. 
Noch wahrend des Druckes aber erhielt ich die Nachricht, dass in 
Stidindien noch vollstandige Handschriften dieses Werkes vorhanden 
waren (vgl. 8S. XVI, Anm. 1 der Einleitung). Durch die Freund- 
lichkeit des Herrn Government Epigraphist Dr. Hultzsch erhielt 
ich bald eine Kopie des mir fehlenden Teiles in Teluguschrift, vgl. 
Report I on Sanskrit MSS. in Southern India 1895, Nr. 152. So 
bin ich jetzt im Stande etwas Niheres tiber diesen Apastambatext 
mitzuteilen, der jetzt vollstandig vorliect. 

Allererst bedarf meine Nachricht (die Altindischen Todten- 
und Bestattungsgebréuche, S. VI) iiber die Einteilung der Stra 
einiger Berichtigung. Die Synopsis der drei Sttratexte gestaltet 
sich jetzt so: 


Apastamba. HiranyakeSin. Bharadvaja. 
Patala I XXVIII. 1—4 I. 1—4. 
Patala IT XXVIII. 4—9 (40. 7) I. 4—9. 
Patala TT XXVIII. 9—11 (43. 3) I. 9—11 


Patala IV XXVIII. 11, 12; XXIX. 7 I. 11—IL. 2 (excl). 
Patala V XXIX. 1—5 (50. 3) I, 2—6. 

Apastamba fasst also den Brahmamedha und die Lostaciti in 
einen Patala zusammen und ich hatte Recht, als ich vermutete, 
dass der in Hir. XXIX. 8 sqq. behandelte Stoff nicht im Apastamba- 
siitra vorhanden sei. 

Fiir meine Bearbeitung der Lostaciti nach den jiingeren Taitti- 
riya-Schulen (die Altind. Todten- und Bestattungsgebrauche S. 129 fg.) 
stand mir nur diirftiges Hilfsmaterial zur Verfiigung (vgl. ib. 
S. XIII, IV). Obschon ich im grossen Ganzen das Richtige getroffen 
zu haben scheine, habe ich mich doch, wie jetzt aus Gopalayajvans 
Bhasya ersichtlich wird, hier und da geirrt. ; & 

Was im Allgemeinen die Konstruktion der Smasana nach Apa- 
stamba-Bharadvaja-Hiranyakesin anbelangt, zu der schwierigen Stelle 
tiber die Anfertigung der Ziegel (bezw. Erdschollen), nl. lostan 
avarujya ... sthalarthan istakarthan va (Hir. p. 45, 8), wo va 
von den Prayogas als ca aufgefasst wird, bemerkt Gopala: sthalartha 
dahanasthalasya cayandnugunamatraklptyarthah (l. °thah); yatha 
vaksyati (50, 4); ,smasanasya matra dvyangulam tryangulam* 
ttyad’; evam sthalarthapaksa upayogah. tatrestakarthapalse tu 
sthalartham lostaintaraparigrahah. paksadvaye "pi khananadega- 
sya ca madhye losta(h) sthapyante. Der Auffassung der Prayogas 
zufolge wird fiir einen Apastambin das Smagana in folgender Weise 
errichtet. Das Viereck, fiinf Schritt breit und lang, oder im Osten 
sechs Schritt, wird erst mit Erdschollen zu der erwiinschten Héhe 
aufgeschichtet, vel. Hir. 50, 4 (iiber die Maasse vgl. Best. Gebr. 
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S. 148, b). Dies ist der Sthala. Dazu Gopalayajvan: ¢masana- 
gabdenitra lostaciteh sthalam ucyate, tasyayamavistarau prag 
evoktau (nl. 46, 1), cdanim uirdhvapramadnam ucyate. Diese kom- 
pakte Masse enthilt in sich die Gebeine des Todten und die Mit- 
gaben. Dariiber, iiber den Sthala, werden nun die Ziegel gelegt, 
deren ja vorher gerade soviel verfertigt sind, dass die ganze Ober- 
flache des Sthala damit bedeckt wird. Die ganze Hohe des Sma- 
gana betrigt demnach 4/, janu mehr als die, welche man dem 
Sthala gegeben hatte, vgl. Gopala ad 50. 6,7: ata evavagamyate: 
cityadharasya (? gemeint ist. jedenfalls ,ohne die Citi‘) sthala- 
syaivaite matrah, na tu citisahitasthalasyeti. Die Prayogas und 
Gopalayajvan vertiefen sich auch in die Frage, wie viele Ziegel zu 
verfertigen sind fiir den Fall, dass mit 12 oder 24 Ochsen gepfliigt 
wird (vgl. Todtenbest. S. 133) und berechnen die Maasse der Schollen 
fiir den Fall, dass man das Smasana im Osten 6 statt 5 prakrama 
breit macht. Dann kommen ja einige vakra tstakah hinzu. 

Gopalayajvans Bemerkungen zu 49, 15 (dstakah pratidigam 

. upadadhati . . madhye paiicamim, tim daksinena sasthim): 
istakah sad tha vivaksitah, etath pratimantram tt sanmantra- 
samyogat und zu 50. 3 (lokam prneti lokamprna upadadhati) : 
lokam prnety ekayatvarca tayddevatantayad avartamanaya avasista 
istakah sarva istaka ekaikaga upadadhat?, geben mir Anlass meine 
friihere Darstellung (Best. Gebr., Anm. 491 und 570) zu berichtigen. 
Beim Smasana der jiingeren Taittiriyas wenigstens kommen im 
ganzen nur sechshundert Ziegel zur Verwendung; davon sind 
nur die sechs, von welchen in 49, 15 die Rede ist, yayusmatyah, 
die anderen 594 sind lokamprnas. Richtig ist also Prayoga Haug 
(Best. Gebr., Anm. 491); aber nur fiir die jiingeren Taittiriyas: 
verschieden ist der Ritus der Baudhayaniyas. . 

Die merkwiirdige Unterredung der Witwe mit dem Stdra bei 
Gelegenheit des dhuvana (Hir. XXIX. 2, p. 46, 10) bleibt leider 
auch jetzt noch eine Crux interpretis. Ich nahm die Lesart von 
T auf: purastad eva gudro brahmabandhur va samvaditopavt- 
Sati; ya stri mulhyatama tim aha: vasatim mayasav icchatit:'') ; 
na daddmititara pratyaha, Wegen der Wichtigkeit dieser Stelle 
auch fiir die Ethnologie teile ich aus der Lebur’schen Handschrift 
den beztiglichen Passus ganz mit: 

purastad eva gudrotpanno brahmabandhur va samvidita 
upavisati || sidrotpanna iti utpannagrahanam jatyantaropasam- 
grahane rdham tatasca sidrotpannasya grahanam bhavati; brah- 
mabandhur vety avidvan traivarnika ucyate; tayor anyataro 
dhavanarambhat pirvam eva samvaditas san thopavigati vaksya- 
manam karma samvidatmakam avabodhita ttyarthah. 


1) T hat hier zehamtiti, ebenso auch die Hillebrandt’sche Handschrift 
(vgl. weiter unten), die iibrigens auch an dieser Stelle genau mit T iiberein- 
stimmt, 
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ya stri mukhyatama tam aha vasatim maya saha prechete|| ya 
mitasya strindm mukhyatama mahisi suripa valvaltam ananta- 
roktah purusa evam briyad: vasati(m) maya saha prechett; prechatir 
atradararthah}). yatha [na] nartum prechen na naksatram (Av. 
grs. II. 1, 15). Etwas weiter, ad. 46, 11 (ekardtraya dadamiti 
trtiye): trtiye *hant tathaiva tena prstai ekaratraya dadamiti pra- 
briiyad etac ca vacanamatram, na tu tena sahavasah karyah. 
Ich zweifle, ob die hier von Gopalayajvan kommentierte Lesart 
maya saha precheti die richtige ist. Die Antwort der Frau: na 
dadami und ekaratraya dadaémt weisen auf ein anderes Verbum 
hin. Gopalayajvans Deutung von vasatim (,Beiwohnung‘) dagegen 
kénnte richtig sein; auch der Kommentator zum Bharadvaja fasst 
es so auf: tvayd saha gayanam mahyam dehiti. Hat man hier 
einen Uberrest der barbarischen Sitte, die sich noch bei den Dayaks 
auf Borneo finden soll, zur Gelegenheit eines Todtenfestes den Bei- 
schlaf zu vollziehen ? 

Khe ich daran gehe die im Bhasya gefundenen Abweichungen 
mitzuteilen, wird es nétig sein ein paar Fehler zu verbessern, die ich 
mir leider bei der Feststellung des Pitrmedhatextes habe zu Schulden 
kommen lassen. 

Mit allen Handschriften ist zu lesen: 

40. 7. upamaypjyottirya. 

47. 6. daksinan trun aghnanas carmaghnantah. 

50. 8.... tvdm arjunetd pratimantram ; tesém mantralingair 
dravyaniyamo. 

52. 14. saptabhir vyahrtibhih. 

Mit der Mehrzahl der Handschriften ist zu verbessern: 

58. 10. prabadhyanadho nidadhanah. Es ist nicht verboten 
tiberhaupt die Gebeine wiihrend der Reise niederzulegen, sondern 
man braucht, wenn man sie hinlegt, nur Sorge zu tragen, dass 
etwas zwischen denselben und der Erde ist. Zur Vorschrift vgl. 
z B. Ap. srs. I 4, 1: anadho nidadhati, wo Rudradatta das 
Wort durch abhimauw umschreibt. 

Von den in Gopalas Bhasya gefundenen Variae Lectiones ver- 
zeichne ich jetzt die wichtigsten. 

55. 1. pattrmedhikam karma; tan param. . . 

55. 3. samtisthate brahmamedhah || caturthah patalah || 

45. 5. ayuksv ahassv ardhamdasartusamvatsare va. 

45. 8. daksinatiharante. 

45. 10. . . . rdjavrksaphanitilvakavibhitakakarkasarasva- 
daustraghumda. 

46. 1. anutkheyad om. 

46. 7. §vo bhiite paguna tadartham annain samskrtya tad 
ahar . . .; Bhasya: tatha svo bhite kartsyamanabrahmanabhoja- 
naya etasminn ahant pasunad sahinnam samskartavyam; pagor 


1) Handsehrift: prechatiratra®, 


434 Caland, Zur Exegese und Kritik der rituellen Sutras. 


vigasanadikam vrihinam avaghatadikam cadya kartavyam, pakas 
tittaredyur eva; itaratha paryusitaprasamgat tad ahar wi vaca- 
nam svo bhiite ity asya cayanadivasapratipidakatvaprakata- 
nartham. 

46. 8. punar om. 

46. 10. sqq. vgl. oben. 

47. 6. visrasya statt prasrasya. 

47. 8. vindgamlchandlitinava. 

47. 9. ’parahne ca; evam ratres trir; apt va tesro ratrir. 

48. 2. anadvahah (sec. m.; anadvan pr. m.). Bhasya: anad- 
vahah karsanarthah. 

48. 6. apa upasprsya om. 

50. 9. artim Grama kaficana om. 

Die Unterschrift der Lebur’schen Handschrift lautet: samapto 
lostacitih ttt Srigargyagopalayajvana viracite apastambapitrmedha- 
nibandhane pancamah patalah. nibandhanah samaptah, 


XVII. Zum Hiranyakesgipitrmedhasutra. 


Ausser dem fehlenden Teile des Nibandhana ist mir noch eine 
volistindige Handschrift des Pitrmedhasiitra nach der Recension der 
Hairanyakesga zugegangen. Professor Hillebrandt nl., der im Besitze 
eines vollstindigen Hiranyakesikalpastitra ist, war so freundlich mir 
das Pitrmedhasiitra aus dieser in Benares verfertigten Kopie zur 
Benutzung zu iibersenden. Fir die Herstellung des Textes liefert 
diese Handschrift leider nur sehr geringe Beitrage. Die in ihr 
erhaltene Recension schliesst sich der Tanjore-Recension (der von 
mir mit T bezeichneten Handschrift) sehr eng an. An den wenigen 
Stellen, wo die Benareshandschrift des Herrn Hillebrandt eine von 
T abweichende Lesart hat, schliesst sie sich der von mir mit H? 
bezeichneten Handschrift an. Das ist an den folgenden Stellen der 
Fall: 37, 5; 45, 10 (am Ende der Pflanzenliste); 57, 2; 57, 7; 
58, 10. Sonst stimint sie, einige blosse Schreibfehler ausgenommen, 
vollstiindig mit T tiberein. Eine selbstandige Lesart von einigem 
Werte ist mir in dieser Handschrift nicht begegnet. 

Bei den Indern selbst gilt das Hiranyakesisttra als itiber- 
nommen von den Bharadvajins. Zu dem schon friiher yon mir 
mitgeteilten Colophon (Best. Gebr., Anm. 11) kommt jetzt noch 
ein anderes Zeugnis, das des Mahadeva, der in seiner Inhaltsangabe 
des Hir. Kalpastitra die zwei letzten Prasgnas als von Bharadvaja 
herstammend bezeichnet hat: petrmedhas ca bharadvajiyo munina 
parigrhitau dvau pragnau. 
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Verzeichnis der behandelten Stellen. 
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35) 099 and its pahlavi translations. 
By 
L. H. Mills. 


In my short article in this Zeitschrift Bd. XLIX, 3. Heft on 
the ambiguity of certain characters in the avesta alphabet, I omitted 
all argument and did not state ‘what I supposed was to be taken 
for granted) which was, that the innovations which I presented 
were suggested in a tentative spirit and therefore with very dif- 
ferent degrees of confidence. I would now answer an acquiescent 
correspondent by saying that I think that the greek dat. suff. «~ 
as = (vt contains elements kindred to the sk. lat. dya, so that I 
conjecture the avesta suv = di, as dat. of the a declension, to 
represent wiIuu = dya, 9 being a trace of the original pahl-zend 
’ =y with an inherent a (as usual), and I now think this to be 
corroborated by the metre of the Gathas in a predominance of 
occurrences, while the possible twelve syllables in trishtup disarm 


a counter-argument, but this was perhaps the least probable of the 
several cases advanced. 


I now desire to show scholars (outside of the extremely small 
group of close experts in zend) what my argument for “y = yd 
and ya is founded upon. I was transcribing some Gathastrophes 
into pahlavi many years ago, as I have transcribed them all into 
indian (see Roth’s Festgriisse p. 192), and on writing DP AuddB> 
(y. 28,5) as pahlavi dyyey I saw at once the ‘motive’ of the 
mistake in the pahlavi translation, which is sOsyey = nafshman 
(jou is 6 + 4y sh + man'; but this letter is also a compositum 
in pahlavi equivalent to y + d. From this we have the rationale 
of the error; the character suey represents two words in pahlavi, 
or one word and the main part of another; and these two ex- 
pressions have not one single letter in common; for they are ufyd 
in the case of the zend and napsh in the case of the pahlavi. The 
translation nafshman = “self” or “own” for ufyd = “I will weave 


302 


Mills, asp ud9d> and its pahlavi translations. 437 


(my song)’ is wholly senseless, and could in no wise have been 
original. Some copyist or scholar, in the long line of succession, 
was led astray by the appearance of the word ufydni which in 
accordance with what I noticed in transcribing the word, must 


have stood before him as Suey or Sysuey or at least as dy0 f- 
The peculiarity in the appearance of this Ipyey or Syuey which 
led him to read this zend word ufyd as if its first two syllables 
were but one, and as if that one were nafsh, could only have 
been manifest in the characters +4 and f- 

The first I have already considered; as to 4 my statements 


can be even yet more brief; the sign is used in pahlavi for both 
mn and uw; unless then the pahlavi translator who was first responsible 


for this error had seen the > of «39> before him in the form of 4, 
he could never have supposed that it was meant to represent n. 

First of all we must remember what this circumstance prin- 
cipally recalls to us, which is that it is an universally accepted 
fact that this zend word together with all (?) its compunions, was 
during the early Sasanian and Arsacid periods, written in a 
character closely resembling the pahlavi letters or combinations 
of letters, and so in an alphabet, the corresponding characters of 
which (so far as this particular word is concerned) closely resembled 
Spey or Suey; that is to say, the avesta texts themselves, and 
not only the translations of the texts, were written in a quasi 
pahlavi form (ep. the coins and the inscriptions). Now here are 
two facts; ist, that a pahlavi translator saw an »y istead of aud) 


and 4 instead of > in some previous MS. in the word now tran- 


scribed as —«w9J®> (a part of the word 3300999) and so mistook 
this “uy = yd for “y = sh, and this 4 =u for 4 = m, rendering 
nafsh(man) instead of ufyd, and the other fact is that the word 
ps9 = ufydni in its quasi original form, that is to say, in 
the shape in which it stood during the early Sasanian and Arsacid 
periods, actually did stand with all the rest of the avesta in some 
such form as the one which misled this (later) translator, before 
it was fully transliterated into the present zend letters. Can we 
bring these facts together in the matter of time? If so we shall be 
in a position to say that we have found in this curious pahlavi 
mistake a trace of the ancient zend-pahlavi writing. 

This is, however, not the immediate point which I hope to 
make clear in the present communication; what I desire to prove 
is not that we have certainly a proof of the existence of an an- 
cient form of writing up to a certain date, but that at some period 
of time, perhaps a few hundred years after the development of the 
present full and clear zend alphabet, there lingered or there arose 
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(this is the point), an ambiguity in some of those now so clear 
characters, and that we have an instance of this in the text before 
us; and that a similar ambiguity appears in other connections 
where its discovery is vital to the forms of zend grammar (happily 
not so much to their actual force, for we have recognised many 
of these obscure forms at their just grammatical value and in some 
of the most important occurrences, and this notwithstanding the 
most perplexing of disguises). 

But there doubtless remain still many instances, as yet totally 
undiscovered, where the application of a criticism (kindred to this 
present attempt) to grammatical difficulties would solve them, or 
would at least greatly relieve them even from the syntactical em- 
barrassments with which they are surrounded. 

It is neither strictly, nor at all necessary for me to prove 
that this peculiarity in the appearance of certain characters has 
descended in an unbroken line from the period when the zend, as 
well as the pahlavi texts of the avesta, stood in the pahlavi 
characters; nor is it at all essential to the question to show how 
the peculiarity under consideration arose, whether by pure accident, 
through ignorance, or by design; for the question is simply to 
prove that it existed, and that it accounts for certain very curious 
phenomena; in other words I merely say that I think that it is 
plain that we have found a proof that “y was written for «vd 
during a certain interval of time before it was later written or 
re-written, as v3), and that 4 was written for > 


This usage may have been a reversion to the earlier custom 
after centuries during which mv) was written in this full form 
in a certain family of MSS., as it is now at present written in 


this particular zend-gathic word pIpwussU> ufydni in every MS. 
which has survived to us, and this, close beside its erroneous 
translation in the pahlavi. And this is not the only instance in 


which at least this wu3) as in PPMwIID> was written in such a 
manner as to deceive the commentator, for our most interesting 
pahlavi error recurs at another place in the Gathas, that is to say, 
at y. 43, 8, and also at y. 26,1, im the later yasna, the only 
places provided with pahlavi translations where forms from the 
stem ufya occur, as other occurences of ufyermi (sic) (the exact 
form of the word at y. 26, 1) are probably, together with y. 26,1, 
recurrences of one and the same original and more ancient text 
which has been lost. So far then as my present purpose is con- 
cerned, it makes, as I have intimated, no difference (whatsoever) 
how the mistake which I am considering originated; the sole 
question critically involved being whether it prevailed, at a certain 
unknown period of time, and whether it proves the possibility 
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of further ambiguity, especially in the use of this character 4; 
for this ambiguity, if once granted, explains many difficulties. 
The occurence of the ambiguity of this character in the present 
instance is however so striking that it surpasses in its power to 
convince us any of those occurrences which were cited in this 
Zeitschrift as above quoted. 

But although the manner in which the misapprehension to 
which I have alluded took place is not the main point at issue 
with me at the present moment, it will yet be interesting, and 
I hope profitable, to dwell for a little on the genesis of the 
circumstance, and in the course of our discussion of this inferior 
detail we cannot fail to gain corroborative evidence as to the 
general proposition, namely that some of the characters in the 
zend alphabet represent more that one sound. 

To put the whole case, then, once more in its bare outlines: 
it is this: — >> = ufydni stands, let us say, so written in 
the zend, in all (?) our present zend MSS. of the Gathas (barring 
the débris of the valuable variations). Beside this wfydni and 
closely following it, there stands a pahlavi translation nafshman. 
No one not blinded by prejudice will deny for a moment that 
this nafshman could not possibly have occurred to a pahlavi trans- 


lator, if it had not been that avd) = yd of ufydni was at some 
one time, and in some MSS., written in its older form »y, and 
that this MS. so written came before the eyes of the person who 
first translated this “y = wvd) = yd in this present case as if it 
were “44 = sh, “) = sh being correct for many cases, but not for this. 

The zend letter >» must also have come before the eye of 
the translator in its more ancient form, that is to say, in the shape 
of the pahlavi 4, which has uw for one of its values as well as n. 
As to the letter 0 =f, it also must have looked more like its 
original pahlavi ey =f, or p, or v, and this for the reason al- 
ready given. 

99 was once quite certainly written 9, for a pahlavi 9) for 
pablavi y is entirely unknown; «vd as = “4 is originally nothing 
more than a cursively written wv + 9 the two marks have flowed 
together; and as this similarity exists, therefore uey = nafsh(man} 
in the translation recalled a form of zend writing which was 
original to the Arsacid period. But no trace of it remains in 
the spelling of these two particular zend words >3)audSU> and 


—av)d%> in our present extant zend MSS. which show invariably 
awd) for ya and not »y for yd in these two particular words. 
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As the points here involved have been regarded as in so far 
important that they have been more than once extensively alluded 
to by one whose services to zénd-philology have been paramount 
(as also by leading scholars in private communications), and as I 
have only stated them here and elsewhere in their bare outlines, 
it is proper that I should now discuss them, carefully, once for 
all; and it is obvious that if I intend my discussion to be at all 
exhaustive, 1 must abandon entirely that extreme brevity which I 
practised on former occasions both in this Zeitschrift and in the 
commentary in my work on the Gathas.') I propose jirs¢ to examine 
the facts above stated without discussing the question of a descent 
unbroken, or broken, in the line of MSS. which once read mudd 
as “yy; secondly to show the bearings of the facts on other curious 
occurrences of serious importance, and entirely regardless of the 
question as to the origin of the error; but thirdly | desire to show 
what may be said in behalf of the view that mudd ya was written 


“44 in the word wy sudy from the time of the Arsacids in an 
unbroken line of MSS. till the date of the period when this same 
“vy, yd, in this particular word was written «v9 in those MSS. 
from which our present zend text of this word was taken in its 
form generally at present in use; in other words I will endeavour 
to say something for the view that an original (?) sy for yd, or 
ya lingered in the word, or words, in some MSS. long after it ccased 
lo appear im that form in most of the other occurrences of words 
which contain the characters. And it will be better to discuss the 
matter negatively, so to speak; that is to say, it will bring out 
the points more clearly if we raise at the outset every objection 
which we can think of. 

[Not pausing to consider a possible question ‘ridiculous to a 
zendist) as to whether the pahlavi translation may not be itself 
in the right after all, so that we have here one of those half 
semitic hybrid formations so common to the pahlavi but unknown 
to the zend, and that therefore we should actually correct our zend 
text, and read in it nafshdni sic, = “I will be his own” instead 
of our deeply interesting gatha-vedie ufydni = “I will weave ‘my 
song”, let me ask more practically, not whether nafsh may be a 
part of a hybrid word, but whether nvfshman is really and in fact 
the pahlavt translation which we have before us; have we not 
made a mistake at this curious rendering itself; and should we 
not read our pahlavi yOuuyey as ufydman (sic. whatever that might 
mean as pointing to a root uf, or tap, “to weave’ , for the cha- 
racters may spell a word like that, if such a word existed? My 
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32 or 


Mills, 330990 and its pahlavi translations. 441 


answer is: not only would ufydman be nonsense, as it stands, but 
we have a persian translation of yoxuyey in the sense of “self” 
or “own” in one of our MSS. of the pahlavi, and if we suspect 
this persian translation to be modern, we have Ner. ’s svddhino’ 
"smi, see y. 28, 3, which certainly carries us back some five or 
six hundred years with no hint whatsoever looking to vap. And 
if we doubt Ner. ’s main text, there are his glosses, cet suddhinatayd 
yushmakam tishthémi,; questioning these, we have the gloss of the 
pahlavi translation to the same effect, adding ash nafshman /émandni. 

If these be not sufficient, then we have a reserve of very 
peculiar and significant value, for we have actual vaiations in the- 
body of the pahlavi texts themselves. Wgre again the same idea 
which exists in this notable blunder is expressed, but in a totally 
different word and from the other family of languages; in y. 43, §, 
all the MSS. read khvéshinishno- the base of which is hra = sva, 
which is purely aryan, while at y. 26, 1. the next but one oldest 
MS. and the sister codex to our Oxford MS. j?, has khvéshinam, 
all question as to the sense in which these aryan-iranian forms 
are used being put to rest by the pahlavi glosses, for it is these 
in the occurrences now at this present moment alluded to, and 
not the pahlavi ¢erts) which reproduce our veritable semitic 
nafshman;, at y. 13, 8, we have aigh pavan nafshman ddrishno... 
avd nafshman kiinishno, and at y. 26,1, wé have aigh... nafshma- 
ninam. This proves beyond any question whatsoever that nafshmin 
is correct for the pahlavi yesyey, and that it expresses a mis- 
conception which took place at a very remote period of time, 
for the tdea which nafshman expresses is reproduced in a word, 
khvésh®, which had lost all trace of the form which gave it birth. 

If nafshman, nafshmaninam etc. were inexplicable until they 
were explained by “uey = u/yd in sy“vey, or Spyey in con- 
nection with “uey = nafsh in yoeuey nafshman, how much more 
incomprehensible khvéshinishno and khvéshinam would be, if we did 
not possess nafshman, nafshmaninan:, ete. in the variants of the 
pahlavi texts and in those of the glosses, in Ner.’s text also, and 
in his glosses, together with the persian and its exegetical inter- 
polations. 

The question then scems settled, so far as our present MSS. 
are concerned; from the beginning to the end of the matter every 
hint and every fact points in the same direction. 

Although, as I have said, it is not vital to my argument to 
show Aow this error arose, as 1 only.desire to show that uses 
similar to that which caused this occurrence at one time existed, 
and that they may have lingered from the original period, it will 
yet be useful to discuss this question of the mode of origin. Not 


the least probable view is that avdd% = ufyd- as re-involved in the 
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form of »yey (these being approximately the original avesta- 
pahlavi characters) was repeated by some early scholar from the 
zend text and placed in the body of the pahlavi text, in which 
repetition of the re-involved word he meané it, “vey, to be read 
as ufyd (in ufydné) with no thought whatsoever of nafsh (as in 
nafshman), and that this correct pahlavi writing of the zend word 
was misunderstood as the pahlavi writing of a pahlavi word. The 
theory is of course only possible on the supposition of caprice 
or accident, for we may ask how any sensible man would re- 
involve a clear zend word back into the obscure pahlavi character; 
but then, it is precisely such unreasonable caprice that we are 
called upon to meet and deal with at every step in all possible 
discussions; it is the incredible which appears as commonplace. 

Or to put the explanation one step further back, was not an 


PMN, ufydné repeated in that (its zend) form in the body of 
the pahlavi text, being later re-involved into the ancient pahlavi 
as Ypyesy, and this in good faith, and as meaning ufydni and not 


nafshdnt (sic), and was not this Ipyey = ufydni the word which 
was later misread nafshdni, so giving rise to our error of nafshman? 
This however seems to be practically the same hypothesis as the 


preceding; wherever —«v3IU> may have been found, whether in 
the body of the zend text or transferred from that into the body 
of the pahlavi text on the same piece of skin or paper and within 
a few inches of its first insertion, only caprice or accident could 
account for its having been taken out of its clear zend letters 
and re-involved in the pahlavi terms; for the zend characters were 
specially developed for the purpose of clearing up the obscurities 
of the early zend-pahlavi writing (although the pahlavi translations 
were intended to clear up the obscurities in the zend-gathic text, 
strange as such a proposition may appear to those who do not 
so carefully study their interior characteristics). 

We are left then face to face with the original facts, with 
one explanation of them which has been given; the error under 
consideration may have been caused by accident or by caprice. 
After the antiquated “y had once been written instead of the 
more newly developed wd3 (by accident or from caprice) the 
progress of the matter becomes evident. The later translator then 
wrote nafsh(man) for ufyd- in wfydni solely because this compo- 
situm which expressed the x), allowed him to use a familiar word, 
nafshman, meaning “‘self” or “‘own”, instead of the more difficult, 
but to us so exceedingly interesting ufyd in ufydni. (I may say 
in passing that his translation nafshman concerns only “yey, the 
suffix man is in no sense a rendering of the suffix ni which is 
admirably reproduced by the use of the auxiliary word Aémandni, 
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so that we are not obliged to bring the charge of grammatical 
inaccuracy against the pahlavi translator in this instance, (as well 
as the error in etymology); and it is a fortunate circumstance, 
for we are not always able to clear him as to this particular). 
And this error once perpetrated by accident or caprice, has con- 
trolled all traditional exegesis of the word in its various forms 
ever since, an object lesson warning us to be cautious in the use 
of the pahlavi texts, which should never be slavishly followed. 


But I must criticise, or at least explain, the theory of the 
origin of the mistake, as having arisen through accident, admirable 
as that theory always is. It being conceded to me by those whose 
judgment I regard as safest that the original zend-pahlavi character 
for yd was often “y (or something practically identical with it) 
is it not reasonable to suppose that this feature lingered in some 
families of MSS. long after the transliteration into the clear zend 
had become complete in others, for beyond all manner of doubt 
there was a transition period which extended to a time long after 
most of the old and ambiguous (pahlavi) signs had been given 
up, and before all the new ones had been universally applied or 
fully developed. Although it is not at all necessary to my main 
argument, I am inclined to believe that this was the fact, and 
that there existed for a very long time a family of MSS. in which 
these old letters lingered, in certain words, and especially in this 
word under discussion; and I believe that those MSS. which re- 
produced this “y in this particular zend word DYMO instead of 
wd) as in 33)44dIM>, have perished, just as that line of zend- 
pahlavi translations has perished which most probably contained 
the original, and therefore necessarily correct pahlavi (?), or sézdd 
earher zend-pahiavi, translation and exegetical explanation of ufydni, 
for no expert will concede for a moment that nafshman hémandni, 
or any of its equivalents, was the primitive and orginal explanation 
of the text, when such an explanation of this rendering can be 
offered as that which I have given from the character of this “vy, 
for it is precisely this letter, or compositum, “9, which in its 
slightly altered form of 73, , survives to ths very day in very 


many other words where the syllable aydd, wd, or 699, would 
be expected; (see this Zeitschrift Bd. 49 LI. Heft as above cited 
where I have mentioned only a very few instances, which have 
been for the most part accepted by those whom I regard as 
persons best qualified to judge as to questions involving the zend- 
pahlavi translations). And this fact, if it be a fact, may well 
banish all positive necessity for the supposition of an accidental 
change in the method of writing the letters under consideration 
(admirable as the theory of pure accident often is) to account for 
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nafshman hémandni as an attempted translation of ufydni. »y = yd 
may on the contrary have lingered in an wnbroken line in our zend 
MSS. from the very first zend-pahlavi writing till to-day. But 
it leaves us under the necessity of supposing, what was indeed 
very like an accident, and this was either that (in the case of 
this particular stem ufyd) some copyist, more or less a scholar, 


saw the fully written 33).vSS%> ufyani in some one of the MSS. 
at his side, and inserted it into his zend-gathic text, while he 
retained') his erroneous pahlavi translation, nafshman hémandni; 


and that this more fully written 33)4v99¥> has descended to our- 
selves, while on the contrary all the MSS. which once read 
Spmuey (or the like) have perished; or else it calls for the sup- 
position that the copyist simply corrected the old s)vey (or 
dyrues, Sryey) in his zend MS. by writing 4 as > and »y as 
wy) in order to make the appearance of the letters in this word 


correspond to the already fully developed syllable wwdd (yd) which 
he had just written before it and after it on different folios of 
the parchment or the paper before him. 

We may, however, cast more light on the difficulty of pure 
accident as our theory for explaining nafshman for ufyd by quoting 
the strange handwriting of the zend MS. J. 9 of which the Bod- 
leian Library possesses a photo-facsimile. It would be hazardous 
to suppose these boldly varied signs to be the result of individual 
caprice; they are so marked in their peculiarity that it requires 
study to decipher them. If they show a kind of writing which 
was prevalent for some decades of years or more, in some remote 
school of ancient philology, then the survival of dubious signs in 
other schools looks still more probable. Unquestionably there 


1) | may mention in passing that this apparently obvious fact affords 
us an incontestable proof of one most interesting and otherwise not so 
easily attested circumstance, which is that the zend-pahlavi MSS. could 
not possibly have been mechanically copied one from the other in every 
instance with mathematical exactnees. In very many instances our ancient 
predecessors studied as they progressed, culling now a word from one 
older document beside them, now one from another, declining to follow 
the pahlavi translation in one MS. while retainig its zend text; sometimes 
re-copyng the pahlavi translations before them and enriching them with 
interpolated renderings without erasing those which they replaced, and so 
cither offering alternative translations themsclves or clse affording the 
ready material to their successors for such productions; see especially 
such cases as the double translation of yast’, in vy. 31,7, where the word 
was first rendcred as a form of a yas (sic) = “to come”, then more cor- 
rectly as the pronoun “who”, see my Gathas, page (2. 

It was to be sure @ priori probable that the ancient editors ‘sic, 
some of them, should select zend texts and texts of pahlavi translations 
from differing MS. or from more than one oral teacher, but here we 
possess what seems to be an absolute proof of it. 
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were schools where such an error as nafshman hémandni for ufydni 
could not have arisen, nor could it have remained undetected in 
MSS. from other seats of primitive learning; but these schools 
of higher learning must have been quite rare; not a trace of a 
correction has survived to us. And that there were schools whose 
MSS. read »y (in its modefied forms) = yd, ete. and who some- 
times mistook the “3 = 4) = yd for another letter or compositum 
remains, as I hold, incontestable from the fact that we ourselves 
afford an instance of persons who have made such an error. In 
view of the fact that 49 = ~) = yd solves great grammatical 
difficulties (as to form) in cases like ahe (?) for ahyd and kainé (?) 
for kamyd, etc., etc. as well as in the case of the explanation of 
nafsh trom the ambiguity of an suey or Ipyey = ufydni we 
have every reason to expect, what criticism ought long since to 
have found out, which is, namely, that our present extant zend 
texts abound in ancient misapplications of the alphabet, for the 
vowel inherent in the consonant is to be restored at every turn; 
while half of the so-called impossible spellings in the avesta are 
simply mistakes in supplying the lost inherent vowel; for, as in 
our modern pahlavi, all the short vowels were probably once 
inherent in the consonants with occasional signs to refresh the 
flagging memory. 

All the rich irregularities of the MSS. are’ precious to us 
as the débris of former more rational readings, for they furnish 
us with an invaluable quarry, out of which to select our materials 
for reconstructions; but they render the theory of an intentional 
caprice as an exclusive source of change very difficult, while they 
assist us to believe that other ancient peculiarities which have 
now perished lingered for centuries, leaving their traces in the 
frequent oddity of our pahlavi translations, where in the midst 
of renderings brilliantly suggestive we come upon such apparently 
uncaused (?) eccentricities as our nafshman hémandni; and they 
corroborate the arguments which we present to prove that this 
ancient original use of 4y = 9 for mudd in suey which has 
perished from DPWwss > still survives in ewe as = sveww and 
in the many occurrences of this amended 3 for audd. 

I hope clsewhere to rebut in detail the once forcible, but 
now antiquated argument that 99 = y has simply disappeared in 
the case of 7BVeww for WNIeww or wHIIevw, leaving as the result 
of ‘its disappearance a modification of w = a to ) = ¢ or of 
uy = d, to =¢, I am of the opinion that 99 seldom or never 
-disapprars (in good readings) from wud) = yd, or from wd = ya 
(except as «a mechanical accident), for (aside from the case of 
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» 70, 40 which I have considered above) this 9) = y, is con- 
tained in a character which is practically always present in cases 
where this 3} = y, was supposed to disappear; that character is 
w~ which is #y, the contraction being also a displacement, some- 
what as in the case of °vwha for °nhva (term. of the imper. 2d 
sg. med.); w~ is a compositum = %.. ¥; bepwrwh is bovengwds, 
ep. ind. vdsyas, and vanhé (sic) is really nonsense. In eww ery 
for w(99)9en3z¢~4y the second 99, y, was probably permitted owing 
-to the obscurity of the letter (y) included within w~, or it was 
simply a case of over-writing (that is to say of superfluous and 
redundant letters) such as yw for n, U we for pau, -Dyau, & we 
for Guy, ete. 

In this Zeitschrift Bd. 49 III. Heft, I read wd70>9') with 
three MSS. correcting to °7)) = wdsww999, cp. sk. wdya, the 
form ,) being perpetuated in this case to avoid the accumulation of 
y's; but reading ss709 (sic) and writing Wd70999, we would 
have 3 as = € in the place of sansk. a or d, the propriety of 
which I greatly doubt. Sansk. @ is supposed to be represented in 
zend by 73 at times; but almost, if not quite, always (in rational 
readings) 4) stands in the place of an expected w only after y, 
which is a part of this selfsame letter 4) = “4 which is the 
subject in debate. I have myself not the slightest doubt that this 
*) which is supposed to equal sansk. w is simply our compositum 
again as in the case of ~ieww when deciphered as ahya = sk. asya; 
cp. also gathic ahyd. I think we have here again SJuy (99) 999 
ty(y) dyan pret. (?) perf., ep. sk. tyd'yd perf. with the 3 redundantly 
written as in the case of yerhy(y)a (see above, X) being used for 
wud), or wd to avoid an accumulation of the signs 9). 

I may ask in conclusion; if the disappearing (?) 99, y leaves 
the w or «wy in the form of x) or (= e, é), how comes it that 
this supposed disappearance has no effect in the modification of 
other vowels; cp. for instance 4 in Youw wh and cay in 
CAN UT >> P 
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Padmasambhava und Mandarava. 
Von 
Albert Griinwedel. 


Als den Begriinder des eigentiimlichen hierarchischen Systems 
der nérdlichen Schule des Buddhismus, welches man mit dem Aus- 
druck Lamaismus zu bezeichnen sich gewdéhnt hat, hat man nach 
L. A. Waddell) eine Persénlichkeit anzusprechen, welche uns 
merkwiirdigerweise nicht einmal mit ihrem wirklichen Namen bis 
jetzt bekannt ist. Unter dem Beinamen ,der aus dem Lotus ge- 
borene‘ Skt. Padmasambhava, Tib. Pad-ma’byun-gnas oder ,der 
Mann von Udyana‘ Tib. U-rgyan-pa ist diese Perséniichkeit, welche 
za den Zeiten des tibetischen Kénigs K‘ri-sron lde-btsan (740—786 
n. Chr.) in Tibet gewirkt hat, der Mittelpunkt von allerlei Fabeln 
und Mystifikationen. Alles, was tiber ihn erzahlt wird, fallt aus 
den geliufigen indischen Anschauungen, die man erwarten kénnte, 
heraus; doch kann man sich aus dem Wenigen, was bisher iiber 
ihn bekannt ist, kein Bild tiber seime eigentliche Wirksamkeit 
machen. Sicher ist, dass die herrschende Kirche (die Gelbmiitzen) 
ihn nicht kennen will, dass manche der ihm zugeschriebenen Aus- 
spriiche als blasphemische*) bezeichnet werden. Beachtet man dazu 
die weitere Angabe, dass er in Kabul, also in einem unter persischem 
Einfluss stehenden Lande geboren und gross geworden ist, so wird 
der Mann, fiir welchen die lamaische Ikonographie einen dusserst 
markanten und peinlich festgehaltenen Typus in eigenartiger Tracht *) 
(Tib. Za-hor-ma) besitzt, noch interessanter. Zu den weiteren 
charakteristischen Angaben iiber ihn gehért das Auffinden heiliger 
Biicher in Héhlen*) und das Wiederniederlegen derselben in solchen 
versteckten Orten ,er habe von Dakinis und anderen Gottheiten, 


1) H. H. Risley, Gazetteer of Sikhim. S. 244. 

2) Veréffentlichungen aus dem Kgl. Museum fir Vélkerkunde zu Berlin, 
I, 2—3; S. 107. 
’ 3) Vgl. die Abbildungon bei Schlagintweit, Buddhism (trad. Milloué, Ann. 
du Musée Guimet IJ, PL VII; Risley, Gazetteer of Sikhim Pl. V; L. A. Waddell, 
Buddhism of T. or Lamaism, Lond. 1895, S. 25; Bastian- Festschrift S. 463 
(S. 5 des Sep.-Abdrucks). 

4) Sarat Chandra Das, Buddhist Schools in T, JASB. 1882, 13. H. 123. 
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welche er als Dharmapalas bestellte, Offenbarungen in unbekannter 
Sprache’) erhalten, und diese da und dort unter dem Schutz einer 
Lokalgottheit deponiert, auch Prophezeiungen hinterlassen, wer 
dieselben finden und zum Nutzen aller lebenden Wesen bekannt 
machen wiirde“. Das beriihmteste Buch, das seine Legende be- 
handelt, das Pad-ma-t‘an-yig, lasst ihn seine eigene Lehre durch 
Vermittelung einer Inkarnation des Samantabhadra aus der ,Hohle 
des Asuren‘ holen, wo ihm Ananda dieselbe mitteilt”). Wenn hier 
die Anschauung von in Bergeshéhlen wohnenden Heiligen an die 
Maitreya-Legende*) anstreift, so ist andererseits wieder nicht zu 
vergessen, dass durch solche Angaben manche Filschung méglich 
war; wie denn auch Padmasambhavas Anhiinger im Eifer des Aus- 
gleichs — der im Buddhismus stets eine grosse Rolle gespielt hat — 
behaupten, dass viele schlechte Biicher von gewissenlosen Schatz- 
suchern ihm unterschoben seien‘). Ja, es wird sogar von einem 
zweiten Padmasambhava, einem Betriiger®), berichtet, welcher viele 
solche schlechte Schriften verfasst und verbreitet habe. Ob darunter, 
wie ich glauben michte, eine Entschuldigung fiir das viele dem 
Buddhismus und dem indischen Denken tiberhaupt vollig Fremd- 
artige in der ganzen dem Padmasambhava angehérigen Richtung 
za sehen ist, oder umgekehrt eine Beschuldigung seitens der Gelb- 
miitzen, muss vorderhand dahingestellt bleiben. Der Anlass, welcher 
ihn nach Tibet fiihrte, ,da er allein durch seine ungewdhnliche 
Zauberkraft imstande sei, die Dimonen des Schneelandes, welche den 
Tempelbau von Sam-ye zu hindern suchten, zu bannen‘, trifft wohl 
den Kern seines Wesens. Ferner lisst ihn seine Legende, welche 
ihn an verschiedenen Stellen als den fiir Tibet bestimmten Buddha 
darzustellen bemiiht ist), beweibt sein. und zwar mit fiinf Frauen’), 


1) Zu seinen mystischen Lehren, welche er nach dem Pad-ma-t‘an-yig 
in Gaya entwickelte, gehért der A-ti yoga, Spyi-ti yoga und Yan-ti yoga 
Fol. 149A des Holzdrucks und Jiaschke, Dict. s. v. v. 

2) Pad-ma-t‘an-yig Fol. 84 ff. 

3) Schiefner, Zur buddh. Apokalyptik, Mélanges Asiatiques, Bull. de 
PAcadémie Imp. de Sciences de St. Pétersbourg VII, S. 416 ff. 

4) Sarat Chandra Das, JASB. 1882, 124. 

5) Genannt ,,U-rgyan Za-hor-ma“ nach der obenerwihnten Tracht, Sarat 
Chandra Das, JASB. 1892, 9. 

6) Z. B. Veréffentl. Vol. V. Excurs S. 114. 

7) Pad-ma-t‘an-yig Fol. 1: lha-léam Man-da-ra-ba dai bal ’bais Ka- 
la-sid-dhi dan bal-mo Ca-kya-de-ba dan mon-mo bKra-kis k‘ye-dren dai 
bud-med Ye-%es mts‘o-rgyal .... was das Tu-Se-siii E fol. 15 iibersetzt: 
Ta-%e yt Lum pa-no kiip Man-da-ra yitr sa tk-kti Lum pii-no kitp Ka-la 
sit-di yin sa Pa-pu-mit Sa-kya de-wo yitr sii Roi-mit Kra-%i gen-ran. 
Den Namen Mandarava, welcher in Mainwarings Ti-Se-Mskpt. in Anlehnung an 
ein Lepeha-Priifix min: Miin-da-ra geschrieben war, waihrend die letzte Silbe 
-ba (geschrieben) vom Lepcha-Ubersetzer als tibetischer Artikel aufgefasst und 
weggelassen worden ist, — denn an Rokonstruktion der ebenfalls vorhandenen 
Sanskritform Mandara darf man bei dem Lepcha wohl nicht denken,.— habe 
ich nicht in eine Femininform umgeiindert (etwa Manddravati), da es sich ja 
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und das kurz nachdem die Erzahlung Teile der Buddhalegende, das 
Abhiniskramanasiitra auf ihn zurechtgestutzt hat! Ausser seiner 
rechtmissigen Gattin’), angeblich einer sinhalesischen Prinzessin, 
welche er ihnlich wie Gautama verliess, sind fiinf Frauen die Ge- 
nossinnen seiner Razzien, die Tochter des K6énigs von Indien (Za-hor) 
Mandarava; die Indierin Kalasiddhi; die Nepalesin Sakya de-ba; 
die Mon-frau bKra-Sis k‘ye-'dren und die Tibeterin Ye-Ses mts‘o- 
rgyal. Seine eigentliche Begleiterin ist Mandarava, welche auf Bildern 
und Skulpturen hiufig mit der Ye-Ses mts‘o-rgyal neben ihm dar- 
gestellt wird. Sie ist es, welche seine meist recht eigentiimlichen 
Bekehrungsziige mitmacht, manchmal versperrt sie mit einem Katzen- 
kopf versehen denen, welche vor dem ,Bekehrer‘ fliehen wollen, 
den Weg”). Ein Tempel, in welchem sie verehrt wird, ist in Tibet 
(in Nalam, genannt ,Ri-vo tag-ssang*)) vorhanden. Merkwiirdig 
ist ferner, dass Padmasambhava nach seinem Abhiniskramana, bevor 
er nach Gaya geht, der Tradition nach auf acht Leichenstatten — 
die Héllen der vier Weltgegenden und der vier Zwischenwelt- 
gegenden — in Bannungen verharrt und dort Geheimlehren von 
den Dakinis erhalt; es ist zu beachten, dass auch die Bon-Religion 
acht Leichenstiitten-Bannungen*) kennt, dass es also nicht unméglich 
ist, dass ein alter Connex zwischen Padmasambhavas Wirken und 
der Bon-Religion besteht. 

Als Berichterstatter vor Jahren die Drucklegung der von 
General Mainwaring hinterlassenen Materialien zu einem Worter- 
buche der Lepchasprache tibernahm, fand es sich gliicklich, dass 
kurz vorher Herrn Dr. Ehrenreich in Berlin®) die Erwerbung eines 
Manuskriptes jenes Werkes gelungen war, welches in Sikhim als 
das _Hauptlegendenbuch iiber Padmasambhava gilt, des sogenannten 
'l'4-$e-siin 6). Uber die Erklarung des Namens 'I'd-Se fir Padma- 
sambhava wage ich keine Vermutung, die von Mainwaring gegebene 
ist sicher nicht richtig, noch weniger die des Berichterstatters im 


um tibetisches Sanskrit handelt. L.A. Waddell schreibt Mandaravakumara- 
devi offenbar als Ubersetzung von lha-léam (ihres gewohnlichen Titels). Dio 
Ubersetzung des Wortes Mon mit dem Lepchaworte Roi (was iibrigens der 
nationale Name der Lepcha selbst ist) ist beachtenswert; dadurch ist die be- 
treffende Persénlichkeit Nationalheilige geworden; iiber Mon vgl. jetzt B. Laufer, 
Klu-’bum bsdus-pai snin-po, Helsingfors 1898, S. 94 ff. 

1) Sie heisst Tib. ’Od ’c‘an-ma, was der Lepcha mit Niim-tsiir-mit iiber- 
setzt, vielleicht Sanskrit Marict. Seine Werbung und Heirat wird aus- 
fihrlich erzihlt im Pad-ma t‘an-yig Fol. 61—65. 

2) Vgl. T‘oung-Pao 1896, S. 532. 

3) ,,The Place considered holy“ siehe Sarat Chandra Das, A brief account 
of Tibet from Dsam-ling gye-she, JASB. 1887, 8; Graham Sandberg, Handbook 
of colloquial Tibetan S. 202 ,,Ribotagzang near mount Everest“. 

4) Journ, Buddh. Text Soc. I, Taf. 1, Fig. 8, 9 und die Erklirung dazu. 

5) Handschrift E; erworben Dez. 1892; sie ist ganz neu, mehrmals am 
Anfang, wie zum Sehituss findet sich das Datum 1890. 

6) Vgl. dariiber die weiteren Notizen in_,, Bastian- Festschrift “ S. 462 
(S. 4 des Sep.-Abdrucks) und T‘oung-Pao 1896, S. 551 f. 
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»Hansei Zasshi‘ XII, (11), 26. In Mainwarings Materialien war 
das Werk oft citiert, aber selten mit Ubersetzung und wenn es 
der Fall war, nicht mit der richtigen. Die Kenntnis des Tibetischen 
war vor dreissig Jahren noch weit zuriick, und der verdiente 
Offizier hatte als Hilfsmittel nur das ,Dictionary* von Csoma de 
Koros, wie deutlich aus semen Manuskripten hervorgeht. Taranatha, 
der soviel fiir die hier nétige Phraseologie bietet, lag ihm nicht 
vor. Ausserdem hatte Mainwaring seine eigentiimlichen Ansichten 
von Sprachvergleichung und Philologie iiberhaupt, welche aus seiner 
Lepcha-Grammatik geniigend hervorgehen; seine Liebe zu dem Volke 
unter dem er lebte, und das alle Berichterstatter, wenn auch nicht 
in so leuchtenden Farben wie der General, doch einmiitig als rechtlich 
und liebenswiirdig schildern, liess ihn den Versuch machen, im 
Ts-Se-siin Teile der gittlichen Offenbarung, woméglich der Bibel, 
za suchen. Wer wie ich sein ganzes Material Blatt fiir Blatt 
durchgearbeitet hat, wird ihm deshalb keinen Vorwurf machen, 
sondern nur tiber den Sammeleifer des Mannes staunen. Wie weit 
er mit seimer ,Offenbarung des wahren Gottes* recht hat, mag 
dahingestellt bleiben; ich sehe nur eine Inkarnation des Amitabha, 
aber die Ausstaffierung der Legenden ist, wie erwahnt, merkwiirdig 
genug. Sie- zeigen eine tolle Religionsmengerei. So hat der ver- 
diente General doch den richtigen Eindruck gehabt. ,Jemand aus 
Mitleid zu seinen Ketzereien in eine bessere Wiedergeburt bringen‘ *), 
yden verstockten Kénig, welcher in der Gewalt des Satans (Mara) 
war, in die Welt der Akanistha-Gétter versetzen*, und wie die 
hiibschen Phrasen fiir das deutsche ,totschlagen“ alle heissen; 
den Frauen der Ketzer beiwohnen, um der Nachkommenschaft vom 
Mutterleibe her das Vijiiana beizubringen, sind ganz unbuddhistische 
Dinge. Dazu kommen Formeln, welche an mohammedanische er- 
innern, wie der so hiaufige Kapitelanfang ,der Buddha weiss es‘, 
die eigentiimliche Lehre, dass das Opfer nan mc‘od?) durch das 
Mantra om Gh him in Amrta verwandelt wird — eine merk- 
wirdige Transsubstantiation; yom Paradiese des Amitabha, der my- 
stischen Quelle zu Dhanakoga, mancherlei Stimmen von Oben u. s. w. 
gar nicht zu reden. 

Im folgenden gebe ich ein kleines Kapitel aus dem Ti-Se-siin 
nach der Ehrenreich’schen Handschrift, wobei ich mich zur Er- 
klirung und Interpretation auf die entsprechenden, viel umfang- 
reicheren Kapitel%) des tibetischen Textes des Pad-ma-t‘an-yig stiitze, 
welcher mir zur Bearbeitung des Lexikons seitens der Britischen 
Regierung geliehen worden war. Diese Stiitze erwies sich aus den 
obenangefiihrten Griinden als sehr nitig; denn erst das tibetische 


1) Bastian-Festschrift 8. 463 (S. 5); T‘oung-Pao 1896, S. 532. 

2) Jaischke, T.-Engl. Dict. s. v. 

3) Kapitel 33 ff., Fol. 114—132 des Holzdruckes. Hoffentlich wird es 
mir spiter einmal miglich sein, auch den tibetischen Text (mit Ubersetzung) 
zum Druck zu bringen. 
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Original verhalf in den meisten Fallen zu leidlich befriedigenden 
Bedeutungsangaben fiir diejenigen Worter, fiir welche die Bibel- 
texte und die oft ntitzliche Etymologie versagten. Ich habe zum 
Lexikon das ganze Ta-Se-siii in zwei Bearbeitungen und nahezu die 
Hilfte des sehr umfangreichen Pad-ma-t‘an-yig durchgearbeitet, und 
doch ist manches unerklirt oder hypothetisch geblieben. Auf das 
Lexikon muss ich also den Leser verweisen, der den untenfolgenden 
Text analysieren will; im tibrigen, hoffe ich, werden die von mir 
friiher gedruckten kleinen Glossare*) ziemlich ausreichen. Den Text 
habe ich geschrieben, wie ich ihn im Lexikon citiere (nach Main- 
warings Grammar und der Orthographie der Bibeltexte) und dem- 
gemiiss die leidige, jedem Indianisten geliufige Konfusion von e, 
ya, ye korvigiert. Massgebend blieb die Etymologie; so ist & her- 
gestellt in Wértern wie nydn (héren) aus T. nyan-ba, ebenso in 
nydn (setzen), weil es Kausativum von van (sitzen) ist, um es von 
myen (die Milch) zu unterscheiden; die Handschriften wechseln in 
der Schreibung, und darin liegt die einzige Schwierigkeit, die Texte 
za verstehen. Den Objektiv re schreibe ich rem, nicht rytim, 
wie die Handschriften oft (aber nicht immer thun), ren (aus re- 
niin) schreibe ich so, nicht ryen, wie die Handschriften und die 
Bibeltexte. 

Es eriibrigt noch, eine kurze Inhaltsangabe des ganzen Buches 
za geben, um die Stellung unseres Kapitels zu fixieren. 

1. Beschreibung von Amitabhas Paradies; Padmasambhava ist 
ein spiritueller Sohn Amitabhas zur Bekehrung Tibets?). 

2. Er wird als Sohn des kinderlosen, blinden Kénigs Indra- 
bhiti aus einer Lotusblume geboren. Der Kénig, welcher durch 
Almosengeben seinen Schatz erschépft hat, holt das Tschintamani 
von den Nagis im Meere und erhialt sein Augenlicht wieder; — 
tibersetzt in Verdffentl. aus d. kgl. Mus. f. Vélkerkunde zu Berlin, 
Na, ALSO %ee,8.9 105 if: 

3. Padmasambhava wird als der Sohn des Kénigs erzogen und 
mit einer Prinzessin von Ceylon verheiratet; er entsagt der Welt 
und entflieht auf einem von Dschinnen gebildeten Pferde. 

4, Darauf meditiert er auf Leichenstiitten, begiebt sich nach 
Gaya, lernt Astrologie, alle Sprachen etc. — Probe in der Bastian- 
Festschrift, S. 461 ff. 


1) T‘oung-Pao 1892, S. 238—308; (dies Glossar — das Mskpt. bestand 
schon seit 1885 — fusst nur auf Mainwarings Grammer und der (alteren) 
Lepcha-Ubersetzung von Evangelium Johannis. Es wurde damals zur Korrektur 
yon Etiquetten aus Sikhim stammender Sammlungen, welche die indische Ab- 
teilung des Berl. Museums kurz vorher erworben hatte, ausgearbeitet. Die 
Worte ,,von pron. adj. other und ,,dyak to taste, to try“ beruhen auf Irrtiimern 
und sind zu tilgen; zu di-du-mo ist dédvjwos nachzutragen, das tibetische Wort 
zu streichen; ferner T‘oung-Pao 1896, 526—561. 

2) Das bekannte, den AvalokiteSvara verherrlichende Werk Ma-ni bka’- 
"bum ist dieser Partie des Toxtes des Pad-ma-t‘an-yig nahe verwandt; vel. 
Pallas, Sammlung histor. Nachrichten iiber die mongol. Vélkerschaften 2, 396 ff. 
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5. Er bekehrt die Mandarava; das untenfolgende Kapitel. 

6. Er zieht mit ihr auf ,Bekehrungen‘ aus: es folgen eine 
Reihe abenteuerlicher Erzihlungen; — Proben im T‘oung-Pao 1896, 
S. 526—561. 

7. Er wird!) nach Tibet berufen, unterwirft alle Damonen, 
darunter Mara; der Bau von Sam-ye wird erziihlt etc. Abschied 
vom Kénig und dem tibetischen Volke in einer langen Schluss- 
predigt, welche die pafica gate’s als Thema hat. Er begiebt sich 
nach Westen in das Land der weiblichen Dimonen, T. srén-mo, 
L. sii-mo (aus dem T. entlehnt), Skt. rakshasi. 


Leptscha-Text, E 74—86. 


A-lan go s&-ba non-pu yo sak-tih-yam-o. a-lai go Sa-hor 
lyan yo-ba-sé pa-no-re ¢‘o?)-ka t'ap-yet®)-s6 yo sak-tin-yam-o. 
pa-no tir‘)-s& ta-’ayiti ktip kat nyi-yam-o. piin-di ktip tir-s& a-bryan- 
ka M&n-da-ra rip-bor yan ka-yam-o. (75) ptin-di kip tir-len ryu 
ryam-miin-re len gat-tiin-re ma-nyin-ne-yam-o. tstik-kyer tstik-lat 
giin-na-si pa-no-pan sut-glyem t'yo-lim yam-o. pa-dn-si pa-no 
tim-bo yo-pan-ntin pa-no kip piin-di-rem®) ul-ka t‘i-yam-o. jer 
kom bt zuk-ban tyah-mo-ka byat®) ldt-lat-t‘i-yam-o. lyan gitin-na- 
si pai-no gtin-na-niin jer kom dtim dan t'yam t‘o-ban $ti7)-ba: pi- 
no-w6 a-do-sé ktip ptin-di-re ki-yum bo yan gtin-na-ntin 1 a-ban 
jo jo ran ran pa-no gtin-ntin ul-yam-o. pi-no do-s& sak-tin-ka 
ul-bo 18 gyap non-ne; pa-no kat-ka bi-Sen kiim-dui-safi-ntin ma- 
go-na te yan sak-tin-yam-o. tir-len tia kiip do-ka vyet-sé-yam-o: 
ktip-po hd dom ul-bo 1& gyap noén-ne; a-lin kitip do-ka sa-re mii- 
re jak-ktin-re ktip do nak-ban a-bo (76) ka&-stim diin bo yo li- 
yam-o. han ptin-di-ktip re a-lo-yo $ti-yam-o: a-bo pa-no tim-bo-wé 
ho do-ka ta-ayti ktip gyap-mo nyi-lé gin t& ryu-So-pa. pi-no 
rel-li-ka bi-s& nyi-lé gai hd ryu-So-pa. tir-ntin gi pii-no gtin-n& 
hé t'yitm-lel-So-pa. go ka-ta kat-ka bi-Sen ktim-dun-pii-niin h6 
dom ptin-jtim fun-So-pa. piin-di-ktip-re li-ba: a-lin go a-vo mi- 
gat-ne ka-stim t‘o mat’) kén-n& yo li-yam-o. piin-di-kiip do-s& 
ts6m-li ptin-di-ktip do not fat-yam-o. han a-bo pd-no li-ba: ktip- 
po ho ta-’ayti-ntin é‘o t'ok®) mi-mya-ne-yam-o. ktip hd-do-si sak- 
tin-ka gd gah ¢‘o 1& mat-taé-o. han pia-no li-ba: a-yu-do pi-no 


1) Hier beginnt der allerdings noch mit vielen Wundergeschichten ge- 
mischte, aber doch der Grundlage nach einigermassen historische Teil des 
Pad-ma-t'an-yig. Ausfiihrlicheres iiber die Bannungen der einzelnen Diimonen ete. 
giebt L. A. Waddell, Buddhism 382, Note. 

2) T. eos. 

3) In E oft fiir ‘ayat, was die Bibeliibersetzungen gebraucht (es bildet 
Transitiva oder verstirkt sie). 

4) In den Handschriften fast immer fiir dr in den obliquen Formen, 

5) E ryum. 6) E dyet. 7) T. 2u-ba, 

8) Fir T. ‘os byed-pa. 9) T. me‘og. 


se 
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(77) ktip-pan gtin-ni kam sen") bo yo li-yam-o. a-lin ki-sti ktip 
ka-ta ni t‘o-ka gé-liin d‘o mat-Sin gtim. do mat-ban a-yum bén 
sO m&-nyet-ne-yam-o. han pi-no-sdén?) li-ba: ¢‘o mya 1& gin t& 
Su li-s&é nyi-te? yo li-yam-o. pa&-no ktim-dui-si vo len®) lén 18 
gan ka-yu-pa-niin hd do-sa t'yak-ka fyen mat-8in gtim yo li-ban 
gtin-n& l6t-nén-yam-o. han piin-di ktip-re ¢‘o mat-bam-yam-o. 
stik-nyi-ka ly6n mat lyai piir-tam tim-mo kat nyi-yam-o. iir-ka 
puin-di-sén s&-t'a-l14 lyon mat-ka nén dyet-yam-o. han kat t‘in 
ta-Se-tii-re non-ban ptir-tam tir-s& a-ttik-ka pitr-fydk-ka t4-ltin 
nan-nyi-yam-o. tir-rem‘) pitin-di-son Si-fat-yam-o. ptin-di-sén nak- 
ltim li-ba: a-re riim-dar ktip go-pa yo li-ban li-ka lén non-ban 
{78) nyan>) t'o-yam-o.  ta-Se-t‘in-ntin ¢‘o gtin-ni dtin bi-yam-o. 
piin-di-ktip-sén 1% to gtin-n& yd-ndn-yam-o. kat-t‘in ti-8e-t‘in-re 
nan sak mi&-di-nd-ban lom-bam-Sen bik ndk-bu béa kat-ttin $i-fat- 
yam-o. Ur-ren ma-ré gtin-na-ka dtin bi-fat-yam-o. han pa-no li 
t'yo-ltin sak-lyak-liin li-ba: ka-sti ktip ¢‘o mat-tiit-ka a-lo mat 
lin-bo-re Sim-bo-re to gé gram-ma dtin bo yo li-yam-o. pi-no-ntin 
li-ba: ta-gri-ntin $i 1% gin ktr-t'ak-ka ka-So-yam-o. td-’ayti-niin 
$i 14 gah pa-no-si yit mat-Siim-yam-o. méa-ré gtin-ni-ka rin dp- 
yam-o. to 1a lin-bo ma-nyin-ne-yam-o. han pda-no-niin pa-6i-ka 
jer kom ’ayti®) mu-tik’) tor®) rip dtim dani a-mik (79) a-nyo 
wiin-ntin ta-at-la mlo-k‘6n giin-ni pti t‘o-ban li-yam-o.  ka-sti 
ktip-ka bam-ty6l mik t‘'yak nyi ma yan re to Sim-bo-ntin mlo-k‘6n 
a-re-pan lon-nad-o. ka-stim ntin-nan-ia dtin-bo yo li-yam-o. han 
ma-roé gtin-ndé zum-bam-sai a-dik-ktin bon kat re ta-bak-ka”) siti-vo 
18 mat-bam-miin titik-tok-ka 1& ta-’ayot?°) bti-bam-mtin mii-zii a- 
jtim!!)-s6n ptir-c6k stir-vék 14 titk-ném-son nia-nar-l& kat-tiin ma- 
r6-s& ¢tik-ktin din di-ban li-yam-o. han pa-no lin-bo-re Su li-bam- 
mith gé-yam-o. $im-bo yam-bo to gd go lin-bo-re t'ai mia-t‘an- 
nin-re piin-di kiip do-sa nan li-ka nak-noén-yam-o. rin tir t'yo-ren 
pa-no-re sak-lyak-ban ktir-t‘ak-sin-ka ja-gram non nak-ban ma-ro- 
rem tsam dam-ban mi-ka fan-ni-o. ptin-ktip ptin-di la ka-sti rin-ka 
ma-nyin-ni mat-liin vo len!?) lon-ntin-re ji piin-hdn-ka nam sam 
sam tiap-tio-yam-o. han (80) kiir-t‘ak-sin nof-liia nak-Sen ta-Se- 
tin-s& a-tsiir a-dm-ntin tsut-ltin ktr-t‘ak-sini pya-la l-ban pok-non- 
yam-o. han kat-t'in lét nén-ban pi-no-ka Sti-yam-o: mi-r6é a-re 
re kiim-dun-si m&-dok-ne yin $ii-Sen yam-o; pa-no-wo ka a-lo 
m&-mat-ni ka yo $ti-Sen p%-no-ntin li-ba: a-lan do dal-la mi-ka 
gram fan-n&i yam-o. han ktir-t‘ak-son bon ma-lyak!*)-na ban ta- 
$e-t‘ii-miim tsam-ban dam-fat-yam-o. han pa-no tir-s& mi-sa 


1) T. gsan-ba. 
2) In den Handschriften oft fiir -s@ (Suffix des Plurals von Personen). 
3) E lyen; aber da es T. len-pa ist, habe ich len geschrieben. 


A) E rytim. 5) E nyen, aber T. nyan ba. 

6) T. yyw. 7) T. mu-tig, Skt. mukta. 8) T. dar. 
9) E ta-bok-ka, 10) EB ta-ayut. 11) E a-jem. 
12) E lyen, aber T. len-pa, vgl. 3). 13) E lek. 
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na-wok?)-ka gtin-n& jam p&n-ka nyit fri?) rel-l% (81)-si tsan-dan*) 
kun San bit rel-li gyom-ban ti-Se-t'ii-miim mi-ka fan fat-yam-o. 
piin-di ktip-mtim 18% ptin-héi du‘)-ban jii-si gryam®) t'o-ban sé- 
gii-ka tiap-t‘o-yet®)-yam-o. han ta-Se-t'ii-mtim mi fan-liin sa-'ayak 
ki-kyik nén-ne-yam-o yan mi-re ma&-mak-ne mi kan kan-né kan-na 
kan nan-niin $i-yam-o. pd-no li-ba: ka lyan a-re-ka ma-ré mi-ka 
fan-bo-re mi a-tet ma&-zu-n& yah s&-ron re sad-lo go te yo-ban ma-ré 
nyit7)-ti-ka ndk kén-Sen San-péi ui d& nun da-nyi-yam-o. wh 
di-si a-pun-ka 1% var-raé var-ré mi dyak nan-nyi-yam-o. da-sd 
a-tuik-ki ttii-kun 6m a-dum-s& si-gin-itin rip fiin-fon-sa a-bor *)-sa 
a-plin-ka (82) ti-Se-t'if-re ptir-fyok-ka ju) nan-nyi-yam-o. rip-s& 
a-ba’n a-pun var-r&é var-ra re rtim-mit k‘an-ro-mo!°) fa-no-ntin 
vor-liim wan-nyi-yam-o. tir $i s&-l& l6t nén-liin pa-no-ka diin-bi- 
yam-o. han pa-no 1a non-ltih nak-Sen ¢& ktir-t'ak nytim-niin dtin-re 
zon ral-l8 Si-yam-o. pa-no-re ir $i-ntin-si sak-tin-ka go rdéf-nd 
rtim-dar-ktip a-re zon go a-lo mat-ta mi-ka fan fat-ttin-re yo sak- 
dik-ban $u 18 lin t'dk ma-t‘et!4)-ne-yam-o.  ti-Se-t'{i-ntin t‘am 
vyat-ban li-yam-o. riim mi-ka fan-bo-sé pa-no hd t'i-ntin-&. lyan 
ui-si (83) krut stit giim yan sak-tin-ntih yo li-yam-o.  ti-Se-t'in- 
niin a-lo-yo vyat-Sen pi-no-re o-tet-ka nan-ltin pok-ndén-ne-yam-o. 
ti-Se-t'in-ntin a-gyan!’)-si $i hyén-yam-o. pa-no-do-si sak-tin-ka 
go $u mun-ntin mat-tiih go te yam-o. s0dt-ltin no fat-ji-ka lyap-liin 
Stim-re zon nun-ndn-yam-o. o-tet-ka ptin-di-sdn-si re nye zum- 
pan!) ktir-t‘ak-son gtin-nd t'1-ltih lyan-sai ma--r6 gtin-n’i zum-yam-o. 
‘ayo mi-ré 4-tet mi-ka fan-ba mi-ntin dop-pa& yam-o, sa-rén-na& 
mi-ré mi-ka fan-ba mi-nin ma-dop-ni pa yam-si a-sut re sd-ba 
re-ba tstik-kyer tstik-lat gtin-na t'yo-nén-yam-o. (84) tir-ren!4) rin- 
rit-son'5) 14 pa-tun ptr-vit tstik-ltin nak-ka t'i-yam-o. ‘ayok!®) 
prok gtin-ni tom-ban nak-ka t'l-yam-o. han pda-no-ntin p‘yék 
tsa”)-ban §ti18)-yam-o. rtim-ktip-pd hd sak mi-dik-ktin-ni-o. 
kai-yu t‘am-bik t'am-¢an-sd 8u kyat!%) nyi te. ma-y& mi-Sin-ntin 
zuk-fat-pa. a-lan ka-sti-s4 lyan un 1a-vo tiih-bik gtin-n& hd do 
lon-nad-o-yam-o. hd sak mi&-dak-ktin yo ka-sti li-ka yo $ii-Sen ti- 
Se-tin-ntin li-ba: pa-no-wd go rtim ta-lyan-s% Su kyt19) 14 ma- 
nyin-ne-yam-o. go-ka mi un-ntin 1&4 ka-stim $u lel te-yam-o. go 
riim-sé Su ky&t!%) nyi-te-yam-o. t'am-tén t‘am-bik-ntin kyél nor- 
riii-re a-yu-ka it-po (85) yam-o. t‘am-tan t‘am-bii gtin-ni go 
v‘o-ka t'ap gat-pa-yam-o. sa-rdh pa-no do-si rin-ka go nykn2°)-s6d 


1) E ta-wuk(-ka) von T, miia-’og. 2) T. bre, 

3) T. tsan-dan. 4) T. bru-ba. 5) E gryam. 

6) In E meist fiir ’aydt, 7) E nyet. 8) E a-bur-sa, 

9) T, b&ugs-pa. 10) T. mk‘a-’gro-ma, Skt. dakini. 

11) T. "t'ad-pa. 12) E. a-gyen, doch wohl von T. rgyan abzuleiten, 
13) T. gz¢m-dpon. 14) E wr-ryen. 15) E ren-rét-sdi. 
16) E ’ayuk. 17) T. ptyag ’ts‘al-ba. 18) T. 2u-ba. 


19) E k‘yet was keinen Sinn hat (es ist T. k‘yad); die Handschriften 
verwechseln iibrigens die beiden Worter oft. 
20) E nyen, T. nyan-ba, 
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yam-o. ta-Se-t‘in pa-no-si li-ka nén-8ii mat-en pi-no-re g6!) krok- 
lin t-Se-t‘in-ka p'yék tsa-yam-o. pa-no li-ba: ktir-t‘ak-sén ja- 
gram-ma li-ka k&-sti-s& dain si titk-titk-si riim t&-Se-t'in btin-bii-si 
kun-on lyo non yo li-yam-o. tir lyo-liti ti si-1% pd-no do-s% ttk- 
ttik s& dan si dtim gtin-ni-pai riim t&-Se-t‘in-ka p‘u?) ban kuh-on- 
sé a-plan-ka jer-si go*) kyép-ban jer k6m-s& li lap lap-ban ta-Se- 
tin-mtim nyan*) t‘o-ban on-s& tiik-po-re pi-no do-si diim giin-ni& 
6t-ban a-gun mat-ban tiik-po-re ttik-tok-ka vyét bti-yam-o. pi-no 
do lyan lem ta-Se-t'ii van-Sen m&-r6 giin-ni ryak-liin hrydp-fat- 
yam-o. (86) a-flik-ktin ryak ndk-yam-o. a-flik-ktin ryak lon hrén- 
yam-o. a-flik-ktin li-ba riim ta-Se-t‘in hd si m&-brydt5)-ne yo li- 
yam-o. pda-no-sé li-ka l6n t‘i-ban jer kém-sé li lap ldp-si plin-ka 
tai-Se-t‘ii-miim nyin‘) t‘o-yam-o. ‘aya p&-no do-si a-ktip ptin-di- 
rem®) la jti ptin-hdn-ka t‘ap-t'6m-bo ryam-l& dot-ban ti-Se-t‘in do- 
ka bi-yam-o. 
Ta-se-t4n-ntin Sai-hor lyan tsam-liin-s’ sun’) a-prdél 
ka-yam-o. Sa-hor lyafn-ka ma-r6 mi+ka fan-ba mi ma 
dop-non-sa stin ki-yam-o. 


Ubersetzung. 


‘Darauf iiberlegte er (Padmasambhava): ,Wohin kénnte ich 
jetzt gehen?“ Da fiel ihm bei: ,Ich will den Konig des Zahor *) 
genannten Reiches zur Bekehrung bringen*. Dieser Kénig hatte 
eine Tochter. Dieser Kénigstochter Name war Mandarava*)-Bliite. 
Etwas schéneres und besseres als diese Kénigstochter konnte man 
sich nicht wiinschen. Alle Fiirsten, von da an wo die Sonne ent- 
steht bis da wo sie zu Raste geht, hérten diese Freudenkunde?®). 
Alle, welche im Auslande den Titel Grosskénig14) fiihrten, kamen, 


1) Doch wohl T. dga-ba. 2) T. pul prat. von *bul-ba. 
3) T. sga. 4) E nyen, aber Kaus. von nan, 5) E bret. 
6) E rytim. 7) T. gsun. 


8) Uber Sd-hor, T. Za-hor vgl. Jaschke, T. Dict. s. v. 

9) Skt. Mandarava, mandara Erythrina indica, einer der fiinf himm- 
lischen Baume B. R. 

10) Die Ubersetzung des Wortes sut-glyem (die andere Handschrift, welche 
ich benutzen konnte, bietet swt-glytém) ist nicht ganz sicher. Das Wort kommt 
nur an dieser Stelle vor. suf, a-sut ist ganz gewdhnlich in der Bedeutung: 
sLaut, Ton; Gerede; Nachricht“, z. B. Joh. Ev. 3, 8; die Missionare tibersetzen 
gospel mit a-sut a-ryum; a-ryum von ryu ,gut sein“. Ob statt glyem oder 
glytim (wie dies oft der Fall ist) glim geschrieben werden muss und dies zum 
St. gli (sd-glé ld) ,,offenkundig, sichtbar sein“ gezogen werden muss oder ob es 
das Kaus. glyam (von gla, glam ,,plétzlich auftreten") ist, wage ich nicht zu 
entscheiden, Der Tibetische (viel reicher ausgefiihrte) Text driickt die Phrase 
ganz anders aus. 

11) Das Pad-ma-t‘an-yig 116A nennt als Bewerber den Konig von rGya- 
gar (Indien), den Kénig von rGya-nay (China); ersterer bringt Gold, letzterer 
besonders Seide als Geschenk mit, ferner den Kénig von Bhangala, er bringt 
Edelsteine, den Kénig von Be-ta, welcher Wunschedelsteine bringt, ferner die 
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um sich um die Kénigstochter zu bewerben. Mit Lasten von Gold 
und Silber beluden sie Elefanten und schickten sie ab. Aller 
Linder Fiirsten machten Schiitze und (kostbare) Kleider bereit und 
baten: ,0 Konig, gieb uns doch deine Tochter“. So sprachen sie 
alle aus einem Munde. Der Konig aber bedachte in seinem Sinne: 
» Viele ja sind da, welche sich bewerben; wenn ich sie nun einem 
Kénige gebe, so kénnen mir die andern aufsiissig werden. Darum 
will ich das Madchen selbst fragen.“ Meine Tochter, viele sind 
da, die sich um dich bewerben, darum sage du mir, dem Vater, 
indem du die Prinzen ansiehst, zu welchem immer du Zuneigung 
hast.“ Also sprach er’). Darauf antwortete die Kénigstochter also: 
,O Vater, Grosskénig, nun ist es in der That gut, dass du viele 
Téchter hast; nun ist es gut, dass du jedem Kénig (eine Tochter) 
geben kannst; darum versammle du alle Kénige; wenn ich allein 
aber einem gegeben werden sollte, werden dir dié andern aufsessig 
werden.“ Die Kénigstochter fuhr fort: ,Ich habe keine Liebe zu 
einem Gatten, lass mich der Religion dienen; ich habe Abneigung 
davor Prinzessin zu sein, so dass ich darauf Verzicht leisten méchte.* 
Darauf antwortete der Kénig: ,Ein Madchen darf nicht die Askese 
als Bestes anstreben, treibe nicht Askese meine Tochter, wenn dir 
auch der Sinn darnach gerichtet ist‘. Weiter sprach der Kénig: 
»lhr, meine Kénigséhne, héret auf mich! meine Tochter will allein 
bleiben, der Religion anhingen und Askese treiben. Da sie Askese 
treibt, kann ich sie euch nicht geben*. Darauf antworteten die 
Prinzen: ,Wenn sie der Religion anhingt, was ist da weiter zu 
reden? wenn sie aber einen anderen Kénig als Gatten erhalt, werden 
wir dir Krieg anzetteln®). So sprachen sie alle und gingen davon. 
Da widmete sich die Prinzessin der Religion. Um sich bei Tage 
za ergehen, war nun ein grosser freier Platz da. Dorthin ging die 


Kénige von U-rgyan, von Ka-¢‘e (Kaschmir), den von Li; von Ge-sar (an 
anderen Stellen steht dafiir K‘rom ge-sar, Kaiser von Rim) und von Zan-zun. 


1) Das Pad-ma-t‘an-yig 119A ff. lasst die M. erst heimlich fliehen, ihre 
Schmucksachen zerbricht sie und wirft sie als Opfer fiir das Triratna in die 
Luft; ,dann ordnete sie ihr Haupthaar nach rechts und links auseinander, so 
dass es nicht mehr zusammenlag, zerkratzte sich ihr Gesicht mit den Nigeln, 
so dass es mit Blut befleckt war. Da eilte ihre Zofe Sems-Son-ma herbei und 
versucht sie zuriickzubalten, ohne es zu kénnen .... M. antwortet ihr: ,,Nur 
ohne diesen irdischen Leib, welcher anderen Sinnes ist, kann ich (mége es mir 
gelingen) der Religion dienen ohne Hindernis‘. Nach diesem Wort warf sie 
alles fort, auf dass es ihr eine Wehr sei gegen die Unreinheit des ehelichen 
Lebens. Als Kleid legte sie Lumpen an, trank Wasser, lebte im Walde, Hand 
und Fuss, Schulter und Haupt weihend, dem Gebrauche der Sprache entsagend, 
frei vom Lirm der Welt verharrte sie in Schweigen.“ Die Zofe bringt die 
Nachricht und nun gestattet ihr der Kénig sich in ein Kloster, das er ihr baut, 
zuriickzuziehen, 

2) Wortlich: ,,Wir werden Feindschaft bringen auf dein Haupt, eine ge- 
wohnliche Phrase des Leptscha, vgl. Bastian-Festschrift S. 476 (18). Der tibetische 


Text hat weiter oben (nicht genau an dieser Stelle) bloss mi dga’-ba ,sie freuen 
sich nicht d. h. ,,sie hassen“, 
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Prinzessin und ihre Begleiterinnen!), wenn es ihnen beliebte aus- 
zugehen. Dahin ging eines Tages Padmasambhava und setzte sich 
auf diesem freien Platze mit gekreuzten Beinen nieder?). Da sah 
ihn die Ké6nigstochter und ihre Dienerinnen. Als sie ihn sah, 
sprach sie: ,Das ist ein Sohn Gottes’), nahm ihn mit sich nach 
Hause und horte (seine Predigt). Padmasambhava lehrte sie die 
ganze Religion. Die Kénigstochter und ihre Dienerinnen begriffen 
auch alles. Als eines Tages nun Padmasambhava nicht mehr ver- 
weilen wollte, sondern aufbrach, sah ihn ein unwissender‘) Kuhhirt. 
Dieser erzéhlte aller Welt davon. Als nun auch der Kénig davon 
hérte, wurde er wiitend und sprach: ,Wer es auch sei, der solche 
Dinge von den Religionstibungen meiner Tochter erzihlt hat, der 
melde es schnell®). Wenn es ein Mann gesehen hat, so melde er 
es dem Minister, wenn es aber eine Frau gesehen hat, so melde 
sie es der Gattin des Kénigs. Diesen Erlass machte er allerwiirts 


1) Das Pluralsuffix sd (oder sd) steht hier im Sinne der Begleitung 
,Mandarava und ibre Dienerin oder Dienerinnen“. 

2) Sehr ausfiihrlich das Pad-ma-t‘an-yig Fol. 121A, B. ,,indem zehn Tage 
lang Regenbogen, aus Sonnenregen entstanden, aufeinander folgten, erschien in 
der Luft iiber dem Parke, wo M. und ihre Madchen sich ergingen, seine Gestalt 
schimmernd in Glanz und Strahlen, mit untergeschlagenen Beinen sitzend unter 
einem Aureol von Regenbogenfarben: das rot und weiss wechselnde Licht iiberzog 
sich mit weissem Schimmer und daraus trat hervor Padma mit lichelnder Miene, 
von Aussehen wie ein achtjihriger Knabe mit den Schénheitszeichen begabt, 
vollendet in allen Vorziigen, eine solche Gestalt zeigend erschien er’ — eine 
ungemein graphische Schilderung, welche durch gute alte lamaische Bilder wohl 
verstindlich wird. Drei Strahlen gehen von ihm aus, welche die drei Organe: 
»Leib, Wort, Gedanken“ gefangen nehmen. 

3) Im Pad-ma-t‘an-yig 122b betet M.: ,Du Stirnjuwel eines geistigen 
Sohnes eines sieghaft Vollendeten, selbstvollendeter Buddha zum Heile der 
Menschheit, du hiltst alle Lebewesen insgesamt mit dem Haken deiner Gnade, 
du giebst uns allen den Seelentrost der Liebe, zeigst uns allen dein von Herr- 
lichkeit verklirtes Antlitz, leite uns hiniiher durch das Schiff der Leidenschafts- 
losigkeit, dass Freund- und Feindschaft schwindet, du einziger, der uns Blinder 
ganze Stiitze ist, komm in meinen Palast und gewiéhre uns das Wort deiner 
Predigt“. 

4) Nach dem Pad-ma-t‘an-yig war ihm eine Kuh entlaufen, welche er 
suchte; dabei sah er die Kénigstochter, wie sie den P. nach dem Palaste fiihrte. 
Der tibetische Text gieobt dem Kuhhirten das Epithet ma dag-pa_ ,,unrein“, 
was der L.-Ubersetzer mit 6% ,,dumm wiedergiebt. Die Gleichung mit der 
Bezeichnung fatuus der mittelalterlichen Mysterien ist sehr merkwiirdig. Auch 
sonst erwihnen buddhistische Legenden Rinderhirten als unwillkommene oder 
unfreiwillige Zeugen gewisser Vorginge; so ist ein ,,Rinderhirt des Kénigs Asoka‘ 
Zeuge der Ermordung einer frommen Elster durch einen Monch, A. Schiefner, 
Uber eine tibet. Handschrift der India Office, Mélanges asiatiques VIII, 628. 

5) Auch die fremden Kénige werden nach dem P.-t‘an-yig gefragt, welche 
Art Ménch es gewesen sein kénne, ,,aber es war kein Brahmana des Konigs 
von Indien, kein Acarya des Kénigs von Bengalen; kein blon-po des Kénigs 
von Be-ta; kein Tinzer (gar-mk‘an) des Kénigs von Udyana; kein Handler 
(‘ts‘on-ba) des Kénigs von Kaschmir; kein mu-lio-ba k‘yu(?) des Konigs von 
Li; kein Musiker (rol-mo k‘an) des Kénigs der Perser; kein Yogi (rnal-byor- 
pa) des Kénigs von K‘rom ge-sar; kein Bon-po des Kénigs von Zan-zun", 
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bekannt. Aber da war niemand, der etwas gesagt hatte. Darauf 
liess der Konig dffentlich eine Augen verwirrende Menge Gold und 
Silber, Jadeit, Perlen, Seide und gebliimte Stoffe, kurz Wertsachen 
aller Art aufhiufen und verkiinden: ,Wer es als Augenzeuge ge- 
sehen hat, dass meine Tochter sich vergangen hat, der nehme alle 
diese Schiitze hin. Er sage es mir offen und ehrlich.* Als nun 
viele Leute versammelt waren, erhob sich aus ihrer Mitte ein 
gemein aussehender Mann mit ungeheuerem Bauche, einem Kropf 
am Nacken, der kontrakte Leib fahl und affenartig, mit auf- 
gestiilpter Nase?) und redete: ,Ich bin der, welcher redet, was 
der Kénig meint; ich spreche, weil ich es gesehen habe, was ich 
weiss. Was wahr und was falsch ist, habe ich in dem Hause, wo 
die Kénigstochter wohnt, gesehen.“ Als dies der Kénig héorte, 
wurde er wiitend und befahl seinen Dienern: ,Geht schnell hin, 
priift, dann lasst den Mann binden und verbrennt ihn im Feuer‘. 
Die Konigstochter aber, ,weil sie einen Mann genommen, der nicht 
nach meinem Willen ist“, liess er auf drei Jahre in eine Dornen- 
hodhle?) setzen. Da gingen die Diener hin und sahen nach, aber 
von dem ausstrahlenden Lichte Padmasambhavas wurden sie betiiubt 
und stiirzten zu Boden. Darauf kehrten sie einmal um und meldeten 
dem Konig: ,Dieser Mann gleicht keinem Menschen, 0 Konig, lass 
uns nicht also handeln*. Obgleich sie so baten, antwortete doch 
der Kénig: ,Nun gerade, verbrennt ihn schnell im Feuer‘. Da 
gaben die Diener ihren Einfluss verloren, liessen Padmasambhava 
fassen und binden. Da liess der Ké6nig alle seine Unterthanen, 
jeden ein Bre Sesamél?) und eine Last Cypressenholz zusammen- 
bringen und Padmasambhava im Feuer verbrennen. Seine Tochter 
liess er in eine gegrabene Grube, welche mit Dornen umschlossen 
war, setzen. Obwohl nun das Feuer, welches Padmasambhava ver- 
zehren sollte, sieben Tage brannte, erlosch es doch nicht, sondern 
man sah, wie der Rauch qualmend aufstieg. Da sagte der Kénig: 
, Unsererseits ist doch ein Mann im Feuer verbrannt, aber das 
Feuer ist bis jetzt nicht auseinander gefallen, wie mag das heute 
sein?“ Und als er nun zwei Minnern den Auftrag gegeben hatte, 


1) Im Pad-ma t'an-yig: mz 3a rtst nag-po mgo lba-ba ée-ba 2 mk'ur- 
ba 'bur-zin k‘a &e-la no nyag-pa mdun so bud-tin mig gtin-du nub-pa & 
bse-dri bsnam-pa ,ein Mann von schwarzer Farbe des Fleisches, am Hals mit 
einem grossen Kropf, die Backenknochen vortretend, bei einem grossen Munde 
die Gesichtsziige wie gespalten, vorne die Zihne ausgefallen, die Augen ein- 
gesunken, nach Bocksgeruch riechend“; mk‘ur-ba ist ein seltenes nur von 
Chandradas citirtes Wort im Sinne von ,,cheeks“; Kavyadarsa 2, 75 dient es zur 
Ubersetzung von ganda, 2,80 von kapola. Der Leptschaiibersetzer hat nicht 
alles wértlich tibersetzt, die Stelle vom Bocksgeruch vielleicht aus nationaler 
Empfindlichkeit weggelassen. 

2) Pad-ma t‘an-yig: sa-la doi brus ts‘er-mai stan-gos spras er liess 
eine Grube in die Erde graben und mit einem Teppich von Dornen verzieren: 
hdhnende Worte an die M. gerichtet. Sie soll dort fiinfundzwanzig Jahre zu- 
bringen! 

3) T. tel, Skt. tala, vgl., T‘oung-Pao 1896, S. 550. 
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nachzusehen, war das Brennholz alles zu einem See geworden. Am 
Rande des Sees ringsherum flammte das Feuer noch. Inmitten des 
Sees, umgeben von einem weissschimmernden Strahlenkranze sass 
Padmasambhava mit gekreuzten Beinen auf einer blauen Blume’). 
Ringsumher zur Seite des Stammes der Blume sassen die fiinf 
gottlichen Dakinis. Als sie dies sahen, kehrten sie sofort um und 
meldeten es dem Konig. Darauf ging auch der Kénig hin und sah 
nach und sah alles, wie ihm die zwei Minister gesagt hatten. Als 
nun der Kénig dies erblickte, dachte er: ,Wehe tiber mich, dass 
ich einen Sohn Gottes also behandelte und ibn verbrennen liess, 
und vor Gram war es ihm unmoéglich, auch nur ein Wort zu 
sprechen. Da redete Padmasambhava und frug ihn: ,O Konig, bist 
du es, der Gott im Feuer verbrennt?“ Er sprach, dass man meinte 
Erde und Meer dréhne zusammen. Als ihn Padmasambhava also 
frug, war der Kénig noch immer sprachlos und stiirzte zur Erde. 
Von Padmasambhava wurde also seine Zaubermacht geoffenbart. 
Der Kénig aber dachte: ,Welcher Teufel mag mir das angethan 
haben, dass ich mordete und war wie ein Fisch, der sich auf dem 
Sand wiilzt“*). Nun stellten sich die Kéniginnen und nach und 
nach auch die Diener und die Umgebung (des Kénigs) alle ein und 
das ganze Volk des Landes kam zusammen. ,Erst wurde der 
Mann in ein solches Feuer geworfen und verbrannt und heute ist 
der Mann, welcher ins Feuer geworfen wurde, nicht versengt.‘ 
Also ging die Kunde tberall um vom Aufgang bis zum Niedergang 
der Sonne. Da kamen auch die alten Leute auf zierliche Stécke?) 
gestiitzt, um zu schauen, und die Leute, welche mit Arbeit belastet 
waren, kamen um zu schauen. Der Konig aber faltete dis Hiinde 
und sprach also: ,O Sohn Gottes, ziirne uns nicht! Wie kann 
Frieden sein unter uns Geschépfen der Erde? Hs ist aus Unkenntnis‘) 
geschehen; jetzt nimm unser alles, gross und klein hin! Ziirne uns 
nicht, komm in unser Haus®).“ So lud er ihn ein. Padmasam- 


1) Nach Pad-ma t‘an-yig wieder in Gestalt eines Knaben. Die fiinf 
Dakinis reprisentieren seine fiinf Frauen. 

2) Dieser Vergleich fehlt hier im T. Text, ist aber sonst dem Pad-ma- 
t‘an-yig geliufig genug, vgl. Buddhistische Studien, Verdffentlichungen aus dem 
Kgl. Museum fiir Vélkerkunde, Vol. 5, S. 114. 

3) L. piir-vit ,geschnitzt, verziert“; den tibetische Text hat bloss ’k‘ar-ba 
(fir mk‘ar-ba) ,,Stock“; nennt aber neben den alten Leuten (rkas-pa) auch die 
mit Husten behafteten (k‘ogs-pa-rnams) oder wie wohl zu aindern ist: die Hin- 
falligen (’k‘ogs-pa-rnams). Vielleicht liegt seitens des Leptschaiibersetzers ein 
Missverstindnis vor, indem ein Epithet der alten Leute auf ihre Stécke be- 
zogen wurde. [Wo oe P . 

4) T. ma rig-pa, Skt. avidya; diese Formel ist dem T. wohl goliufig, 
vgl. das nad ma se bei Graham Sandberg, Handbook of colloquial Tibetan, 
a Hae td aches spricht der Kénig unter Musik aller dreiunddreissig 
Devas, welche unter Anfiihrung des Satakratu (Indra) herbeigekommen sind, 
ein langes Lobgebet, in welchem er den Heiligen den Leib (kaya) des Sakya 
simha nennt, welcher den Mara der Irrlehrer besiegt habe, den Leib des mit 
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bhava aber sprach: ,O Kénig, du hast nicht den Frieden meiner 
gittlichen Wohnung; durch Feuer und Wasser, (die) in meiner 
Hand (stehen)1), wie kannst du mich bewiltigen? Wie kannst du 
meinen gottlichen Frieden besitzen? Ich bin es auch , der es 
schafft, dass ihr Erdengeschépfe in Thorheit siindigt, ich bin es 
zugleich, der allen Erdengeschépfen den wahren Weg zeigt. Heute 
will ich dem Wort des Kénigs Folge leisten.“ Als nun Padmasam- 
bhava sich aufmachte in das Haus des Kénigs zu gehen, freute sich 
der Kénig iiber die Massen und stand mit gefalteten Hinden vor 
Padmasambhava. Er sprach: ,Ihr Minister geht eilig nach meinem 
Palaste, holt meinen Mantel und meine Krone®) und meinen Wagen, 
der den Padmasambhava fahren soll; und als sie ihn geholt hatten, 
gab er sogleich selbst seine Krone und sein kénigliches Kleid dem 
gittlichen Padmasambhava, legte einen goldnen Sitz®) auf den 
Wagen und breitete ein goldnes und silbernes Dach dartiber; dann 
liess er Padmasambhava hineinsteigen; die Ziigel des Pferdes aber 
schlang er sich, nachdem er sich die kéniglichen Kleider ausgezogen 


der Léwenstimme Rufenden (T. sen-ge-sgra, Skt. s¢mhandda), welcher die 
Damonen, auf welche die Tirthikas schworen, bewiltigt hat . . . etc., also eine 
direkte Identifikation Padmasambhavas mit Gautama. Das alte Epithet Gautamas 
(vgl. Childers, Pali-Dictionary s. v. sho) giebt die lamaische Mythologie auch 
dem Avalokitesvara. Amitabha hat es wie alle Buddhas, er ist ja der spirituelle 
Vater des Padmasambhava, ebenso wie des AvalokiteSvara, den die Gelbmiitzen 
direkt dem ersteren entgegenstellen. AvalokiteSvara hat eine besondere Form 
Simhanadalokesvara: so ist das SimhanathalokeSvara bei J. Burgess, The Buddha- 
rocktemples of Ajanta, Arch. Survey of West. India, 9., Taf. XXV zu korrigieren. 
Uber Amitabha vgl. z. B. Anecdota Oxoniensia, Ar. Ser. I, 2, 84. Ein Simha- 
nadatantra und eine Avalokitesvarasimhanadadharani erwahnt der Index des Kan- 
dschur, Annales du Musée Guimet 2, S. 331. rGyud XIV, 46—47. Dies 
Epithet Buddhas gehért zu den indischen Elementen des Physiologus, vel. 
E. P. Evans, Animal Symbolism in ecclesiastical Architecture, Lond. 1897, 
S. 84, welcher freilich davon keine Ahnung hat. 


1) Diese Stelle ist von grossem Interesse, dadurch, dass sie eine Gleich- 
setzung des Padmasambhava mit Gautama enthadlt, welche auf eine bestimmte 
Legende, welche besonders in Skulpturen sehr beliebt war, bezug nimmt. Es 
ist dies die Legende von der Bekehrung des Uruvilvakasyapa und seiner Schiiler, 
vg. S. Beal, Romantic History of Buddha, 292—304. Wéahrend die Altero 
buddhistische Kunst die ganze Legende ausfiihrlich schildert, ohne den Buddha 
dabei abzubilden, vgl. Handbuch der buddh. Kunst 62ff., hat die Gandhara- 
periode eine Reihe von Darstellungen, welche die Scene ausfihrlich mit dem 
Buddha geben (Veréffentl. Band 5, Fig. 10, S. 8.) bis zu solehen, in denen nur 
der Buddha mit ein paar Adoranten dargestellt ist, wie er auf Wasser 
schreitet, waihrend eine Feuermasse sein Aureol umgiebt. Vgl. Cole, Graeco- 
buddhist. Sculptures from Yusufzai, Plate 17, Fig. 5. Diese abgekiirzto Dur- 
stellung, in welcher der Buddha ,,als Herr itiber Feuer und Wasser“ dargostellt 
wird, ist eine interessante Parallele zu unserer Stelle. 


2) 7; Zva Miitze und gos Kleid, Mantel, als Abzeichen der Konigswiirda, 
der nationalindische Schirm fehlt. 


3) Das T. Wort, welches der L.-Ubersetzer hier gebraucht, bodoutot olgont- 
lich ,,Sattel“, es ist weitergefiihrt aus dem L.-Worte kez-on ydas Llolzpford 
i, eo. der ,,Wagen', T. Si-rta. 
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und ‘sich armseligt) gemacht hatte, als Ziigel um den Kopf und 
zog den Wagen. Als nun der Kénig also den Padmasambhava an 
seine Stelle setzte, folgte alles Volk nach und weinte. Linige 
folgten und sahen zu, andere folgten noch weiter nach, wieder 
andere sprachen: ,O gdttlicher Padmasambhava, verschliesse dich 
(mir) nicht.“ Als er so geleitet in des Kénigs Palast kam, setzte 
ihn der Kénig auf seinen goldnen und silbernen Thron. Die friiher 
in die Dornengrube gesetzte Tochter des Kénigs holte dieser wieder 
in Ehren herbei und iibergab sie dem Padmasambhava selbst. 


Dies ist das Kapitel von der Besitznahme von Sahor 
durch Padmasambhava. Abschnitt, wie er im Lande Sahor 
ins Feuer geworfen, nicht verbrannt wurde. 


1) Wortlich ,,leer, nackt*, 
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Avarta. 
By 
E. W. Hopkins. 


In the last number of this Journal Mr. Bohtlingk, in criti- 
cizing my article on the Pufijab and the Rig-Veda, has laid more 
stress on the etymology of Gvarta and on the lexicographical 
bearing of the word than the arguments called for. The article 
in question dealt primarily with geographical conditions, which 
showed plainly that the Rig-Veda as a whole (this point is ex- 
pressly made in the article but has been ignored by my learned 
critic) must have been composed in Brahmavarta, which is there- 
fore so named, ‘home of the Veda’. The discussion, so far as it 
related to brahmavarta, had to do with the meaning of brahma 
rather than of d@varta, which I assumed to be ‘home’ mainly on 
the strength of the obvious parallel in Aryavarta. Mr. Béhtlingk 
credits me with three formal arguments to prove what in reality 
I assumed. In the article itself these ‘arguments’ will be found 
to be simply illustrative material. In regard to the meaning of 
G- vart in Manu, as I edited a translation of the work a few years 
ago it may be presumed that I was not unacquainted with 
the current interpretation of the verb as used therein; but I 
admit that the rendering proposed is justly criticized. The other 
exceptions to my suggestion do not seem to be well taken. Mr. 
Bohtlingk lays all the weight on the etymology, but he must know 
that a word may pass into a second or third stage, where the 
literal meaning is forgotten. The Petersburg Lexicon itself defines 
dvarta as a place where a lot of people live crowded together, 
that is, their habitat. From this to ‘home’ is an easy step, and 
given the latter notion that of origin is self-suggested. Etymology 
here plays no further part. To refuse to see ‘source’ in the use 
of the corresponding primitive is the only valid objection in my 
eritic’s notice. Granting this, it is the more surprising that the 
commentator (despite the ordinary meaning of @-vart) grasps at 
the real meaning of the noun, as I gave it, and renders it a place 
where people of the class named udbhavanti punah punah, “are 
perpetually born”, for this is the natural and, as I think, the only 
permissible meaning of these words. Aryavarta means home of the 
Aryans. I may add that in all probability Kuruksetra, Dharma- 
ksetra, Brahmaksetra, and Brahmavarta are essentially one, meaning 


the land or home of the holy Kurus, the holy law, and the holy 
Veda’ respectively. 
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Beitrage zur Geschichte der theologischen Bewegungen 
im Islam. 


Von 


Martin Schreiner. 


Nach den Forschungen Alfred v. Kremers und Gold- 
zihers darf es wohl als anerkannte Thatsache gelten, dass die 
meisten religidsen Bewegungen des Islams auf eine Kombination 
religidser Ideen verschiedenen Ursprungs zuriickzufiihren sind. Die 
Sektenbildungen, der Heiligenkultus und viele andere Erscheinungen 
lassen sich nur als Produkte der Apperception der Lehre Muhammeds 
durch die Vélker des Islims erkliren. Die Elemente des alten 
heidnischen Volksbewusstseins lebten unter muslimischer Hiille fort 
und der Islém suchte diese urspriinglich ihm widersprechenden 
Elemente sich zu assimilieren. Als eine Reaktion gegen derartige 
Erscheinungen und als ein Zeichen des Wiederauflebens des alten 
Islams gilt mit Recht der Wahhabismus, der aber in der dlteren 
Geschichte des Islams seine Vorliufer hat!). Die vorwahhabitische, 
monotheistische Reaktion offenbart sich sowohl gegeniiber gewissen 
Ausschreitungen des Stfismus und dem Heiligenkultus, als auch 
gegeniiber fremden oder abergliiubischen Gebriiuchen und manchen 
Afterwissenschaften, wie z. B. die Astrologie. Ihre Vertreter sind 
vorwiegend orthodoxe Muhammedaner, die ausser Koran und Sunna 
keine Quelle der religidsen Erkenntnis gelten lassen wollen. Darum 
gilt manchmal ihr Kampf nicht nur den Erscheinungen, in denen 
sie mit Recht einen Widerspruch gegen den monotheistischen Ge- 
danken gefunden haben, sondern auch dem Rationalismus und der 
Mystik. Und zwar ist fiir diese Orthodoxie nicht nur der radikale 
Rationalismus der muslimischen Peripatetiker ein Griiuel, sondern 
auch derjenige des as‘aritischen Kalams. 

Zur Kenntnis dieser vorwahhabitischen Reaktion méchte ich 
im folgenden einige Beitriige bieten, aus denen hervorgehen wird, 
dass der Islam, wie er in der iltesten Zeit aufgefasst wurde, auch 
vor dem Erscheinen des Wahhabismus energische Fiirsprecher ge- 
funden hat. Es wird sich aber auch zeigen, dass es im Islam auch 


1) 8. Goldziher, Muhammedanische Studien II, 370; ZDMG, LII, 156 ff. 
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nach al-Ag‘ari an grossen theologischen Bewegungen nicht gefehlt 
hat, in denen um die wichtigsten Fragen der religiésen Erkenntnis 
gekimpft wurde, dass der Rationalismus und die Mystik zu thn- 
lichen Folgen gefiihrt haben, wie im Judentum und Christentum, 
wie sie denn zum Teil auf dieselben litterarischen Einwirkungen 
zuriickzufiihren sind. 


I. Traditionen. Ibn Hazm. 
tf, 


Der Reaktion gegen heidnisches Wesen begegnen wir vielfach 
schon in der Traditionslitteratur. Dahin gehdren die Verbote, bei 
den Ahnen!), oder den Géttern: Allat, al-‘Uzza zu schworen’), ferner 
die Traditionen, welche gegen Wahrsagerei und astrologischen Aber- 
glauben gerichtet sind. Nach einer solchen Uberlieferung soll der 
Prophet gesagt haben): ,Wer einen Wahrsager besucht und ihn 
wegen einer Sache befragt, dessen Gebet wird vierzig Nachte nicht 
erhért*. Wie es in einem andern Ausspruch des Propheten heisst, 
stammt das Wahrsagen aus den Stimmen und dem Fluge der Végel 
vom Gitzen Gibt‘). Charakteristisch sind die Traditionen iiber 
die Astrologie. Eine derselben lautet®): ,Wenn die Vorherbestim- 
mung erwihnt wird, so haltet zuriick, und wenn die Sterne erwahnt 
werden, so haltet zuriick, und wenn meine Genossen erwihnt werden, 
so haltet zuriick*. Ferner soll der Prophet den Ausspruch gethan 
haben: ,Ich fiirchte fiir meine Gemeinde drei Dinge: die Un- 
gerechtigkeit der Imame, den Glauben an die Sterne, und die 
Leugnung der Vorherbestimmung*. Diese Traditionen stammen offen- 
bar aus der Zeit der mu‘tazilitischen Bewegung, und ihre Urheber 
fanden es fiir gut, mit der Lehre von der Willensfreiheit auch 
die Astrologie durch den Propheten verurteilen zu lassen. — AI- 
Gazali erwihnt noch einen Ausspruch des ‘Omar ibn al-Chattab: 
»Lernef von der Astronomie soviel ihr braucht, um zu Hause und 
auf der? Meere euch zurechtzufinden, dann aber haltet zuriick‘. 
Gegen die Astrologie ist auch folgende alte Erzihlung gerichtet): 
Als ‘Omar ibn ‘Abd al-Aziz von Medina aus ausgezogen war, da 
sagte ein Mann vom Stamme Lachm: ,Ich habe die Zukunft (des 
‘Omar ibn ‘Abd al-Aziz) ermitteln wollen, und da sah ich, dass 
der Mond eben im Zeichen des Taurus stand. Ich wollte ihm dies 
nicht gerade heraussagen und so bemerkte ich: ,Méchtest Du nicht 
auf den Mond sehen, wie schén seine Stellung in dieser Nacht ist?‘ 
1) Al-Buchari, Ajman, 3. 

2) Das. Nr. 4, 

3) Bei Zejn al-din al-Mu‘iri, Sirag al-kuldb wa-‘ilag al-dunab, 
Marginalausgabe von Kairo, Mejmanija 1306. I, S. 157 ff. 


4) Vgl. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad Ill, S. 43. 
5) Ihja’, ed. Kairo 1312, I, 8. 22. 
6) Al-Damiri, bei Zejn al-din al-Mu‘iri, das. 
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Da antwortete er: ,Wie es scheint, willst Du mir nicht sagen, 
dass er im Zeichen des Taurus steht. Siehe aber, wir ziehen weder 
mit der Sonne, noch mit dem Monde aus, sondern mit dem einzigen, 
allmichtigen Gott‘ 1). 


2. 


Zu den Vertretern der monotheistisenen Reaktion werden wir 
gewiss ‘Ali b. Ahmed Ibn Hazm/?) rechnen miissen. Dieser 
kenntnisreiche Mann war auf dem Gebiete des Kalams und der 
Philosophie zu Hause, aber nur Koran und Tradition in ihrem 
buchstiblichen Sinne waren fiir ihn massgebend und darum sind 
auch viele Erscheinungen des Islams ihm ein Argernis. Seine 
polemischen Bemerkungen gegen sie sind in mancher Beziehung 
lehrreich, weshalb ich diejenigen, welche sich auf den Ursprung 
der Sekten des Islams, auf den Heiligenkultus, safistische 
Irrlehren und auf die Astrologie beziehen, hier vorfiihren und 
beleuchten will. 

Schon in seiner Charakteristik der Sekten des Islams?) und 
in seiner Ansicht tiber ihren Ursprung, zeigt sich seine Grund- 
anschauung. Als die Hauptsekten des Islams betrachtet er die 
Mu'tazila, Murgi’a, Si‘a und Chawarig. Von anderen Sekten heisst 
es bei ihm‘): ys nennen sich aber auch solche Muslime, in betreff 
welcher alle musliinischen Sekten iibereinstimmend lehren, dass sie 
keine Muslime sind, wie manche Charigiten, die in ihrer Uber- 
treibung lehren, der Gottesdienst bestinde nur aus je einer 
Kniebeugung des Morgens und des Abends. Andere gestatten, die 
Téchter der Sdhne und der Téchter, die Téchter der Neffen zu 
heiraten 5), und behaupten, dass die Sure Josephs nicht zum Koran 


1) Vgl. auch die Ausfiihrungen iiber das Wesen des Einheitsbekenntnisses 
und iiber die Astrologie bei al-Damiri, Hajat al-hejwan, s. v. Xu.) Ende. — 
Anschauungen, wie die hier angefiihrten finden wir in den ersten Jahrhunderten 
des Islams nicht nur bei den Orthodoxen, sondern auch bei Mu‘taziliten. 


Ibrahim Ibn Abi ‘Aun teilt in seinem (9d Wly> 0, (6d WIT Od 
LISI HS. der kén. Bibl. zu Berlin, Spr. 1205, Bl. 102a, mit, Abfi-l-Hudejl 


al-‘Allaf habe sich in einer Gesellschaft nach einem jungen Manne erkundigt, 
dem besondere Ehren erwiesen wurden, worauf ihm die Antwort zu Teil wurde, 


dieser wire ein Sternkundiger (eg Sst pot cyt): Dann heisst es: (-54 SMS 


eC s 
ay ple SIS SU plxeS) U5 pleat pf CLA Keio Jot. 

2) S. iiber ihn Goldziher, Die Zahiriten, S. 116 ff. 

3) Milal I, 1354 u. ff. 

4) Das, 135b. 

5) Vgl. al-Sabrastani-Haarbriicker I, 144 f. Sie thaten es im Wider- 
spruche mit dem Koran, Sure IV, 27. 
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Gohdre?) sais) sh. Unter den Mu'‘taziliten gab es welche, von denen 
die Seelenwanderung gelehrt wurde”). Andere hielten den 
Genuss des Fettes und Gehirnes vom Schweine erlaubt ..... 
Wieder andere behaupteten, dass man durch gute Werke zum 
Propheten werden kénne. Von den Anhiingern der Sunna waren 
manche der Ansicht, dass es unter den Frommen solche gebe, die 
eine hdhere Stufe einnehmen, als die Propheten und Engel und 
dass, wer das Wesen Gottes erkannt hat, fiir den haben alle Pflichten 
und Religionsgesetze aufgehdrt®). Manche lehren die Inkarnation 
des Schidpfers in Kérpern, die er geschaffen. Unter den Si‘iten 
gab es manche, die iibertreibend behaupteten, ‘Ali b. Abi Talib 
und die Imame nach ihm waren Gétter gewesen. Andere hielten 
diese fiir Propheten und glaubten an die Seelenwanderung, wie der 
Dichter al-Sejjid al-Himjari*) und andere. Manche von ihnen 
glaubten, Abi-l-Chattab Muhammed b. Abi Zejnab 5) sei ein Gott 
gewesen. Andere glaubten an die Prophetie des Mugira b. Abi 
Sa‘id*), des Schiitzlings der Bani Bagila, an die des Abi Manstr 
al-‘Igli7), des Bazig al-Ha’ik’), des Bunin b. Sam‘an al-Tamimi”") 


1) S. Néldeke, Geschichte des Qorans, S. 277. Bei den ketzerischen 
Sekten scheinen Zweifel an der Integritét des Korans nicht gar selten gewesen 


zu sein. Fachr-al-din Razi berichtet Mafatih ed. Azharijja VIII, 264: eo am 
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2) S. hieriiber meine Schrift: Der Kalam in der jiid. Litteratur. Beilage 
zum XIII. Bericht der Lehranstalt f. die Wiss. des Judentums, S. 62 ff. Im 
folgenden wird diese Abhandlung mit KJL. bezeichnet. 

3) Uber diese Ansichten mancher Sf@fis s, unten S. 476 ff. 

4) Agani VII, S. 2 ff. 

5) Al-Sahr, I, S. 206 ff. 

6) Das. S. 203. 

7) Das. S. 205 f. 

8) Das. S. 207. 

9) Das. S. 171. Vgl. v. Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen 
des Islams, 8S. 193, 377 ff. 
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und anderer. Man hat auch an die Riickkehr ‘Alis in diese Welt 
geglaubt und den einfachen Wortsinn des Korans zurtickgewiesen 
indem man behauptete, der Kor4n miisse allegorisch ausgelect werden. 
Nach diesen Auslegungen wiren unter dem »Himmel‘ Muhammed, 
unter der ,Erde‘ seine ‘Genossen zu verstehen. Wenn Allah befiehlt, 
man solle eine ,Kuh‘ schlachten, so ist unter dieser ,jene Frau‘ zu 
verstehen , womit sie die Mutter der Gliubigen‘ meinen. Ferner 
sagen sie, unter ,der Gerechtigkeit! und ,dem Wohlthun‘ sei ‘Ali, 
unter ,al- ‘Gibt tid al-Tagat‘!) seien der “ind jener zu verstehen, 
womit sie auf Abi Bekr und ‘Omar hindeuten. Unter ,Salat‘ ver- 
stehen sie die Anrufung des Imams, unter ,Zakét‘ was ihm ge- 
schenkt wird, unter ,Hagg‘ die Wallfahit 2u ieee’ All diese sind 
nach ihm keine Muslime. Den Ursprung dieser Sekten fiihrt er 
nicht mit Unrecht auf die Perser zuriick, die an dem Islam fir 
den Verlust ihrer Herrschaft in der Weise Rache zu nehmen gesucht 
haben, dass sie zum Schein den Islam annahmen, und indem sie die 
Liebe zur Familie des Propheten zur Schau trugen, die Leute dem 
Islam entfremdeten und die Gefiéhrten des Propheten verketzerten’). 
— ,Wisset*, schliesst Ibn Hazm seine Darlegungen, ,dass die 
Religion Allahs offenbar und nicht verborgen ist, sie ist eine Ver- 
kiindigung, unter der kein Geheimnis steckt. Sie beruht ganz auf 
der Beweisfiihrung, es giebt keine Konnivenz in ihr. Darum 
nehmet euch in Acht vor eimem jeden, der euch auffordert, dass 
ihr ihm ohne Beweis folget, und der da behauptet, dass es in der 
Religion ein Geheimnis und ein Verborgenes giebt. Das ist gewiss 
einer, der Liigen verkiindet. Merket euch, dass der Gesandte 
Allahs kein Wort von der Religion verheimlicht hat, es giebt nichts 
tiber ihr. Er hat niemand, weder eine Frau, noch eine Tochter, 
noch einen Onkel, noch den Sohn eines Onkels oder einen Ge- 
fihrten dadurch ausgezeichnet, dass er ihm allein etwas in Sachen 
der Religion anvertraut hitte, was er den Weissen oder Schwarzen, 
oder auch nur den Schafhirten verheimlicht hitte. Er hat kein 
Geheimnis, keine Andeutung und keine verborgene Lehre gehabt, 
ausser dem, was er allen Menschen verkiindet hat. Hiitte er ihnen 
etwas verheimlicht, so wire er kein Mittler gewesen, wie es ihm 
syey wurde * *), 


1) Sfre IV, 54. Auch al-Sahr. erwihnt solehe Erklarungen. 
2) Wortlich sind die letzten Bemerkungen angefiihrt bei v. Kremer, 
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3. 


Diese Ausfiihrungen I. H.’s zeigen uns, dass der Verfasser des 
Kitab al-milal wa-l-nibal in der Hauptsache vom Wesen der Sekten 
eine richtige Einsicht gewonnen hat. Denn wenn auch ihre Anschaa- 
ungen keine absichtlichen Falschungen der muslimischen Lehre sind, 
so sind sie doch unter fremdem Hinflusse entstanden. 

Das zeigt sich am besten bei den falschen Propheten, welche 
Ibn Hazm erwahnt und die zu den merkwiirdigsten Erscheinungen 
der muslimischen Religionsgeschichte gehéren, weshalb wir einige 
von ihnen, tiber welche uns ausfiihrliche Nachrichten vorliegen, niher 
charakterisieren wollen. Manche von ihnen waren schlaue politische 
Abenteurer, andere mystische Schwirmer. 

Der bedeutendste unter ihnen war ohne Zweifel Aba Mugit 
al-Husejn al-Hallag!). In betreff seines Geburtsortes sind die An- 
sichten verschieden. Nach manchen soll er in Bejda, nach anderen 
in Nisdbar, wieder nach anderen in Merw geboren sein. Der 
Verfasser des Fihrist halt es fiir unmdglich, den Geburtsort al- 
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Aus dieser Feindseligkeit Ibn Hazms gegen eine jede allegorische sche 
legung erklirt sich auch seine genugsam bekannte Stellung gegeniiber den 
AS‘ariten, wegen welcher sein Kit&b al-milal unter diesen verpént wurde. 
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Sehr tibel wurde ihm genommen, dass er selbst al-AS‘ari verketzert hat. 

1) S. tiber ihn Kremer, a, a, O. S. 70 ff. Ausser den von ihm an- 

gefiihrten Quellen Fibrist I, S. 190 ff. Al-Mas‘idi, Kitab al-tanbih, ed. de 

Goeje, S. 387. Al-Bérinis Chronologie orientalischer Vélker, ed. Sachau, 

S. 211. ‘Abd al-KAhir al-Bagdadi, Kitab al-fark bejn al-firak, HS. der 

Kon. Bibl. zu Berlin, Ahlw, 2800, Bl. 100a f. Al-Sa‘rawi, Lawakih al- 

anwar fi tabakat al-achjar I, 143 f, Al-Altisi, Gala’ al-‘ajnejn fi muhakamat 
al-Almadejn, Balak 1298, S. 51 
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Hallags festzustellen, nur, so viel ist sicher, dass er ein Perser war. 
Er soll ein Schiiler al-Gunejds gewesen sein. Sein Grossvater 
war Magier. In seinen Schriften bediente er sich der Ausdrucks- 
weise der Sufis. Er lehrte die Inkarnation und hielt sich selbst 
fiir eine Inkarnation der Gottheit. Ibn Abi al-Nedim hat einen 
alten Bericht erhalten, der allerdings al-Hallag feindselig gesinnt 
ist. Danach soll al-Hallaig ein Schwarzkiinstler gewesen sein, der 
allerlei zu verstehen vorgab, in Wahrheit aber unwissend war und 
dabei ktihn gegeniiber den Herrschern und ein Umstiirzler. Vor 
seinen Genossen nannte er sich ,Gott*, den Firsten gegeniiber zeigte 
er sich als Si‘ite und vor dem Volke als frommer Sufi. Nach- 
dem er gefangen genommen wurde, iibergab man ihn dem Al- 
Hasan Ali b. ‘Isa, der sich mit ihm in eine Diskussion einliess und 
ihm seine Unwissenheit nachwies. Am Ende warf er ihm vor, er 
wiisste selbst nicht, was er sage. Als Beispiel fiihrte er aus einer 
Schrift folgende Stelle an: ,Wehe euch, ihr Menschen, es wird 
heruntersteigen der Herr des glinzenden Lichtes, welches blinkt, 
nachdem es geglanzt hat‘. ,Wie bediirftest du doch der Bildung !* 
bemerkte dazu der Beamte, der auf einen guten Stil viel gehalten hat. 

Uber seine Zauberkiinste erzihlt Ibn Abi al-Nedim folgendes. 
Einmal machte al-Hallag in einer Versammlung eine Bewegung mit 
der Hand, darauf fiel Moschus auf die Anwesenden. Auf eine zweite 
Handbewegung fielen Drachmen hernieder. Das sind, bemerkte einer 
der Zuschauer, bekannte, gewdhnliche Drachmen, wir kénnen aber 
dir nur dann glauben, wenn du uns eine Drachme giebst, auf 
welcher dein und deines Vaters Name steht?“ ,Wie?* erwiderte 
al-Hallag, ,solche werden ja nicht angefertigt*. ,Wer hervor- 
zaubern kann, was nicht hier ist, der kann solches anfertigen, was 
andere nicht anfertigen*, war die Antwort des Zweifelsiichtigen. 

Die Titel der Schriften al-Hallags zeigen, das manche von 
ihnen krauses Zeug enthalten haben mégen, aber auch die Einfliisse, 
unter denen al-Hallag gestanden hat. Eine Schrift fiihrte den 
Titel: ,Al-‘adl-wa-]-tauhid‘, was auf mu‘tazilitische Hin- 
wirkungen schliessen lisst. Eine andere iiber die ,geschaffenen 
und ewigen Buchstaben* ist mystischen Ursprunges. Er hat sich 
auch mit Alchimie beschiftigt. 

Von seinen Schriften sind uns nur einzelne Ausspriiche er- 
halten geblieben, die von Sufis angeftihrt werden, die es nicht 
glauben konnten, dass diese frommen Spriiche von einem Ketzer 
herriihren. Er war gewiss ein Pantheist. Als er befragt wurde, 
was eigentlich sein Verbrechen sei, antwortete er: , Drei unpunktierte 
Buchstaben und zwei punktierte*. Er meinte damit das Wort 
Anee3 ’). Er soll aber seiner pantheistischen Anschauung ganz 
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bestimmt Ausdruck gegeben haben, abgesehen von der Ausserung 
an@ al-hakk, die vor Al-Gunejd gefallen sein soll’). 

Einige Spriiche werden von Al-Sa‘rawi*) angefiihrt, von denen 
wir einzelne hervorheben wollen. ,Wer noch ausser Gott etwas 
sieht, und ausser Gott etwas erwihnt, der kann nicht sagen: Ich 
habe den einen Gott erkannt, von dem aus die einzelnen Dinge 
in Erscheinung treten*. ,Wer Gott mit dem Lichte des Glaubens 
begreifen will, ist wie derjenige, der die Sonne mit dem Lichte 
der Sterne sucht“. Uber den Zustand Moses zur Zeit, als Gott 
mit ihm sprach, sagte er: ,Dem Moses ist etwas von Gott offenbar 
geworden, und M. ist spurlos verschwunden. Moses ist fiir sich 
selbst verschwunden, so dass er von sich nichts mehr wusste. Dann 
wurde er angesprochen; der Angesprochene war aber sprechend, 
wenn Moses in dem Zustand des Beisammenseins war und auch 
wenn er ihn vyerliess, so oft er die Offenbarung zu empfangen im 
stande war, und auch wenn er dies nicht wollte“. — Man muss 
anerkennen, dass al-Hallag seine pantheistische Grundanschauung in 
mannigfaltiger Weise auszudriicken gewusst hat. Das that er auch 
in folgenden Versen: 

, Hs giebt zwischen mir und Gott keine zwei‘ 

,Und keinen Beweis durch Korénverse und Argumentation.* 
»Der Beweis ist in Wahrheit sein, von ihm, zu ihm (fiihrend) 
und in ihm ®). 
, Wir haben ihn (selbst) in Wissenschaft und Koran gefunden.‘ 
»Dies ist mein Sein, meine offene Behauptung und mein Be- 
kenntnis. “ 
, Dies ist die Vereinigung meines Einheitsbekenntnisses und Glaubens.* 

»Dies ist die Offenbarung des géttlichen Lichtes, ein Licht,“ 
»Das wahrhaftig leuchtet auf ihren Héhen durch einen Herrscher‘* 

»Der nicht durch das Werk Gottes sein Dasein beweist.*“ 

Nach dem Fibrist soll er in Stas gefangen worden sein, nachdem 
er geleugnet hatte, dass er al-Hallig sei. Nach einem andern Be- 
richt soll er sich vor den Kadis als einen Sunniten bekannt haben. 
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Das stimmt schlecht zu seinem mutigen Verhalten und zu seiner Ruhe, 
mit welcher er spiter alles iiber sich ergehen liess. Nachdem er durch 
die Richter, vor die er i. J. 309 d. H. durch den Chalifen al-Muktadir 
gestellt wurde, verhért worden war, lehnte es einer von ihnen, 
Aba-l-‘Abbas b. Surejg ab, iiber ihn ein Urteil zu fallen. Dagegen 
liess sich ein anderer, Abi Bekr b. Dawad, mit einigen Genossen 
dazu herbeit), dem Wunsche des Chalifen zu entsprechen und al- 
Hall&g zu verurteilen. Alle Beteuerungen al-Hallags, dass er ein 
rechtglaubiger Sunnite sei, niitzten nichts, die Richter, die sich mit 
dem Niederschreiben des Urteils beschiftigten, hérten nicht auf ihn. 
Nach dem Richterspruche hatte er tausend Peitschenhiebe zu er- 
leiden, seine Gliedmassen wurden abgehauen, sein Kérper verbrannt 
und der Kopf auf einer Briicke Bagdads aufgesteckt. Seine An- 
hiinger glaubten nach seinem Tode, dass das Todesurteil nur an 
einer Maske al-Hallags vollstreckt wurde, er selbst wiirde noch 
wiederkehren und seine Feinde bestrafen. — ‘Abd al-Kahir al- 
Bagdadi erzihlt?), in den Schriften seiner Anhinger habe es ge- 
heissen: ,O Wesen der Freuden, Endziel der Sehnsucht, wir bekennen, 
dass du es bist, der in jeder Zeit eine Gestalt annimmt, und in 
unserer Zeit die Gestalt des Husejn b. Manstr angenommen hast. 
Wir suchen deinen Schutz und hoffen auf dein Erbarmen, der du 
die Geheimnisse wohl kennst*. 

Zu den seltsamen synkretistischen Erscheinnngen der ersten 
Jahrhunderte des Islams gehért die Lehre des falschen Propheten 
Behaferid b. Mah Feridan®). Er war urspriinglich Magier, spiiter 
stellte er seine eigene Lehre auf, zu deren Annahme er besonders die 
Magier aufforderte. Er erkannte an die Prophetie Zarathustras, 
aber widersprach in vielen Punkten der Religion der Mazdayasnier. 
Er verbot das Weintrinken, das Hingehen einer Ehe mit Miittern, 
Téchtern und Schwestern. Er ordnete sieben tiigliche Gottesdienste 
an, die alle knieend und gegen die Sonne gewendet, verrichtet 
werden sollten. Seine Lehre legte er in einem persisch geschriebenen 
Buche nieder. Das Verbot des Weintrinkens und der Ehe mit 
Blutsverwandten zeigen den muslimischen Einfluss und es war nur 
nattirlich, dass als Abii Muslim al-Churdsini einmal nach Nisabar 


1) Haégi Chalfa V, S. 35 findet sich eine Anekdote iiber ein Gespriich 
zwischen al-Hallag und einem seiner Richter. 
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kam, die Mébeds sich bei ihm beschwerten, dass Behaferid den 
Islam und ihre Religion filsche. Dadurch war Behaferid gezwungen, 
zum Islam iiberzutreten, wurde aber spiiter beschuldigt, dass er 
Hexerei treibe und zum Tode verurteilt. Seine Anhinger behaupteten, 
er wire zu Ross in den Himmel gestiegen und wiirde einst auf 
demselben Rosse zuriickkehren und seine Widersacher bestrafen. 

Al-Bérani!) erwihnt noch einen persischen Jiingling, Ibn Abi 
Zakarija’ al-Tammami, dessen Lehren ein noch bunteres Gemisch zeigen. 
Durch astrologische Berechnungen ermutigt, trat er als Prophet 
auf, eine den aidischen Pseudo-Messiasen analoge Erscheinung. 

Bedeutender war der Pseudo - Prophet, AE Ga‘far Muhammed 
b. ‘Ali b. al-Salmagani2). Dieser lehrte die Seelenwanderung und 
die Incarnation der Gottheit. Er erliess das Gebet, das Fasten, 
erlaubte die Ehe mit den Blutsverwandten und verwarf einzelne 
muslimische Religionsgesetze, worin der persische Einfluss offenbar 
ist. Seine Lehre entwickelte er in mehreren Schriften, von denen 
eine, deren Titel ,der sechste Sinn“ war, die Verwerfung der 
Religionsgesetze behandelte. 

“Die Fukaha’ waren solchen Ketzereien gegeniiber unermiidlich. 
Ibn al- Salmagani sollte seinem Schicksal bath nicht entgehen. 
Nachdem er sich eine Zeit lang verborgen gehalten hatte, wurde 
er vom Wezir Ibn Mukla verhaftet und vor den ,Gerichtshof ’ gestellt. 
Hier wurde seinen Anhiingern befohlen, Ibn al- Salmagani gegentiber 
ihrer Verachtung Ausdruck zu geben, wodurch die Richter erfahren 
wollten, ob jene ihn fiir eine Inkarnation der Gottheit halten. Einer 
entsprach nach einigem Zégern dieser Aufforderung, der andere aber 
kiisste das Haupt und den Bart Ibn al- Salmagants mit den Worten: 
»llahi, sejjidi!* Nun war alles Leugnen Ibn al-Salmaganis um- 
sonst, er wurde mit seinem Anhiinger gekreuzigt und verbrannt. 

Um dieselbe Zeit ist, wie Ibn al-Atir erzihlt®), auch ein 
anderer Pseudo-Prophet in Basend aufgetreten, der besonders aus 
Sas viele Anhinger gewonnen hat. Es wurden ihm viele Zauber- 
kiinste nacherzihlt. Als sein Treiben auffallend wurde, schickte 
der Statthalter eine Truppe gegen ihn und er wurde mit vielen 
Anhingern getédtet. Er behauptete, dass er nach seinem Tode 
wiederkommen wiirde. Lange Zeit nach seinem Tode soll es noch 
Anhinger von ihm gegeben haben. 

Die Pseudo-Propheten haben aber nicht immer so traurig ge- 
endet. Wie es scheint, sind sie nur dann ernstlich verfolgt worden, 
wenn die Kraft ihrer Individualitit sie als gefiihrlich erscheinen 


LFS. 2135 

2) Fihrist I, 196. 360. Al-Bérfini, S. 219. Ibn al-Atir, z. J. 
322, Abulfeda, Annales moslemici, ed. Reiske Il, 382. Fark, Bl. 102a, Al- 
Mas‘fidi, Kitab al-tanbih, S. 395. 

3) Ed. Tornberg VIII, 8S. 216. Abulfeda, Annales, S. 186 z. J. 234 
wird von einem Pseudopropheten, Mahmfiid b, Fara’ erziihlt, der in Samarra 
aufgetreten ist. 
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liess, oder wenn sie durch die Lehre der Incarnation Muslime 
arischer Abstammung zu sehr angezogen haben. In den grossen 
Kulturcentren am Eufrat, zur Zeit, wo es unter der Herrschaft des 
mu'‘tazilitischen Rationalismus, in der herrschenden Klasse des Volkes 
auch viele Skeptiker gegeben hat, nahm man solche falsche Propheten 
tiberhaupt nicht ernst. Ibn Abdi Rabbihi1) widmet diesen falschen 
Propheten ein kurzes Kapitel, dessen Angaben er aus Chronisten 
schépft”) und an deren Authentie zu zweifeln, trotz ihres anekdoten- 
haften Charakters, kein Grund vorliegt. Er erwihnt mehrere 
Propheten, die unter al-Mahdi und al-Mamin aufgetreten sind, und 
deren Verhér damit endigte, dass sie ausgelacht und freigelassen 
wurden. Tumama b. Agras, der mutazilitische Hoftheologe al- 
Ma’mins hat sich diesen Leuten gegeniiber manchen derben Scherz 
erlaubt, was ganz gut zu seinem Charakter stimmt?). 

Nur zwei Fille erwihnt Ibn ‘Abdi Rabbihi, in denen die 
falschen Propheten zum Tode verurteilt worden sind. In dem einen 
Falle wollte der betreffende ein schéneres Werk, als der Koran, 
schreiben, im andern Falle hat der Pseudo-Prophet das Weintrinkeh 
erlaubt. Wir haben es hier mit einer offenen Opposition gegen 
den Islam zu thun. 

Aber nicht nur solche Erscheinungen hat die Annahme des 
Islams durch die Vélker Vorderasiens hervorgebracht, bekanntlich 
sind zuweilen auch dualistische Anschauungen offen vertreten worden, 
die dann allerdings von den Muslimen grimmig verfolgt worden 
sind‘). Zu den hervorragendsten litterarischen Verrersn des -Dua- 
lismus gehért Ibn al- “Mukaff a‘), Gegen ihn richtet sich die 
polemische Schrift des Zejditen al- Kasim b. Ibrahim Hasant), 
(st. i. J. 246 d. H.) aus der wir Einiges tiber seine Ansichten er- 
fahren. Darnach hat Ibn al-Mukaffa‘ oie seiner Schriften mit den 
Worten begonnen: ,Im Namen des Lichtes, des Barmherzigen und 
Allgitigen* ay ber den blinden Autoritiitsglauben des orthodoxen 


1) Ed. Balak, 1302. Ill, S. 300 ff. 

2) z. B. aus al-Tabari III, 8. 169f. 

8) Ibn al-Atir, ed. Tornberg VIII, S. 384. z. J. 344 berichtet von einem 
Pseudopropheten in Dinawend, der getétet worden ist und von einem zweiten 
in Adarbejéan, der den Fleischgenuss verboten hatte und vorgab, allwissend zu 
sein. Er wurde aber einmal betrogen und deshalb von den Leuten verlassen. 

4) S. Goldziher in Transactions of the IXth. Congr. of Orient. (London 
1893.) IL, 104f. 

5) S. tiber ihn Steinschneider in ZDMG. XXIV, 360 und: die hebra- 
ischen Ubersetzungen des Mittelalters, S. 874 A. 156. Von einem Sohne des 
Ibn al-Mukaffa‘, der als Zindik verhaftet worden ist, wird berichtet Agani 
XVIII, 200. 

6) HS. der kénigl. Bibl. zu Berlin, Ahlw. IV, Nr. 4876 cod. Glaser 101. 
Bl. 38a ff. 

7) Bl 39d. yydd} clled Azo lel... mart cee; SS Add mand 
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Tslams fussert er sich in einem Citate folgendermassen'): , Verwirf 
den Gedanken des unwissenden Satans, der die Unwissenheit dir 
leicht machen will und dir befiehlt, dass du nicht forschen und 
suchen sollst und dir den Glauben an das befiehlt, was du nicht 
erkennst und dass du fiir wahr hiltst, was du nicht einzusehen 
vermagst. Wenn du auf den Markt kommst mit deinem Gelde, 
um dafiir Waren einzukaufen und ein Kaufmann zu dir kommt 
und dir seine Ware anbietet und dir schwort, dass auf dem ganzen 
Markte keine bessere Ware vorhanden ist, als die, welche er dir 
anbietet, so wirst du ihm gewiss nicht glauben nnd wirst dich 
hiiten, dass du nicht getiiuscht und betrogen wirst, ja du wiirdest 
dies als einen Fehler und eine Schwiiche ansehen, bis du gewahlt 
haben wirst‘. 

Muhammed nannte er geringschiitzend einen Mann aus dem 
Volke von Tihaima?). Er verwarf auch die Lehre von der Schépfung 
aus Nichts ?). 

Zu den merkwiirdigsten Gestalten unter den muslimischen 
Dualisten gehdren die sogenannten Hammadtin, drei Manner, die 
den Namen Hamméd fiihrten, H. al-‘Agrad4), H. al-Rawija5) und 
H. al-Zibirkan. Alle drei waren der Ketzerei verdichtig, lebten 
und dichteten in Kafa in schéner Eintracht beisammen und kiimmerten 


1) 4d, ROLL anctt pes — Sty WoL att, seid Syd aly Late 
Sylryg lbs Yo ra Yl Slay wile esate pe gd 
Sarit gS ety GUE Mies Vile Girreill, Get J le GLAG 
ST ge eet SIS lull Goer GK Kale Gyaall 
est Spot} S Gmad ST SI tle, wric Le ci} Slers chat 
Rady cyeill aids Mal of G9,SoI apll Sleo Lie haath 


ES i> Kis IF, Liew KIS Cull, 
2) BL. 45b. 


8) B99. wap LelS last GUS alll at tenes ad alyd Lely 
OgSy Oxy yI Lglomoy Lexand Peta Y dat ‘ PEio Ope So ep 
Des. Sloe sd Pott S pp J 8st OV sis yg oN alyd Lily 


4) Ibn Chall. 205 ed. Bilak 1299, I, S. 207. Abf-l-mahasin I, 420. 


5) Ibn Chall. 204, I, S. 205, Abfi-l-mah. das. Ibn Kutejba, Kitdb al-ma‘arif, 
ed. Wiistenfeld, S. 268. 
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sich um das Weinverbot des Islams wenig!). Aba Nuwas, der 
einmal mit H. al-‘Agrad in den Kerker der Zindike gerieth, erzihlt, 
dass er erst dort wahrgenommen habe, dass dieser ein Imam der 
Zindike war, dessen Lieder sie bei ihrem Gottesdienste sangen. 

Ketzern, wie Hammad al-‘Agrad, muteten ihre Zeitgenossen alle 
Laster zu und das Geringste, was sein Feind Basgar b. Burd ihm nach- 
sagt, ist, er hitte behauptet, seine Verse seien schéner als der Koran. 

Fir die Abstammung der Zindike ist charakteristisch folgende 
Antwort des Adam b. ‘Abd al-‘Aziz, die er auf den Vorwurf al- 
Mahdis, dass er ein Zindik geworden sei, erteilte: ,Wenn hast du 
einen Kurejsiten gesehen, der ein Zindik geworden ist? Du kannst 
ja eine Untersuchung anstellen!*?) Allerdings wird auch al-Walid 
b. Jezid als Zindik bezeichnet, aber seine Ketzerei bestand nur im 
Weintrinken und in der Missachtung des muslimischen Gesetzes?). 

All diese Thatsachen beweisen, wie berechtigt die Gegnerschaft 
Ibn Hazms ihnen gegeniiber und wie richtig seine Ansicht von ihrem 
Ursprunge war. 

In einem Kapitel seines Kit&b al-milal wa-1l-nihal4) 
spricht sich Ibn Hazm iiber die Zauberei, tiber den Unterschied 
zwischen dieser und der Wunderthiiterei aus und untersucht die 
Frage, ob jemand ausser den Propheten Wunder  vollfiihren 
kénne, oder nicht. Manche sind, erzihlt Ibn Hazm, der An- 
sicht, dass die Zauberei in der Veriinderung der Substanzen der 
Dinge und in der Aufhebung ihrer natiirlichen Eigenschaften 
besteht und dass die Frommen die Macht besitzen derartige 
Veriinderungen in den Dingen hervorzurufen. Muhammed Ibn al- 
Tejjib al-Bakilani, war der Ansicht, dass der Zauberer wirklich auf 
dem Wasser und in der Luft gehen, einen Menschen in einen Esel 
verwandeln kénne und dass natiirlich auch die Frommen die Macht 
besitzen, solches zu thun. Der Unterschied zwischen diesen Wundern 
und denen der Propheten besteht nur darin, dass der Prophet seine 
Zeitgenossen auffordert ihm nachzuahmen, diese aber unfaihig dazu 
sind, es zu thun. Ein Wunder gilt also nur dann als Beweis fiir 
die Wahrheit eines Propheten, wenn dieser seine Zeitgenossen auf- 
gefordert hat, ihm nachzuahmen, dies ihnen aber nicht gelungen ist. 
Die richtige Ansicht ist nach Ibn Hazm, dass ein Wunder nur 
durch einen Propheten vollfiihrt werden kénne, ob er nun die Zeit- 
genossen zur Nachahmung seiner Wunderthaten auffordert oder 
nicht. Weder ein Zauberer, noch ein Frommer kann Wunder thun. 
Gott kénnte wohl wegen eines Liigenpropheten Wunder vollfihren, 
aber er thue solches nicht. Jede andere Ansicht hilt Ibn Hazm 
fiir unmdglich. Es ist hierbei noch zu bemerken, das I. H. ausser 


1) Agani V, S. 166, XIII, S. 73. 

2) Ebenda XIV, S. 60. 

3) Ebenda VI, 8. 101f. 

4) Handschrift der Leidener Universitiitsbibliothek, Cod. Warner 480, 
II, Bl. 166b. 
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den Gefihrten des Propheten keinen Frommen (fadil) anerkennen 
will und alle Zauberkiinste auf Schwindel und Geschicklichkeit 
zuriickfiihrt 4). 

Von besonderem Interesse scheinen die Ausfiihrungen Ibn Hazms 
tiber die Irrlehren zu sein, deren Urheber er zu keiner bestimmten 
Sekte rechnen kann”). Von diesen werden an erster Stelle An- 
schauungen von Sufis erwahnt, denen gewisse Heilige héher stehen, 
als die Propheten und die da behaupten, dass wer die héchste 
Stufe der Heiligkeit erreicht hat, ftir den die Verbindlichkeit aller 
Religionsgesetze, des Gebetes, Fastens, Almosengebens, der Wall- 
fahrt und ahnlicher Einrichtungen aufgehért hat. Fiir diesen ist 
alles erlaubt: die Unzucht, das Weintrinken und ahnliche Dinge. 
Darum erlaubten sich diese Leute den Ehebruch indem sie be- 
haupteten: ,Wir sehen Gott und sprechen ihn, deshalb ist Alles 
was in unsere Seele fillt, wahr. Ich habe aber, erzihlt Ibn Hazm, 
von einem Manne aus dieser Sippschaft, von einem gewissen Ibn 
Scham‘an®), eine Schrift gelesen, in welcher es heisst, dass Gott 
hundert Namen habe, der hundertste besteht aus 36 Buchstaben 4), 
von welchem nur ein einziger unserem Alphabete entnommen ist 
und mit Hiilfe dieses einzigen Buchstaben kann man die Wahrheit 
erreichen (d. h. Gott erkennen)*. Im folgenden spricht sich I. H. 
iiber die groben Anthropomorphismen mancher Muhammedaner aus, 
um dann iiber die ketzerischen Sekten und ihre Verderblichkeit 
einige allgemeine Bemerkungen zu machen. 

Aus den Darlegungen I. H. ersehen wir, wie friih die musli- 
mische Mystik zu libertinistischen Folgerungen gefiihrt hat. In der 
spiteren Litteratur werden die Leute, welche x>\.5I jo} genannt 


werden, ziemlich hiufig erwiihnt®). Es steht ausser allem Zweifel, 


1) Uber die Frage von den Wundern der Heiligen s. KJL., S. 14, Anm. 3. 

2) Anhang I. 

8) Dieser ist vielleicht mit dem Spa} ay ene cy) cya] By 
identisch, der von Ibn al-Ahdal 1. ec. Bl. 75b. erw&hnt wird. 

4) Natiirlich bangt dies mit der Vorstellung vom ,grossen Gottesnamen‘ 
pect») ss pow) zusammen. LEinige Bemerkungen iiber denselben siehe bei 
Fachr al-din Razi, Mafatih al-gejb, I, S. 323. Ibn Abdi Rabbihi, 
Al-ikd al-farid I, S. 396. Die Anschauung von einem »grossen Gottesnamen“ 
ist jiidischen Ursprunges. Die talmudischen Ausserungen tiber den WIE OW 
s. Revue des Etudes juives, XVII, 239. XVII[, 119. 290. ZDMG. XXXIX, 
S. 543 ff, XL, S. 234 ff, 


5) Ich will hier einige Stellen anfithren, Al-Nasafi, Bahr al-Kalam, 
cod. Warner 661%, Bl. 64a. 3 Anal} eb [Sf Keb’ Jot MS hod 
BS ply Splatt ps BSlEM Solel! atc erbiw oul! ie OL 


Bg ARa2» (axl ws Ax2 TOUS coeds w55 ts a, epcls 
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dass die Darstellungen ihrer Lehren zum Teil durch die Gehissig- 
keit gegen die Satis, beeinflusst sind, zum Teil aber auch Remi- 
niscenzen von Ansichten , die persischen und indischen Ursprunges 
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») Seats xy sls SLomnadbe x st} AAS js 1G) 
JY Kel By sind MEP cypobedl SU dug Lec araee ete 
SUB RELIST JST oye Binoy. UL SI cle, LKLy Sh Land 
SY y Bye KIS NS) meet ule OL 8 isl eh S31 
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In ‘Abd al-Wahhab al-Kudwa’i al-Kanndgis US} AL} (p= HS. der kénigl. 
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sind, enthalten. Ein Beweis hierfiir ist die Darstellung Al-Bérinis 
ahnlicher indischer Ansichten und dass manche Autoren, wie Z. B. 
‘Abd al-Kahir al-Bagdadi in seinem Kitab al-fark bejn al-firak, 1m 


wy ets sadLaS, MI wedty 6 SUS oye oy prion Jo Byyedl yy ston 
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Hier spricht ‘Abd al-Wahhab von den X423f, und xiPlsie, deren 


Charakteristik ich in meinem ,,Kalam in der jiid. Literatur“, S. 10 mitgeteilt 
habe, Dann heisst es: cyt cyte £32 Sy, p95 Py RnlKiaSl apis 
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Auch Ibn al-Ahdal (st. 855 d. H.) weiss in seinem Werke gegen den 
Sifismus, HS. der kénigl. Bibliothek zu Berlin, Ahlwardt, Nr. 2109, Spr. 830 
viel Béses von den Sffis zu berichten. Bl. 113 r, erzahlt er: wecOR) irs 
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Kapitel tiber die x>L:S! j}9!} nur von persischen Sekten, wie die 
Mazdakija, oder von solchen die gewiss persischen en sind, 
wie die Babekija zu berichten weiss. Aber ganz aus der Luft gegriffen 
werden die Beschuldigungen gegen die Sifis um so weniger sein, 
weil die Mystik iiberall diese Gefahren fiir das sittliche Leben 
heraufbeschworen hat. Ich will nur an die Amalricaner und an ahn- 
liche Erscheinungen aus der indischen Religionsgeschichte erinnern. 
Aus diesen Grtinden ist anzunehmen, dass diese Anschauungen von 
den Persern und Indern stammen, im Islam aber durch den Ein- 
fluss pantheistischer Mystik Anhinger gefunden haben. Dass die 
letzteren sich nicht allzusehr vermehrt, das ist der monotheistischen 
Reaktion zuzuschreiben. Aus der Exklusivitiit des Monotheismus 
wurde das Verbot des Heiligenkultus und der Astrologie gefolgert, 
und aus seinem ethischen Charakter, der im Islam durch ver- 
schiedene Faktoren beeintriichtigt worden ist, den er aber infolge 
der ethischen Elemente in Koran und Tradition nicht eingebisst 
hat, folgte die Reaktion gegen die sittlichen Verirrungen, die vor- 
zugsweise auf persische und indische Einfliisse zuriickzufiihren sind. 

Folgerichtig musste 1. H. auch die Astrologie, oder wenigstens 
manche ihrer Voraussetzungen verdammen. In einem _ besonderen 
Kapitel seines Buches‘) finden wir folgende Ausfiihrungen: Manche 
hegen die Ansicht, dass die Sphire und die Sterne vernunftbegabte 
Wesen sind”), welche sehen und héren, aber keinen Geschmacks- 
sinn haben und nicht riechen. Das ist eine unerwiesene Behauptung. 
Dass das Gegenteil wahr ist, geht daraus hervor, dass die Bewegung 
der Sphare und der Sterne eine gleichférmige ist, wie sie nur ein 
willenloser Kérper, der getragen wird, beschreiben kann. Wenn 
aber die Gegner glauben, dass dem vollkommensten Wesen nur das 
vollkommenste Thun zukommen kann *), so ist dagegen einzuwenden, 


stad jas Sy mesons cyls Miri Se bore deep ile 
uk Led ‘o) 5825 porot tal As Cees 8 Dia rol dd ols si} > 
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§. auch v. Kremer, Ge bat aide Ideen des Islams, 8. 134, N. 39. 
ZDMG. XLIII, S. 332ff. Uber die Lehre des Vedanta von der Aufhebung der 
Pflichten s. Deussen, System d. Vedanta, S. 457. 513. 

1) S. Anhang I. 

2) Eine aristotelische Anschauung (de Coelo II, 2), die bei muhammeda- 
nischen und jiidischen Philosophen haufig anautretion ist. S, Munk, Guide 
des Kigarés Ul, 8. 51ff. Alfarabis Abhandlung, der Musterstaat, ed. Dieterici, 
gs. 23ff. Al-Gazali, Tahafut al-falasifa, 8. 59, Abraham Ibn Dawid, 
Emfina rama, 8. 41ff. Ibn Falaquera, More ha-More, S. 78f. Gerson 


ben Salomo, DWM "FW, ed. Warschau, S. 82. Chasdai Kreskas, 

5 TN IV, 3. a 
3) Das ist nimlich nach aristotelischer Anschauung die Kreisbewegung 

der Sphiaren. 
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dass es gar nicht erwiesen ist, dass die Bewegung etwas Voll- 
kommeneres, Héheres sei, als die durch den Willen bestimmte Ruhe. 
Denn so wie es eine Bewegung aus freier Wahl und eine solche, 
die durch einen Zwang bewirkt wird, giebt, also giebt es auch 
einen ruhenden Zustand aus freier Wahl und einen solchen, der 
durch eine Nétigung entstanden ist. Nun ist nicht einzusehen, 
weshalb die Bewegung aus freier Wahl etwas Héheres sein soll, 
als die Ruhe aus freier Selbstbestimmung. Ebenso kann man ein- 
wenden, woher denn jene wiissten, dass die Bewegung von Osten 
nach Westen, wie sie von der grissten Sphire vollzogen wird, 
etwas Héheres sei, als die Bewegung vom Westen nach dem Osten, 
wie sie bei den iibrigen Sphiiren und allen Sternen beobachtet 
wird. Daraus ergiebt sich, dass die Ansicht jener Leute unrichtig 
ist. Es giebt auch solche, die behaupten, dass wenn wir, die von 
den Sternen beherrschten Wesen, vernunftbegabt sind, so miissten 
unsere Beherrscher, die Sterne, noch eher Vernunft und Leben 
besitzen. Dass die Sterne uns regieren, das ist, wie wir beweisen 
werden, eine unerwiesene, liignerische Behauptung'). Denn die 


1) Al-Nasafi, Bahr al-Kalam, Bl. 65 r. get} pgSiict hot Ss ad 
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Herrschaft ist entweder eine nattirliche oder eine bewusste, 
durch einen Willen bestimmte. Wenn es nun auch richtig wire, 
dass wir von den Sternen abhingig sind, so ist dies nur eine 
nattirliche Abhiangigkeit, wie wir von der Nahrung, von der 
Luft, vom Wasser abhingig sind, und diese besitzen, wie der 
Augenschein lehrt, weder Leben, noch Vernunft. Wir haben es aber 
schon widerlegt, dass die Sterne eine aus freier Wahl hervorgehende 
Herrschaft tiber uns ausiiben, indem wir erwihnt haben, dass sie 
nur eine einzige Bewegung vollziehen, und in derselben Ordnung 
verharren, welche sie nie verlassen. 

Was aber die ,Bestimmungen der Sterne‘ betrifft, so will ich 
in dieser Sache eine sichere und klare Ansicht mitteilen. Die 
Wissenschaft von der Verteilung der Sterne auf ihre Sphare, von 
den Stellen ihres Aufganges, von ihrem Wiedererscheinen und Ver- 
schwinden; von der Abweichung der Mittelpunkte ihrer Sphiren, 
ist eine schéne, sichere und erhabene Wissenschaft, durch welche 
derjenige, der sich mit ihr beschiftigt, zur Grisse der Allmacht 
Gottes erhoben wird, zur sicheren Erkenntnis seines Wirkens, 
seiner Kunst und dessen, wie er die Welt, mit dem was sich in ihr 
befindet, geordnet hat. Es liegt ferner Etwas in dieser Erkenntnis, 
wodurch dies Alles zum Glauben an den Schépfer zwingt'). Diese 
Wissenschaft ist auch unentbehrlich, um die Gebetsrichtung, die 
Gebetszeiten feststellen zu kénnen, ferner um die Beobachtung des 
Neumondes wegen der Fasten und ihrer Unterbrechung, wie die- 
jenige der Eklipsen der Sonne und des Mondes vornehmen zu 
kénnen, wie das auch aus Sure 23, 17. 36, 39. 85, 1. 17, 18. 
erhellt. Wenn aber auch diese Wissenschaft Vorziige besitzt, so 
ist doch das ,Urteilen‘ (Verkiinden der Zukunft) auf Grund der- 


Maf. IV, S. 70ff. werden die Ansichten der Sternanbeter dargelegt. S. 71 
heisst es: prea 2] 853 lo privy} BXaS RQAARS> oo 2 dus} K>pJI 
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selben ein Fehler, wie wir das ausfiihren werden. Die Astrologen 
scheiden sich niimlich in solche, die behaupten, dass die Sterne und 
die Sphiire vernunftbegabte, erkennende, wirkende und herrschende 
Wesen sind, unabhingig von Gott, oder neben ihm und dass sie 
ewig sind. Das sind aber Ungliubige und Heiden, die nach der 
Ubereinstimmung der Glaubigen vogelfrei sind und diese meint der 
Prophet, wenn er sagt: ,Gott sprach: Mancher von meinen Knechten 
wird am Morgen mich verleugnen und an die Sterne glauben‘. 
Der Prophet bezog das auf denjenigen, der da sagt: ,Durch diesen 
und diesen Stern bekommen wir Regen.“ Was aber diejenigen 
Astrologen betrifft, welche behaupten, dass die Sterne geschaffen 
und nicht vernunftbegabt sind, und dass Gott sie geschaffen und 
zu den Vorzeichen der werdenden Dinge gemacht hat, so sind diese 
weder als Ungliubige, noch als Ketzer zu betrachten und auf diese 
Behauptung bezieht sich unsere obige Bemerkung, dass sie ein 
Fehler sei1). Denn der Anhiinger dieser Ansicht verlasst sich auf 
eine Erfahrung, die nicht augenfillig ist. Sicher ist, dass Flut 
und Ebbe dem Aufgange des Mondes, seinem Niedergange, seiner 
Verfinsterung, seinem Vollwerden und Abnehmen zufolge entstehen, 
dass der Mond auf den Tod des Rindes durch eine Wunde eine 
Wirkung ausiibt, wenn nimlich der Mondstrahl die Wunde trifft, 
ebenso auf die Kiirbisse und Gurken, die beim Mondlichte wihrend 
ihres Wachstums ein starkes Geraiusch vernehmen lassen, ferner 
dass der Mond auf das Gehirn, auf das Blut und auf die Behaarung 
Einfluss hat?). Ebenso sicher ist der Einfluss der Sonne auf die 
Veriinderung der Wirme, auf die Verdiinstung der Fliissigkeiten, auf 
die Augen der Katzen des morgens, mittags, abends und mitter- 
nachts und bei anderen Dingen, die durch die Sinne wahrnehmbar 
sind. All dies ist richtig und kein Mensch mit gesunden Sinnen 
wird es leugnen. All dies hat aber Gott so geschaffen, er ist der 
Schépfer der Kriifte und der Dinge, welche durch sie entstehen, 
wie es in Sure 50, 11. 35, 10. 50, 9. heisst. Die Behauptungen 
aber, welche von den Astrologen ausser den erwahnten Erfahrungs- 


1) Auch Ibn Chaldtin verhalt sich der Astrologie gegeniiber ablehnend. 
S. seine Ausfiihrungen Mukaddima, ed. Bejrit, S. 476, die sich in manchen 
Punkten mit denen Ibn Hazms beriihren. Weniger bestimmt dussert sich Al- 
fir&ibi, Philosophische Abhandlungen, ed. Dieterici, S. 104f. Von den jiidischen 
Autoren des Mittelalters hat sich Maimonides sowohl aus religidsen Griinden, 
als auch aus Misstrauen gegen die Argumente der Astrologen mit Entschieden- 
heit gegen die Astrologie ausgesprochen. S. sein Sendschreiben, Kobez II, 24c f. 
Viele Talmudgelehrte nahmen aus religidsen Griinden an der Astrologie Anstoss. 
Uber die Ansichten mehrerer jiidischer Schriftsteller des Mittelalters s. Kerem 
Chemed VIII, S. 195ff. S. Sachs, Hajona I, 8S. 59ff. Schiniedl, Studien, 
S. 299ff. Mit spdttischen Bemerkungen wird die Astrologie zuriickgewiesen yon 
Kalonymos b. Kalonymos (um 1321) in seinem j72 JAN, ed. Cremona 13a ff, 

2) Uber diese Vorstellungen s, al-Kazwini, Marginalausg. von Kairo I, 


8. 31. Tylor, Die Anfiinge der Cultur, deutsch von Spengel und Poske, 
Le12oun 


Schreiner, Beitr. z. Geschichte d. theol. Bewegungen im Islim. 483 


thatsachen aufgestellt werden, sind aus mehreren Griinden unrichtig. 
Erstens, weil eine Erfahrung nur durch die vielfache Wiederholung 
sich als richtig erweist , und dadurch, dass sie dauernd hestatigt 
wird , wodurch die Geister. gezwungen werden, sie als wahr an- 
zuerkennen. So werden wir z. B. gezwungen, als wahr anzunehmen, 
dass der Mensch, wenn er drei Stunden unter dem Wasser bleibt, 
sterben muss, und dass er, wenn er seine Hand ins Feuer steckt, 
sich verbrennt. Eine solche Wiederholung der Erfahrung ist aber 
bei der Astrologie unméglich, denn der Zustand, der nach den 
Astrologen auf die werdenden Dinge deuten soll, kehrt nur in 
zehntausend Jahren einmal wieder, so dass man auf keine Weise 
eine richtige Erfahrung gewinnen kann, ja kein Staat besteht so 
lange, dass. er solche Zeitliufe mit Aufmerksamkeit verfolgen kinnte. 
Dies ist aber ein entscheidender Beweis fiir die Nichtigkeit ihrer 
Behauptung von der Wahrheit der ,Bestimmungen der Sterne.“ — 
Zweitens kénnen die Astrologen schon deshalb aus den Sternen 
nichts ermitteln, weil sie alle Bedingungen, von welchen nach ihrer 
Ansicht die Bestimmung der Sterne abhiingig ist, die Stellen, wo- 
hin die Strahlen fallen, den Strahlenwurf'), die beleuchteten und 
dunkeln Grade, die Sterngruppen und andere Bedingungen unmég- 
lich zu kennen vermégen. —- Ferner ist gegen sie einzuwenden, 
dass nach ihrer Ansicht aus einer nichtigen Annahme eine sichere 
Erkenntnis hervorgehen soll. Denn sie sagen, dem Saturn ent- 
spreche die Kalte und Trockenheit, dem Mars die Wirme und 
Trockenheit, dem Mond die Kalte und Nisse*), das sind aber 
Eigenschaften der Elemente, welche unterhalb der Mondsphire sind 
und die mit den Himmelskérpern nichts zu thun haben, denn diese 
gehéren nicht zu den Substraten der Traiger jener Eigenschaften, 
die Accidenzen aber kénnen nicht die Grenze ihrer Triger, und 
die Trager nicht den Ort verlassen, wohin sie von Gott gestellt 
worden sind. —- Auch ihre Einteilung der Erde nach den Stern- 
bildern (des Zodiacus) und nach den Planeten”) beweist die Nichtig- 
keit ihrer Anschauungen‘). Wir sprechen hierbei nicht von den 
Stiidten, da sie bei diesen die Behauptung aufstellen kénnen, 
dass sie unter diesem und diesem Horoskop gegriindet worden 


1) Uber den Ausdruck aeotaael co s. Steinschneider, Die hebr. 


Ubersetzungen des tives My se ot. 

2) Diese astrologischen Ansichten stammen alle aus dem Quadripartitum 
des Ptolemaeus. S. auch Jchwan al-safa’, ed. Bombay Bd, I, S. 74 ff. 
Menachem b. Zerach, as 2 79% I, 29, ed. Lemberg 13b. Meir 
Aldabi, M128 °2w I, 3. 

3) 8S. Al-Mas‘idi, Kitab al-tanbih, ed. de Goeje, S. 33. Menachem b, 
Zerach, das. I, cap. 28. Meir Aldabi, a. a. O., If, 2. 

4) Aus dem folgenden schliessen wir, dass I. H. meint, diese Einteilung 
sei deshalb falsech, weil die Erde auf einmal entstanden ist und es nicht ein- 
zusehen ist, weshalb ihre einzelnen Teile mit dem einen oder dem anderen 
Planeten, oder mit irgend einem Sternbilde in niherer Beziehung stehen sollten. 


Bd, LII. 32 
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sind. — Ebenso verhalt es sich mit den Klimaten und Erdteilen, 
die alle zur selben Zeit entstanden sind und also ihre Ansichten, 
aus welchen sie die Bestimmungen der Sterne folgern, Liigen strafen. 
Dasselbe ist der Fall bei ihrer EHinteilung der Kérperteile und 
Metalle nach den Sternen. 

Ebenso spricht gegen die Astrologen die Thatsache, dass manche 
Tiergattungen geschlachtet werden, die Individuen anderer Tier- 
gattungen “dagegen nur eines natiirlichen Todes zu sterben pflegen. 
Wir wissen aber bestimmt, dass diese Tiere trotz der verschiedenen 
Todesart doch im selben Augenblicke geboren werden. Was sind 
nun die Bestimmungen der Astrologen “wert, die aus der Geburts- 
zeit herausfinden wollen, welchen Todes ein Wesen sterben wird? 
— Der siebente Beweis gegen die Astrologie ist, dass die Be- 
wohner der verschiedenen Klimaten ihre Kleidung, trotz des gleichen 
Horoskops, unter dem sie geboren werden, aus verschiedenen Stoffen 
herzustellen gezwungen sind, woraus folgt, dass die Annahme der 
Astrologen, nach welcher die Kleidung des Menschen durch die 
Stellung der Sterne zur Zeit seiner Geburt bestimmt wird, eine 
irrige ist. — Zum Uberfluss beweist noch der Augenschein dass 
die “ Astrologen nicht Recht haben kénnen, denn wenn sie uns in 
Betreff dessen, was wir thun werden, etwas mitteilen, so steht es 
noch immer in unserer Macht, etwas anderes zu thun. 

Aus alledem ergiebt sich, dass die Astroloyie ebenso ein Aber- 
glaube ist, wie das Loswerfen mit Steinchen oder Kérnern, das 
Schauen auf das Schulterblatt+), das Wahrsagen, das Augurium und 
ihnliche Dinge, von denen ihre Anhainger behaupten, dass man mit. 
ihrer Hiilfe die Zukunft sicher erfahren kann. Wir haben es un- 
zihligemal erfahren, dass vorziigliche Astrologen in Betreff von 
Nativititen, Rettungsmitteln und Veranderungen der Jahre etwas 
genau festgestellt haben, ihre Voraussetzungen bewahrheiteten sich 
aber nicht. Nur sehr selten haben sie das Richtige getroffen. 

Ibn Hazm schliesst seine Ausfiihrungen damit, dass von einer 
Kenntnis des Verborgenen nur beim Propheten die Rede sein kénne, 
die Kunst der Kuhhan habe eben seit Muhammed aufgehort. 

Wir haben die etwas breitspurige Auseinandersetzung wieder- 
gegeben, weil diese Argumentation gegen die Astrologie bei einem 
Autor des elften Jahrh. uns von einigem Interesse zu sein schien. 
Ohne Zweifel liegt die Wurzel der Opposition des I. H. gegen die 
Astrologie und andere Arten des Aberglaubens in seiner Auffassung 
des Monotheismus, Er besass Kenntnisse und Scharfsinn genug, um 
seine Ansicht nachtriiglich begriinden za kénnen. 

Ibn Hazm kommt an einer anderen Stelle?) auf zeitgendssische 
Ketzer®) zu sprechen, deren Ansichten beweisen, dass “der astro- 


1) Uber Wahrsagung aus dem Schulterblatt s. Tylor, a. a. O. I, S. 124. 
2) Milal, HS. Landberg I, Bl. 129 a, 


3) St WAP Lille, & GOGLE yee cganiil af par LY Ut 
Jn5 
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logische Aberglaube mit einem hohen Masse von Skepsis sich ver- 
einigen liess. Er spricht von Leuten, denen er begegnet ist, die 
sich mit mathematischen, astronomischen und philosophischen Studien 
beschaftigt haben, die alle Ansichten der alten Schriften annahmen, 
vom Koran und der Tradition nichts verstanden haben und nur 
eitlen Dingen nachliefen. ,Der Satan setzt sich in ihnen fest und fihrt 
in sie hinein wann er will, sie gehen zu Grunde und verfallen dem 
Irrtum. Sie glauben, dass in der Religion Allahs nichts sicher und 
dass fiir ihre Wahrheit kein Beweis vorhanden sei. Die meisten von 
ihnen huldigen gottlosen Ansichten und der Sublimierung der gitt- 
lichen Eigenschaften, manche von ihnen nehmen die Dinge leicht, 
verwerfen die schwereren Religionsgesetze, die Ausiibung der Pflichten 
und gottesdienstlichen Handlungen')*. ,Sie streben nach leichtem 
Gelderwerb, nach gewaltthitiger Behandlung der Menschen, nach 
Raub, Verlassen des Gesetzes und der Redlichkeit und sehr wenige 
von ihnen verehren die Sterne aus Religion. Hs schmerzt aber 
dem reinen Muslim die Seele ob dieser Partei und ihrer Anhinger, 
wegen des Unterganges dieser armen Menschen und dass sie aus 
der Gemeinschaft der Gliubigen ausgeschieden sind, nachdem sie 
mit der Muttermilch des Islams genihrt worden waren ?)‘. 

Eine andere Gruppe von Leuten, von der Ibn Hazm berichtet, 
hat sich wohl mit dem Hadit beschiftigt, war aber dabei unvor- 
sichtig. ,Die meisten von dieser Gesellschaft tiben nur das, was 
im Namen des Mukatil b. Sulejman, al-Dahhak b. Muzahim mit- 
geteilt wird, aus dem Kommentar des al-Kalbi und tiberhaupt aus 
dieser Generation und liignerischen Werken stammt. Das sind aber 
Schwindeleien, Liigen, Erfindungen, welche von den Zindiken 
tiickischer Weise gegen den Islim und seine Bekenner erzeugt 
worden sind. Diese Gesellschaft bringt frei allerlei unwahre Ver- 
mischungen (von Ansichten) zu stande, wie dass die Erde auf einem 


1) 129d, Lyin! cane 8,3] BAP [ya sie xaslb)) w bis 
yd gd Cet cram Bad Jey Utendtt Kerb Shestadly LEX, 
Selo male pyiis Vo sist aie gray J eS Al oy Goh Syditxely Syliicg 
GURUS isd Rae: : Klay jabailly LS Past tyricels 

: Poall, Gott all Slaatnly gitalt Mi oh ble 

2) Das, Qleaiuly lial oll, pmat Rat Slot mS Deady 
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Fische ruht, der Fisch auf dem Horn eines Ochsen, der Ochse auf 
der Schulter eines Engels, der Engel auf der Finsternis, die Finsternis 
auf etwas, wovon niemand ausser Gott weiss. Daraus folgt, dass 
der Weltkérper unendlich ist — die wahre Ketzerei+)*. 

Auch dieses Beispiel zeigt, wie mannigfaltig und zuweilen 
wie abenteuerlich die Anschauungen waren, welche von Ibn Hazm 
bekimpft wurden. 


II. Die As‘ariten vor Ibn Tejmija. 


In den nach dem Auftreten des Abi-l-Hasan al-As‘ari folgen- 
den Jahrhunderten ist Taki al-din Ibn Tejmija der hervor- 
ragendste Vertreter der Reaktion des urspriinglichen Geistes des 
Islims gegen das Eindringen fremder Elemente, insbesondere der- 
jenigen, welche mit dem muslimischen Monotheismus im Wider- 
spruche stehen. Wir wollen daher im Folgenden den Gang der 
religidsen Entwickelung, den der dstliche Islam genommen hat, 
kurz beschreiben. Kine solche Schilderung diirfte um so mehr be- 
rechtigt erscheinen, weil die vier Jahrhunderte, welche zwischen 
al-As‘ari und Ibn Tejmija liegen, Zeugen einer folgenschweren 
Evolution waren. In diese Jahrhunderte fallt die Ausbreitung und 
der endgiltige Sieg der Lehre al-As‘aris, die so tief in das Be- 
wusstsein der muslimischen Welt eingedrungen ist, dass sie auf 
das Volksleben in hohem Masse bestimmend eingewirkt hat. 

Wir haben an einer anderen Stelle die Reste der Ausserungen der 
altesten as‘aritischen Lehrer zu sammeln gesucht?). Uber die spiatere 
Gefolgschaft al-As‘aris und iiber ihre Geschichte ist die reichhaltigste 


1) Das, 180a, oye sl> le Mi Pris hang Y nail! wo sot Jo 
DAT, Clegiogs CS 2 LT A Gat Ui xeb! Ws, 
crahbls aLol, La le Lars xaLI ST Lod, odlexke 
od, Oe> ush= uo, xy! BAA er ») bMS As xaslbs} sis 
Al, rhe Se es 8 Sully Brel! de sll, 65 8 (ode 
cy) AS se IAS. hos 5s al} MP aeles Vbo de xlbll, xt sh 

Kine ausfiihrlichere Darstellung dieser Avec tae findet man bei al- 
Ta‘labi, ‘Ard’is, S. 4 ff. 


2) Zur Geschichte des As‘aritenthums. Actes du VIII Congres international 
des Orientalistes, Sect. I, Bd. I, S. 77 ff. 
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der uns vorliegenden Quellen das Tabakat al-kubra des Tag al-din 
Ibn al-Subki. Ausser den diesem Werke und anderen arabischen 
Geschichtsschreibern entnommenen Daten stehen uns vom Lehrer 
al-Gazalis, dem al-Guwejni Imam al- Haramejn angefangen, voll- 
stiindige Kalamwerke und sonstige Schriften der hervorragendsten 
As‘ariten zur Verfiigung. 

Ibn al-Subki+) beginnt seine Geschichte der As‘ariten mit der 
Darlegung dessen, al-As‘ari hiitte keine neue Ansicht ausgesprochen, 
auch keine neue Schule gegriindet, nur die Ansichten der Alten 
gefestigt. Eigentlich sind nach ihm die meisten Lehrer der vier 
Fikh-Schulen ASs‘ariten gewesen, eine Ansicht, welche sich als die 
Folge der Verlegung der eignen Anschauungen in die alte Zeit 
wohl begreifen lasst. In Betreff anderer Schulen war Ibn al-Subki 
nicht so leicht geneigt, thnliches anzunehmen. Sein Vater erzihlte 
ihm einmal, wie er mitteilt, er habe in dem Werke ,Tabakat al- 
Mu'tazila‘?), das einen Mu'‘taziliten zum Verfasser hatte, gelesen. 
Dieser hat das Buch mit ‘Abdallah b. Mas‘id begonnen, weil er 
meinte, dieser hiitte ahnliche Ansichten, wie seine Genossen, das 
ist aber schon, bemerkte der Vater Ibn al-Subkis, die héchste 
Befangenheit. Ibn al-Subki meinte hierauf, dass wenn dies Vor- 
gehen der Mu'tazila richtig wire, so kénnten die AS‘ariten Abt 
Bekr und ‘Omar als die ihrigen betrachten, weil es ja ihr Bekennt- 
nis ist, das von jenen verteidigt wird. Darauf lichelte der Sejch, 
und sagte, die Anhiinger eines Mannes seien diejenigen, welche 
seiner Ansicht folgen und nach ihm zu seiner Lehre sich bekennen, 
denn zwischen der Ubereinstimmung und Anhingerschaft sei ein 
grosser Unterschied. — Der Gedankengang, der den Gegenstand 
dieses Gespriiches bildet, verriit uns, wie es kam, dass die Sufis 
ihre Ansichten auf stich Gofthrten des Propheten zuriickfiihrten. 
— In den weiteren Mitteilungen Ibn al-Subkis ist Aba ‘Abdallah 
Muhammed b. Musa al-Majurkt*), sein Gewihrsmann. Dieser, ein 
Malikite, behauptete, Al- As‘ari sei in den religionsgesetzlichen 
Fragen Malikite gewesen. Dies gefillt unserem Autor nicht und 
er meint, diese Ansicht stamme daher, dass der grosse Verteidiger 
der Lehre al- Aés‘aris, Aba Bekr al- Bakilani ein Malikite war. 
Auf al-Majurkis Zeugntss ist aber schon deshalb nicht viel zu 
geben, weil dieser als Magrebiner iiber die Vorginge im ‘Trak 
nicht gut unterrichtet sein konnte. 

In den sieben Generationen, welche Ibn al-Subki von Abt- 
]-Hasan al-As‘ari bis auf seine Zeit zihlt, hat eine Reihe von hervor- 
ragenden Gelehrten der vier Fikh-Schulen daran gearbeitet, der 
Lehre al-As‘aris Verbreitung zu verschaffen. Diese stille Arbeit 
sollte nicht ungestért bleiben. Am Anfange der von uns hier zu 


1) HS. der Leidener Universitiits-Bibliothek, I, S. 261. 
2) Diesen Titel fiihrt eine Schrift des Abd al- (fabbar al-Mu'tazili. 
3) S. iiber ibn Ibn Challikan, ed. Balak I, G14. Er starb i. J. 488. 
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schildernden Zeit hat eine grosse Verfolgung stattgefunden, tiber 
die uns Ibn al-Subki eingehend berichtet+). Die Verfolgung ging 
von Nisabir aus. Der Selgikide Togrulbeg?), dessen Higenschaften 
von Ibn al-Subki riihmend hervorgehoben werden, ernannte Abi 
Nasr Manstir b. Muhammed al-Kundari3) zu seinem Wezir. 
Dieser wird von Ibn al-Subki als Mu‘tazilite und Rafidite bezeichnet. 
Er soll den verschiedensten Ketzereien gehuldigt haben, dagegen 
war der Stadthauptmann Abt Sahal b. al-Muwaffik ein frommer 
As‘arite. Al-Kundari soll nun aus Hifersucht auf den letzteren 
den Sultan iiberredet haben, er solle die Ketzer von den Kanzeln 
herab verfluchen lassen. Nachdem Togrulbeg hierzu seine Ein- 
willigung gegeben hatte, bediente sich al-Kundari ihrer um die 
Asg‘ariten mit den Ketzern verfluchen zu lassen, ihnen das Lehren 
und Predigen zu verbieten. Dabei halfen ihm die Hanefitischen 
Mu'taziliten, denen es gelungen war, den Sultan vom Unglauben der 
Safi'iten und insbesondere der As‘ ariten zu tiberzeugen. — Offenbar 
waren also zwischen den Verfolgern der As‘ariten und diesen nicht 
nur dogmatische Gegensitze , sondern auch solche in Fragen des 
Fikh vorhanden. — So entstand im Di-l-Ka‘da des Jahres 436 eine 
grosse Verfolgung der As‘ariten, die sich iiber Chorasin, Syrien, 
Higaz und den ‘Irak ausbreitete. Abi Sahal ging nach al-‘Askar 
zum Sultan, um den Befehl riickgiingig zu machen, was ihm aber 
nicht gelang. Vielmehr kam ein Befehl des Sultans, der die 
AS‘ariten al-Farati, Aba-l-Kasim al-Kusejri, den Im4m al-Haramejn 
und, Aba Sahal b. al-Muwaffik des Landes verwies. ‘Abd al-malik 
al-Guwejni, der unterrichtet war dariiber, was kommen sollte, 
fliichtete iiber Kirman nach dem Higaz und wurde wegen seines 
Aufenthaltes in den zwei heiligen Stidten ,Imam al-Haramejn‘ 
genannt, Aba Sahl zog sich ebenfalls zuriick und so blieben nur 
al-Farati und al-Kuéejri, die, nachdem sie misshandelt worden waren, 
in das Gefiingnis kamen, wo sie linger als einen Monat bleiben mussten. 
Unter grossen Schwierigkeiten wurden sie durch Aba Sahal mit 
Gewalt befreit und fiiichteten zusammen nach Rejj. Der Sultan 
war dariiber gegen die Safi‘iten sehr aufgebracht, Aba Sahal wurde 
gefangen und sein Vermégen konfisziert. Nachdem er freigelassen 
worden war, wallfahrtete er nach Mekka, wohin sich al-Kusejri und Abi 
Bekr al-Bejhaki begeben hatten. Aus Nisabar, Merw und anderen 
Stidten Chorasans mussten sehr viele Gelehrte fliichten. Manche 
kamen nach dem ‘Irak, andere nach dem Higdz, wieder andere 
nach Mekka. Togrulbeg tiberlebte nicht lange diese Ereignisse. 
Sein Sohn Abt Suga’ Alparslan liess den Wezir al- Kundart. nicht 
lange walten. Aus Griinden, die nicht angegeben werden, liess er 
ihn téten und in Stiicke zerhauen. 


1) I, 8S. 369 ff. 

2) Starb i. J. 455. Ibn Challikan 701, IJ, S. 61. Ibn al-Atir X, 21, Abul- 
feda, Annales moslemici III, 197. Ibn Chaldiin III, 467, IV, 381. 

3) Ibn Chall, Nr. 713, Hl, 8S. 92. Ibn al-Atir X, S. 20 z. J. 456. 
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Die Verfolgung gab zu vielen Gutachten Anlass, von denen 
einige in dem Werke Ibn al-Subkis erhalten geblieben sind und 
die auf die Denkweise der Aé‘ariten dieser Zeit ein Licht werfen. 
In einem Gutachten al-Kusejris erklért dieser, al-As‘ari wiire nach 
der tibereinstimmenden Ansicht der Traditionsgelehrten rechtgliubig, 
und ein ,gezticktes Schwert‘ gegen die Mu'taziliten, Rawafid und 
andere Ketzer gewesen und eine gréssere Anzahl von Aé‘ariten trat 
dieser Erklirung bei. 

Von grésserem Interesse ist das Schreiben al-Bejhakis+) an 
“Amid al-Mulk al-Kundari. Darin wird ausgefiihrt, dass die A¢‘ariten 
es weder mit denen halten, welche die Eigenschaften Gottes subli- 
mieren, noch aber mit den Anthropomorphisten. Er giebt eine 
Biographie al-As‘aris und eine Darlegung seiner Verdienste. 

Vollsténdig wird von Ibn al-Subki eine Risala des Aba Nasr, 
al-KuSejri mitgeteilt. In dieser wird erzihlt, al-As‘ari habe 
auf seinem Totenbette die Mu'‘taziliten verflucht, und nach einer 
Uberlieferung des ‘Abdallah b. Chafif, al-Ag‘ari habe nie Disputa- 
tionen begonnen, sondern immer auf die Widerlegung der Ketzer 
sich beschrinkt. Offenbar eine Erdichtung, um die Beschiftigung 
mit dem Kalam, die nach den Gegnern zu vermeiden sei, zu recht- 
fertigen. Al-KuSejri beklagt sich dariiber, dass im Verlaufe der 
Verfolgung durch Togrulbeg dem AS‘ari Ansichten zugeschrieben 
wurden, von denen in seinen Schriften keine Spur zu finden ist. In 
der Lehre von den Higenschaften Gottes habe er das Tagsim 
verworfen und im Widerspruche mit den Mu'‘taziliten eine Reihe 
von Attributen, so wie das Ungeschaffensein des Gotteswortes an- 
genommen. Wer ibn und die Mu‘taziliten verketzert und verflucht, 
thut dies gegeniiber der Gesamtheit der Muslimen und behauptet 
damit, dass die Wahrheit ausserhalb des Isl4ms zu suchen sei. — 
Aus diesen Bemerkungen geht hervor, dass es sich bei dieser Be- 
wegung nicht um ein letztes Aufflackern des Mu'tazilitentums, nicht 
um einen letzten Versuch dieser Schule, die Macht wieder zu er- 
langen, handelt, sondern um eine orthodoxe Reaktion, welcher al- 
AS‘aris Rationalismus zu weit zu gehen schien und von welcher die 
Lehre der Aé‘ariten noch mehr verdammt wurde, als die der 
Mu‘taziliten. In Bagdad hatten dabei die Hanbaliten die Hand im 

1) Uber al-Bejhakis. Al-Alfsi, S. 137. Seine Ansicht iiber das ,,Gottes- 
wort das. S, 198—206, wo mehrere Kapitel aus seinem wld US an- 
gefiihrt werden. S. auch das. 8. 211. 

2) Dies anzunehmen wiirden wir sonst veranlasst sein durch Angaben, 
wie z. B. die in ‘Abdallah b. Higazis Tuhfat al-bahijja fi tabakat al- 
Safitijja, HS. der k, k. Hofbibliothek in Wien, cod, Mxt. 214 fol. 32a, 
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Spiele). — Al-Kugejri erwihnt einige Punkte, welche von den Gegnern 
seiner Schule dem As‘ari zum Vorwurfe gemacht worden sind. 
Der erste ist, dass Muhammed nach seinem Tode kein Prophet und 
Gesandter Gottes sei. Al-Kusejri leugnet, dass diese Lehre je von 
Ag‘ariten in einer Versammlung oder in einer Schrift aufgestellt 
worden wiire, vielmehr lebt der Prophet nach ihnen auch nach 
seinem Tode. Trotz seines Leugnens und der von ihm angefiihrten 
Traditionen scheint dies doch die Lehre mancher as‘aritischer Sejche 
gewesen zu sein®). Al-Kusejri meint, sie werde deshalb den As‘a- 
riten zugeschrieben, weil diese lehren, dass der Tote weder sinnliche 
Wahrnehmungen machen, noch aber etwas wissen kann. Das gilt 
aber nicht mit Bezug auf die Propheten. — Hine andere anstéssige 
Ansicht der As‘ariten soll die sein, dass Gott die Frommen nicht 
belohne und die Ungliubigen und Siinder nicht bestrafe. Das ist 
aber eine Verdrehung ihrer Ansicht. Sie meinen im Gegensatze 
za den Mu'taziliten, welche es als eine Pflicht Gottes betrachten, 
den Frommen zu belohnen und den Siinder zu bestrafen, dass das 
sittliche Urteil der Menschen fiir Gott nicht verbindlich sei, er 
thut was er will?). Dass Gott aber die Gerechten thatsiichlich be- 
lohnt und die Siinder bestratt, ist eine Lehre, welche im Koran 
begriindet ist. Hier ist die Apologie al-Kusejris einigermassen 
begriindet. 

Al-As‘ari soll auch behauptet haben, Moses habe nicht das 
Wort Gottes gehért und dieses sei nicht zwischen den zwei Deckeln 
des Koranexemplares enthalten4). Auch dies wird von al-Kusejri 
geleugnet und hier haben in der That die Feinde der As‘ariten 
Wahres mit Falschem vermengt. 

Einen willkommenen Angriffspunkt bot den Gegnern die Lehre 
al-As‘aris von der Pflicht, den Glauben durch Spekulation zu festigen, 
was diese so ausgelegt haben, al-As‘ari habe die Menge der Gliubigen 
verketzert. 

Die Verfolgung hat den Siegesgang der Lehre al-Aés‘aris nicht 
gehemmt, vielmehr scheint sie ihre Verbreitung geférdert zu haben. 
Ibn al-Subki berichtet mit Vorliebe iiber ihre Vertreter und ihre 
Schriften, die sie in Prosa und Versen zur Verteidigung ihres Be- 
kenntnisses geschrieben haben. Thatsichlich, wenn man beachtet, 
wie viele bedeutende Vertreter diese Schule hatte, muss man zugeben, 
dass sie auf die besten Geister des dstlichen Islams eine grosse 
Anziehungskraft ausgetibt haben muss. Zu diesen gehdrte nach 


1) Ibn al-Atir X, z. J. 469, ed. Tornberg, S. 71. 

2) Siehe Zur Geschichte des AS‘aritenthums, S. 107. 

3) Siehe iiber diese Frage KJL., 8. 55. 

4) Diese Behauptung ist darauf zuriickzufiithren, das al-As‘ari zwischen 
dem ,,Gottesworte“, das er als Attribut Gottes aufyefasst hat, und zwischen dem 
geschriebenen und gesprochenen Worte einen Unterschied gemacht hat. Siehe 
pi Ansicht meine Bemerkungen in Brody’s Zeitschr, f. hebr. Bibliographie, 
BOT Tsao. 
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dem Urteile ihrer Zeitgenossen auch diejenigen, welche wahrend 
der Verfolgung am meisten zu leiden hatten. Liner derselben war, 
wie wir gesehen, Abt-l-Kasim al-Kusejri'!) (876—464), der Ver- 
fasser der Ris&la?), die in der Geschichte der muslimischen 
mystischen Litteratur eine grosse Rolle spielt. Er war ein Schiiler 
des Abt Ishak al-Isfara‘ini 8) und stand unter dem Einflusse Ibn 
Faraks und al-Bakilanis‘). In stifische Gedanken wurde er durch 
Aba ‘Ali al-Dakkak eingefiihrt. Von seiner Flucht aus Nisabuar 
wihrend der Verfolgung ist schon oben die Rede gewesen. Er 
hielt sich eine Zeit lang in Bagdad auf, von wo er spiter nach 
Nisabir zuriickkehrte, wo er auch verstarb. Sein Sohn, Aba Nasr 
al-Kusejri, von dessen Briefe ebenfalls schon die Rede war, wurde 
von den Hanbaliten in Bagdad, wo er in der Nizdmijja lehrte, 
sehr angefeindet. 

Wichtig fiir die Geschichte des ag‘aritischen Kalams sind die 
Schriften dex Imam al-Haramejn Abt-l-Ma‘ali ‘Abdalmalik al- Gu- 
wejni®) (419—478). Nachdem Nizim al-Mulk den Frieden unter 
den Theologen hergestellt hatte, durfte er nach Nisébtr zuriickkehren. 
Er soll noch mit einem Philosophen iiber das Geschaffensein des 
Korans disputiert haben®). Wenn der Nachricht zu trauen ist, so 
ist aus ihr zu schliessen, dass ketzerische Rationalisten, in dieser 
Zeit mit ihren Ansichten offen hervortreten durften. — Al-Gu- 
wejni scheint auch der erste gewesen zu sein, der in seinem Kitab 
al-burhan die Lehre von den Usil al-fikh nach as‘aritischen 
Prinzipien bearbeitet hat, wobei er allerdings seine Selbstindigkeit 
gewahrt haben soll. Ausfiihrlicher berichtet iiber die Schicksale 


1) Ibn Chall. Nr. 404. Al-Aldsi, S. 77f. 

2) Ibn al-Subki II, S. 95 sagt von ihr: AXigg rar & (9X5 bo had. 
Uber den Inhalt der Schrift siehe Merx, Idee und Grundlinien einer all- 
gemeinen Geschichte der Mystik, Akad. Rede. Heidelberg 1893, S. 29. 

3) Ibn al-Subki I, 94. 

4) Uber diese zwei grossen Sejche siehe Zur Gesch. des As‘aritenthums, 
§. 108. Al-Bakilani wird in einer kleinen Schrift von Leo Africanus ein Kapitel 
gewidmet. S. Fabricius, Bibliotheca graeca XII, S. 267. De Bachillani Philo- 
sopho et Theologo. Ein grésseres Citat aus einer Schrift von ihm findet sich 
bei Ibn Tejmija, ‘Akidat al-Hamawija 45a f. Dasselbe auch bei al-Dahabil.c. 
129b. Seine Ansichten iiber Fragen, welche mit den Usil al-fikh im Zusammen- 
hango stehen, werden von Ibn al Subki, Gam‘ al- -gawami' und im Kommentar 
dieses Werkes von al-Mahalli hdufig angefiihrt. So z. B. S. 106. 149. 167. 

5) Ibn al-Subki II, S. 97f. Ibn Challikan, Nr. 402. Ibn al-Atir, X, 
z. J. 478. Abulfeda III, 259. Al-Bacharzi, HS. Sprenger, 1485. Ahlw. 
VI, 7409, BI. 209a. 


6) Ibn al-Subki II, S. 103. cand aut cp dlewmdT yeh say 
ably che Viste GA Bl GS Khma S Lepelad bbs 


|. . 
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dieser Schrift Ibn al-Subki#). Er giebt seiner Verwunderung dariiber 
Ausdruck, dass das Werk noch von keinem SAfiiten erklirt wurde. 
Dagegen wurde es durch zwei Malikiten, Aba ‘Abdallah al-Mazini 
und Abi-l-Hasan al-Anbari erklart, deren Kommentare von einem 
Magrebiner Al-Sarif Aba Jahja zusammengearbeitet worden sind. 
All diese hegen Vorurteile gegen den Imam al-Haramejn wegen 
seiner Widerspriiche gegen al-As‘ari und wegen seiner Abweichungen 
von den Ansichten Maliks ?). 

Mehrere Ansichten des Imam al-Haramejn welche die Ustl 
al-fikh betreffen?) finden wir in Ibn al-Subkis Werk: Gam‘ al- 
gawami‘', die uns vermuten lassen, dass das Kitab al-burhan ganz 


1) Il, 104f. 
2) Das. Da die Stelle fiir die Geschichte der Usfil al-fikh von Interesse 


sein diirfte, mége sie hier Platz finden: a) Slay cet osu sl> 8 
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eld opt pate ple Let § KL Ge lis a> os, 
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3) Innerhalb der SAfi'itischen Schule hat es verschiedene Methoden ge- 
geben, wie wir durch Ibn al-Subki I, 67 erfahren, wo es heisst: 3! S,aid 


cetizgall Let LO ya UI Le gol nncily Saat Coit Like 


abl ally KSLA 

I, S, 112f. spricht er von der Verbreitung dieser Schule, durch welche 
ortliche Verschiedenheiten entstanden sind. In Damascus war in der Haupt- 
moschee der Umejjaden immer ein Safiite der Kadi und Prediger, bis Bejbars 
auch fiir die Anhinger der andern Fikh-Schulen den Zutritt erzwang. In 
Agypten fiihrten die Malikiten das Regiment, bis die Safiiten auch hier ein- 
gedrungen sind, in Higaz und Jemen waren immer die Letzteren die Fiihrer, 
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anderer Art war, als das durch die Ausziige Goldzihers wohl- 
bekannte Buch: Warakat. Einige dieser Anschauungen mégen hier 
erwahnt werden. 

Mit anderen ag‘aritischen Gelehrten verwirft er das Kijas in der 
Anwendung von Namen auf Gegenstinde, welche mit der urspriing- 
lich bezeichneten Sache analoge Eigenschaften haben. Daher ist 
nach ihm das Weinverbot auf andere berauschende Getriinke nicht 
auszudehnen'). Das Kijaés wurde von ihm iiberhaupt nicht zu den 
Usal al-fikh gerechnet?). Uber die ununterbrochene Tradition 
(3143) hatte er die Ansicht, dass ihre Anerkennung nicht durch 


die Spekulation bewirkt werde*), wiihrend andere angenommen 
haben, dass sie eine logische Notwendigkeit sei‘). 

Sein dogmatisches System legte al-Guwejni in zweien Schriften 
nieder, im Kitab al-samil fi usal al-din und im Kitab al-irgad fi 
usal al-i‘tikad‘ 5). ‘ 

Die letztere Schrift ist nur ein Auszug aus dem Samil. Da 
es das alteste uns zugingliche Kalamwerk aus der ads‘aritischen 
Schule ist, wollen wir darnach einige Punkte der Weltanschauung 
des Imam al-Haramejn hervorheben. 

In der Komposition des Buches zeigt sich noch die Kinwirkung 
des mu'‘tazilitischen Kalams. Die ersten zwei Kapitel (1a—4a) 
handeln von den Gesetzen der Spekulation und dem Wesen der 
Erkenntnis, dann folgt die Lehre von der Schiépfung der Welt, von 
den Beweisen fiir das Dasein, die EHinheit und Unkérperlichkeit 
Gottes und von den Eigenschaften Gottes (Bl. 4b—40a), zu denen 
auch das ,Wort Gottes‘ gehért. Im folgenden Teile werden die 
Fragen von der Schépfung der menschlichen Werke durch Gott, 
von der Schuld und dem Verdienst, von den Leiden und ihrer 
Rechtfertigung und andere Punkte, die mit der Theodicee zusammen- 
hingen, besprochen (Bl. 10a—61b). Darauf folgen die Kapitel 
tiber die Prophetie und ihre Beweise, tiber die Wunder der Pro- 
pheten und Heiligen, ihre Unterscleidung von den Werken der 
Zauberer, die Unnachahmbarkeit des Korans und die Abrogation. 
Einige Kapitel iiber die Eschatologie, tiber die Einteilung der 
Traditionen und iiber die Bedingungen des Imamats bilden den 
Schluss. 

Die erste Pflicht eines jeden miindigen, vernunftbegabten Wesens, 
damit beginnt al-Guw. sein Werk, ist die richtige Spekulation, 


1) Ibn al-Subki, Gam‘ al-gawamit I, 149. 

2) Das. I, 8. 216. 

3) Das. HU, S. 83. 

4) Andere Ansichten des Imam al-Haramejn, s. das. I, 97. 106. 114. 
218f. 240; I, 104. R 

5) HS. der Leid. Univ. Bibl. cod, Gol. 146. Von al-Alfisi S. 229 wird 
eine Schrift des al-Guw. ,,al-risilat al-NizAmijja angefiihrt, in welcher er mit 
seinen Ansichten den orthodoxen Imamen viel niher steht, als in den anderen 
Schriften. 
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welche zur Erkenntnis der Schépfung der Welt fiihrt. Die Spe- 
kulation bezeichnet im Sprachgebrauch der Einheitsbekenner das 
Nachdenken, durch welches derjenige, der sich damit beschiftigt, 
zur Erkenntnis oder zur Uberwindung des Irrtums gelangen will 't), 
Manche von den Alten behaupteten, dass man nur durch die Sinnes- 
wahrnehmung zur Erkenntnis gelangen kann. Das ist aber un- 
richtig, denn die Wertlosigkeit der Spekulation kann man weder 
durch die Sinne erkennen, noch aber unmittelbar einsehen, meinen 
sie aber, dass sie durch Spekulation dies erkannt haben, so geraten 
sie mit sich selber in Widerspruch, da sie doch angenommen 
haben, dass man durch Spekulation zu keiner Erkenntnis ge- 
langen kann ). 

Daraus ersehen wir, dass al- Guwejni, ebenso wie die anderen 
ASs‘ariten, an dem Prinzipe festgehalten hat, dass die Spekulation 
iiber die Grundlehren der Religion eine Pflicht des Muslimen sei 
und in welcher Weise er die Angriffe von Sensualisten und Skep- 
tikern zuriickzuweisen bestrebt war. — Die folgenden Kapitel*) 
enthalten ebenfalls gleichsam erkenntnistheoretische Erérterungen, 
von denen wir die wichtigeren hervorheben. 

Die Beweise sind entweder Vernunft- oder Offenbarungsbeweise. 
Der erstere muss von einer notwendigen Eigenschaft des Gegen- 
standes hergenommen sein, wie z. B. beim Geschaffenen, das da- 
durch, dass es nur der Méglichkeit nach existirt, auf ein Be- 
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3) Bl. 2b ff. 
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stimmendes hinweist, das ihm das Sein als eine spezielle Eigenschaft 
verliehen hat’). Ebenso weisen die Ordnung und die speziellen 
Eigenschaften der Dinge auf die Weisheit des Ordners und auf 
den Willen dessen hin, der ihnen die speziellen Higenschaften ver- 
hehen hat. Der Offenbarungsbeweis ist derjenige, welcher auf 
einer wahren Mitteilung oder auf einem Befehl, dem Folge geleistet 
werden muss, beruht?). Im Gegensatze zu den Mu'taziliten lehrt 
al-Guwejni, dass die Pflicht der Spekulation durch das Religions- 
gesetz geboten wird und dass alles, was mit den religiédsen Geboten 
zasammenhingt, nur durch die Offenbarungsbeweise erkannt werden 
kann, dass sowohl die Pflicht der Spekulation, als auch andere 
Pflichten durch die Vernunft erkannt werden®). Die Ansicht der 
Mu'taziliten, soweit sie sich auf die Spekulation bezieht, wird nun 
hier von al-Guwejni widerlegt. 

Von Interesse ist auch das Kapitel iiber das ,Wesen des 
Wissens‘4). ,Das Wissen, sagt al-Guwejni, ist die Erkenntnis 


4y) Das. chil Las cased clielt cit amniist (XM 222) 
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des Gewussten, wie es in Wirklichkeit ist). Dies ist, wenn wir 
das Wissen zu definieren suchen, eine bessere Definition als die 
Ausserungen, die im Namen mancher unserer Genossen in betreff 
der Definition des Wissens itiberliefert werden. Zu diesen Ausserungen 
gehért die Ansicht mancher, das Wissen sei das Klarwerden des 
Gewussten, wie es in Wirklichkeit ist®). Ferner die Ansicht unseres 
Sejchs, dass Wissen sei dasjenige, was zur notwendigen Folge hat, 
dass sein Substrat wissend sei’). So auch die Behauptung einer 
Schule, nach welcher das Wissen das sei, wodurch derjenige, der 
es besitzt, das Thun gut beurteilt und einrichtet! a). 

Diese Anschauungen widerlegt al-Guwejni und geht dann tiber 
zu den Ansichten der Mu'taziliten. »Die alten Mu'‘tazila behaupteten 
in betreff der Definition des ‘Wissons, dass es der Glaube von einer 
Sache sei, wie sie in Wirklichkeit ist, wobei die Seele an dem 
Geglaubten festhalt. Ihre Definition wird aber durch den Glauben 
der Mukallida an das Dasein des Schépfers widerlegt, denn dieser 
ist ein Glaube von einem Gegenstande, wie er in Wirklichkeit ist, 
wobei die Seele in dem, was geglaubt wird Beruhigung findet und 
er ist doch kein Wissen. Daher haben die spiiteren Mu'tazila die 
Definition erweitert und gesagt, dass Wissen sei der Glaube von 
einer Sache, wie sie in Wirklichkeit ist, wozu das Festhalten der 
Seele kommen muss, das durch die logische Notwendigkeit, oder 
durch die Spekulation bewirkt wird. Auch diese Definition erweist 
sich aber als falsch bei dem Wissen davon, dass Gott keinen Ge- 
nossen habe und beim Wissen von den Unméglichkeiten, wie z. B. 
beim Satze des Widerspruchs und was dem ihnlich ist. Das ist 
alles ein Wissen, das sich nicht auf Dinge bezieht, da nach unserer 
Ansicht das Ding nur das Existierende, nach ihrer (der Mu‘tazila) 
Ansicht aber das Existierende, oder Nichtexistierende ist, dessen 
Existenz denkbar ist. Daraus folgt, dass es ein Wissen ausserhalb 
der Grenze dessen giebt, was an das Ding gebunden ist5)*. 


1) Diese Definition hat al-Guw. dem Abii Bekr al-Bakilani entlehnt, in 
dessen Namen sie von Fachr al-din Razi, Maf. I, S. 289 mitgeteilt wird. Vel. 
auch Fliigel in ZDMG., XX, S. 25. 


2) Maf. das. wird diese Definition, als diejenige des Abii Ishak al-Isfara’ini 
angefiihrt, 


3) Nach Maf. das. die Ansicht des Abfi-l-Hasan al-AS‘ari. Das. findet 
man auch die Kritik dieser Definitionen und wie dem Einwurfe, dass sie Tauto- 
logien, beziehungsweise einen circulus vitiosus enthalten, entgegnet worden ist. 
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Es folgen noch zwei Kapitel tiber die Arten des Wissens und 
liber die notwendige Erkenntnis, dann diejenigen, welche von der 
Schépfung der Welt, vom Dasein und den Eigenschaften Gottes 
handeln. Ich habe an einer anderen Stelle!) aus der Schrift al- 
Guwejnis mehrere Mitteilungen gemacht, weshalb ich mich nun auf 
die Hervorhebung derjenigen Punkte beschriinke, welche geeignet 
sind zu zeigen, wie sich die Lehre der Aé‘ ariten im Laufe der 
Zeiten geaindert hat. Ein solcher Punkt ist die Lehre von den 
Higenschaften Gottes. 

Al-Guwejni unterscheidet Wesens-Attribute und mittel- 
bare Attribute. Die ersteren haften dem Wesen des Dinges 
an, die letzteren miissen aus einem wesentlichen Attribute abgeleitet 
werden. So ist es z. B. eine wesentliche Eigenschaft der Substanz, 
dass sie im Raum existiert, wihrend das Wissen eine mittelbare 
Eigenschaft ist, indem sie einem Wesen zukommt, insofern es 
wissend ist 2). 
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Gott existiert, damit leugnen wir sein Nichtsein, denn dieses 
ist nur eine reine Negation, nicht aber, wie die Mu'taziliten lehren, 
eine positive Eigenschaft. 

Er ist ewig, d. h. anfangslos. Daraus folgt aber nicht, dass 
es eine unendliche Reihe von Zeitpunkten giebt, denn von den 
Zeitpunkten kann nur bei aufeinanderfolgenden existierenden die 
Rede sein, wenn es keine aufeinanderfolgende Dinge giebt, giebt 
es auch keine Zeitpunkte 4). 

Gott ist fiir sich existierend, er bedarf keines Substrates und 
keines Raumes, denn wenn er eines Substrates bediirfte, miisste 
dies ebenso, wie er selbst, ewig sein. 

Gott ist verschieden von allen Wesen?). Ob aber zwischen 
ihm und den geschaffenen Dingen im Allgemeinen eine Ahnlichkeit 
vorhanden sei, diese Frage eee einfach weder bejahend, noch ver- 
neinend beantwortet worden Zwei Dinge sind zwar einander nur 
dann ihnlich, wenn die Gleichheit in allen Wesensattributen vor- 
handen ist, es kénnen aber die Dinge von einander verschieden sein, 
wenn die Verschiedenheit auch nicht in allen Eigenschaften -vor- 
handen ist. Die Kigenschaften , welche nicht Gott, sondern nur 


den geschaffenen Dingen aakeounnen sind die , Lage“ ( pal) und 


die Aufnahme der Accidenzen. Beide diirfen von Gott nicht aus- 
gesagt werden, denn dadurch kimen wir zur Verkérperlichung Gottes 
und darum miissen die Stellen des Korans, wo vom ,Sitzen* Gottes 
(Sure 20, 4. 25, 60) die Rede ist, allegorisch ausgelegt werden. — Hier 
setzt die Polemik gegen die Karramija ein, welche keinen Anstand 
genommen haben, Gott mit dem Worte gism zu bezeichnen, indem 
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sie behaupteten, sie wollten damit nur das Dasein Gottes aus- 
sagen, in die geschaffenen Dinge zum Wesen Gottes gehéren. Da- 
gegen macht al-Guw. geltend, dass jeder Kérper zusammengesetzt 
ist und darum kann man Gott keine Kérperlichkeit zuschreiben, 
wenn sie aber unter gism nur das Dasein verstehen, so kénnten 
sie in diesem Sinne auch das Wort gasad (Leib) gebrauchen, was 
sie aber nicht wagen‘). 

Gott ist keine Substanz, denn zum Wesen dieser gehdrt, dass 
sie im Raume sei. Allerdings nehmen die Christen an, dass Gott 
eine Substanz sei, worunter sie den Grund der drei Personen ver- 
stehen. Diese sind: das Sein (Vater), das Leben (der heil. Geist), 
das Wissen (das Wort, der Sohn). Die Substanz ist nach ihrer 
Ansicht eine, und die drei Personen denken sie sich, wie die 


Muslimen die ,Zustinde“ (Sy>1?). Al-Guw. meint nun, dass es 


nicht einzusehen sei, weshalb es nicht ebenso vier ,.«3l¢! geben 


kénnte und warum das Attribut der Allmacht eher ausgeschlossen 
‘sei, als das der Allwissenheit. Ferner wendet er ein, dass die 
Person, welche mit ,Wissen“ oder ,Wort* bezeichnet wird, ent- 
weder trennbar ist von der Substanz Gottes oder nicht. Im ersteren 
Falle gehért sie nicht zur Substanz, im letzteren kann sie nicht mit 
dem Kérper des Masih in Verbindung gewesen sein. Geben sie 
wieder zu, dass das , Wort“, trotzdem dass es Substanz ist, mit 
dem Kérper des Masih in Verbindung gewesen sein kann, so diirften 
sie die Méglichkeit nicht leugnen, dass die géttliche Substanz sich 


mit der menschlichen Natur (yw) im Masih vereinigte *). 
Die Beweise fiir die Einheit Gottes, die al-Guw. vorfiihrt. 


1) Bl. 9b ff. 

2) Bl 11a. cy 35 RSLS 5 essh Al col) Ges er. 93, 
LasSBSt Juot xi Hoye nigKs fpiey RWG GalS ally p> pele’ 
ILE Sgeylt Gye cyepnee 03 elelty slay opmglt REF -piLS, 
cot BR Ge yertes Sept Alpes Ob RLSaIL pelt ges 
wD 5 PAS SplH UC GG PUTT KALIL Cy pier So Gurl 
crmaly IIS epSlBy Dele Spo ye Le Price 9p 9 pid! 
Ais Mem I! KH 3 PSU GS he Lembily Choy >ye PS MAES] 

cele cyt Leatate 


3) Uber die Berichte muhammedanischer Schriftsteller von der Trinitits- 
lehre s. Kaufmann, Geschichte der Attributenlehre, S, 36. 


Bd. LU. 33 
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sind schon so hiufig nach jiidischen Religionsphilosophen dargestellt 
worden, dass wir sie hier tibergehen kénnen. 

Nachdem al-Guw. die Wesensattribute behandelt hat, geht 
er zu den mittelbaren Attributen iiber. Aus der Zweckmissigkeit. 
der Weltordnung schliesst er auf die Allmacht und Allwissend- 
heit Gottes, und aus diesen beiden Attributen auf das Leben 
Gottes. Gott ist auch wollend in Wahrheit, nicht aber wie Abu 
al-Kasim al-Ka‘bi lehrt, dass unter dem Willen Gottes nur’ sein 
Wirken zu verstehen sei, oder wie al-Naggar behauptet hat, dass 
mit dem Attribute des Willens nur das Nichtwollen und die Passivitiit 
geleugnet werde. Aus dem Attribute des Lebens folgt auch, dass. 
Gott hért und sieht. 

Diese Attribute miissen angenommen werden, weil durch ihr 
Fehlen im Wesen Gottes Unvollkommenheiten vorausgesetzt wiirden. 
Auf die Frage, ob der orthodoxe Kalam ausser den Wahrnehmungen 
durch Gesicht und Gehér noch andere Sinneswahrnehmungen ‘bei 
Gott lehre, antwortet al-Guwejni, dass all diese mit Ausnahme des 
Sehens und Horens einen Zusammenhang mit dem Stoff voraussetzen, 
wesshalb sie verneint werden miissen 1). 

Im Gegensatze zu den meisten Mutakallimin, die nach dem 
Vorgange al-AS‘aris die mu'tazilitische Lehre von den , Zustinden* 


(Stp>1) verworfen haben, hilt al-Guw. fest an dieser, offenbar weil sie 


1) 17d. oven ans 3yK3 Ass Gyessh prrdnoy chad we oy We 
GES St pt eke elyty ph Wael eas oS aha JI hjaoall, eS 
av Laks iS tea bigK2 Ad, | he erie) i lS} Jost 
Radin S}, o ess J cols} yo) ea ARrd, 2 dts a3 ms ba 
fou oy Gs Rada eolino BAP oh? Line’ last3 ue ro ext 
ATS GEIS ge att YO eS Le as yl, wai 
wis gies ob Lm, Woh ald eR Acaceutis Gass BHI GL 
oy les wrSol ula J5 Riley KS Lea) Si pyt le Si 
t pcallly BMP aya IGS, ast 
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ihm die Schwierigkeiten, welche die Lehre von den Eigenschaften 
Gottes boten, zu lésen schien. Unter dem ,Zustande* versteht al- 
Guw. ein Seiendes, dem weder das Attribut des Seins, noch aber 
dasjenige des Nichtseins zugeschrieben werden kann. Manche Zu- 
stinde werden den Substanzen wegen einer Ursache, d. h. wegen 
eines Dinges, das in ihr Bestand hat, zugeschrieben, wie wenn wir 
z. B. das Lebende lebend, das Machtige michtig nennen. Ein jedes 
Ding, das in einem Substrat Bestand hat, hat in diesem einen Zu- 
stand zur Folge. Es giebt aber auch Zustiinde, welche keine von 
der Substanz verschiedene Ursache voraussetzen 2). 

Zur Erkenntnis der ewigen Attribute Gottes gelangt man nur 
durch die Beschreibung des Verborgenen mit Hilfe des Offenbaren. 
Der Zusammenhang zwischen beiden kann aber auf vier Arten ge- 
funden werden: 1. Durch den Schluss von dem Verursachten auf 
die Ursache. So kénnen wir daraus, dass der Wissende wissend 
ist, auf das Wissen schliessen. 2. Wenn bei den offenbaren Dingen 
ein Urteil durch etwas bedingt ist, so ist diese Bedingtheit auch 
beim Verborgenen vorauszusetzen. So behaupten wir z. B. dass 
der Wissende lebend sein muss. Das gilt aber ebenso vom Ver- 
borgenen. 3. Kann aus dem Wesen der Dinge ein solcher Schluss 
gezogen werden. Wir sagen, dass das Wesen des Wissenden sei, 
dass das Wissen in ihm Bestand hat. 4. Durch die Beweisfiihrung, 
wie wenn wir von der Schépfung auf den Schépfer schliessen. — 

Merkwiirdig ist, dass der Imam al-Haramejn damit verdichtigt 
wurde, dass er an die spezielle Providenz nicht glaube, augenschein- 
lich in unbegriindeter Weise °). 

Al-Dahabi erzihlt*), er hatte seinen Freunden geraten, dass 
sie sich mit dem Kalam nicht beschiftigten, denn wenn er selbst 
gewusst hatte, wohin dieses Studium fiihrt, so hatte er sich damit 
nimmer beschiaftigt. Offenbar eine Erfindung der Orthodoxen, ebenso 
wie die Erzihlung, nach welcher er sich vor seinem Tode bekehrt 


und zum Giauhen. der frommen Weiber von Nisabtir bekannt hitte. 


1) BL 180, SLL Sys LgaKie gle Sylly Spe OLS S vai 
CEs, Lo Mum St ye 3 erls Jo Ogeyb ay eee = OpSyh Riv 
pX> JG Lyie Mast Ls Mes pe cats Le ging Wee cold 
PU ry LE GE ae ee 05 pe yt CIAU eal 
MyM Lely... Sle a agg Uric ged Jesus Ald cer JS Sols 
OAS he att; tle ne ge OA LST Rie LG Mer YG 

2) Ibn al-Subki II, 105 f. 


3) Bei Al Alfsi, S. 87. 
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Seine Bedeutung ist unbestreitbar und seine Schriften ver- 
breiteten sich rasch bis nach Spanien’), wo z. B. Averroés seine 
Schriften als Quellen der Lehre der Ag‘ariten benutzt. 

Von den Zeitgenossen des Imam al-Haramejn wollen wir hier 
noch erwahnen Muhammed b. ‘Abd al-Malik al-Kargi (geb. 458), 
der eine Kasida schrieb, die sein Glaubensbekenntnis enthielt. Es 
finden sich aber darin solch abfallige Bemerkungen iiber die As‘a- 
riten, die mit den Mu‘taziliten und Rawaéfid in einen Topf geworfen 
werden! dass Ibn al-Subki das Gedicht fiir eine Falschung hilt’). 

Ein jiingerer Zeitgenosse, der auch unter den Verfolgungen 
durch die Hanbaliten treu zur Lehre al-As‘aris gehalten hat, war 
Aba-l-Futih al-Isfara’ini (st. i. J. 588)). 

Miachtige Férderer fanden die As‘ariten im Sultan Salah al- 
din und seinen Nachfolgern. Allerdings liessen sie sich nicht herbei, 
ihre Lehre mit Gewalt zu verbreiten, aber sie beschiitzten die 
As‘ariten gegen die Gewaltthitigkeiten ihrer Feinde. Fiir Salah 
al-din schrieb Tag al-din b. Hibet Allah b. Mekki al-Hamawi eine 
Urgaza unter dem Titel Hada’ik al-fusal wa-gawadhir al- 
ustl, in welcher er die as‘aritische Dogmatik in Verse brachte. Da- 
gegen berichtet Ibn al-Subki auch von einem Befehle, in welchem 
er verboten hatte, iiber die Frage vom Geschaffensein des Korans 
zu sprechen 4). 

Fiir die Entwickelung des aé‘aritischen Kalams war die litte- 
rarische Thitigkeit al-Gaz4lis 5) von geringerer Bedeutung. Nach 
Ibn Chaldan beginnt zwar mit ihm eine neue Phase in der Geschichte 
des Kalams, indem nach ihm immer mehr philosophische Elemente 
in die Dogmatik eindringen. Ibn Chaldin mag in dieser Beziehung 
Recht®) haben. Aber ein vollstandiges System des Kalims hat al- 
Gazali nicht geschaffen. Er war in seinen Ansichten viel zu un- 
bestiindig’), als dass er dazu hatte kommen kénnen. Die Sage, die 


1) Abit Bekr b. Chejr, Bibl. arab. hisp. IX, S. 255f. giebt eine Liste 
der ihm bekannten dogmatischen Werke. Man ersieht daraus, wie wenig der- 
artige Schriften im muhammedanischen Spanien studiert wurden. Unter den 
von ihm erwahnten Werken findet sich das ced ye] Nk} Lay des 
Ibn Firak und das Kitab al-irsid des Guwejni. 

Zr Scoltie. 

3) Das. II, S. 179. 

4) NH, S. 295. Dasselbe erzéhlt al-Sujfiti, Husn al-muhfdara fi ta’rich 
al-Misr wa-l-Kahira II, 35. Uber das Verhalten der Ejjubiden in Kalam-Fragen 


s. KJL., 8. 42 ff. iiber Izz al-din Ibn ‘Abd al-Salam, den streitbaren AS‘ariten, 


oF Fawat al-wafajat I, 287. Al-Aldsi, S. 254. 259. Sein Glaubensbekenntnis 
bei Ibn al-Ahdal, 1. c. Bl. 39b. 


5) Die Litteratur iiber ihn siehe bei Steinschneider, die hebr. Uber 
setzungen, 8, 296. 


6) Mukaddima, ed. Balak, S. 389. 


_ 7) Das ist das Urteil Ibn Tufejls iiber ihn. S. Munk, Mélanges sur la 
philosophie juive et arabe, S, 381. In Lisan al-din Ibn al-Chatibs 
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der jtidische Schrifsteller, Abraham Gavison erhalten hat 2), und 
nach welcher er des Tages an seinem Tahafut al-falasifa und 
des Nachts am Tahafut al-tahafut, gearbeitet hitte , Charak- 
terisiert ihn vorziiglich. Sein Glaubensbekenntnis ist zwar as‘aritisch, 
er steckt aber zu sehr in sufistischen Vorstellungen, als dass er 


Kitab al-ihata fi ta’rich Garnata, HS. d. k6nigl. Bibl. in Berlin, cod. Peter- 
mann 75. BI. 238b ff. findet sich ein Brief des Cy pros ce Raw gt fon xu 
in dem das Urteil Ibn Tufejls iiber al-Gazali angefiihrt wird. Dann heisst es 
239a, akS & cred LI) 3 pl askall WS cstt Least as AE, 


a ies mes ttre oa eel Cs ea coabstal Bly 
told, Quite Hy oly Repally eG Se Gpblt the US 
sels ih Sgil ay cole Lend Onl] ble ie Ua pshdas eabitl 
ES aidedd 3 Line opel oho [he ail, Sacd leo canal g 
ais pad cK hall lame S adi cAI ating Qolad § Llai 
ated She Y oa, JOU, Ge ye ole AG, 
halt Lyne 9% Bina uA, REGEN Oh, Land LOT GLUT op 
BLS Cyr yell Glirod aio plated pdity acs o blsl Kal 
and Gali zedt ygKab headT line adatsad Lead ods, opyll Jol 
wD, “ni gil & ety iin, RASLEL Jol Gils as [2895] 
{Fda why ORS AM nae, aclaoly acts cle Jas alyb wlLagt 
Cakst ail, tity Yo rtga al 

Munk hat a. a. O. S. 371 angenommen, dass Mi‘jar al-‘ilm eine Bezeich- 

nung der Makasid sei. Das ist, wie auch aus dieser Stelle hervorgeht, nicht der 
Fall, S. auch Steinschnoider, die hebr. Ubersetzungen des Mittelalters, 


S. 329. Einiges iiber die spiteren Gegner al-Gaz4alis, von denen die hervor- 
ragendsten der Kadi 1jad und Ibn al-Kejjim al-Gauzija waren, s. al-Alfisi, 8. 73. 
2) AMD WF 1358, OF UMN kX Moen ‘oO Tam 
nba osaproind)es DS emb an& -fD Tam3 A Man nea BN 
mbiba7 mbenm ‘Oo Sama Sm pra cD midsda Ow se mbes 
OTS FUN PR INWH NVA wsipn Nsw Nee aaa SSO mith eatnet 
Sipe sestooxsem >50 ww boo mavp) aw 
Uber diese merkwiirdige Legende, welche das Tahafut al-tahafut des 
Averrots dem Gazali zuschreibt, s. Steinschneider, a, a. O. S. 336. 
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ein richtiger As‘arite hatte sein kénnen. Infolge dieser seiner 
schwankenden Stellung haben die As‘ariten hiufig ihrem Misstrauen 
gegen ihn Ausdruck gegeben, und dass er bei den Philosophen +) 
iibel angeschrieben war, ist selbstverstindlich. 

Wichtig ist fiir den as‘aritischen Kalam sein Werk Al-mustasfi 
min ilm al-usdl, tiber das ich an einer anderen Stelle ge- 
handelt habe ?). 


1) Ibn Sab‘in nimmt, in seiner Schrift 110 ce Leh Xr Si, cod. Wetz- 
stem II, Nr. 1524, Ahlw. 1744, dfter Gelegenheit die Ansichten der AS‘ariten 


zu besprechen. So z. B. 23b apheedt RE ma Sed] dds hell A>» 
wale a Le ish Bl. 41b findet sich in einem Kapitel, welches die Uber- 


sebrift fiihrt: (wail! & XyxiS! cle S,RI! folgende Stelle: 
BL Silly raged Rees Pe coy GUM Sosls Sls EEL 
Rie SLES) ele Lily ald de syn 3 mer a ape ply B34) 
he prio a calla > halos hem gat 55 St Guedh aba 
dorxéty agle gl Vy dye Sy ant Lat Y, iW Us by adie 
Sey cy 9% Sogd cyale sede ote Madae Ce Abe oA ally 
Ky eK} sia ea gc cooly Rabgral} wrRiel Le rsias 5%, LOS 
alLSul KS ai} ade § rixel, GD yy Be) Rabe pyay 
8 hw (Se sy 3 Basa Ais Marly Bye roo whe cys at Kebls 
AS emer & Salers! yeh JE Mall, yar by Mii 
sels Prt ye doy Leale Gade Latt atlisy Sug Le ox 
coht Leslyole cle IK Vals, LIit aple Ee, Lett alx 
iL 9, BLT aris REGU O, aisles eo, Let Gar ney Ls 
ais mgd Le dir wegsPhay Kaba! IT Gye WIA lol, Cet 
esos hall és cyl ap ppacy wliticl, adhe radlw oa) alos 
Rapwitly 2 nas} § aio 5 Lael) rpPycdhn-y 

Zu den hier erwihnten Ansichten vgl. noch KJL., S. 17ff. Al-Alfsi,S. 88 ff. 

Uber die Ansichten al-Gazili’s, denen er in seinem Tahafut al-falasifa Ausdruck 


gegeben hat, s. Tjitze de Boer, Die Widerspriiche der Philosophie nach 


al-Gazzali, Strassburg 1894, Uber seine Stellung zum aS‘aritischen Kalam vgl. 
das. 8. 32. 


2) Zur Geschichte des AS‘aritentums, S. 97. 


Seon 
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Von grésster Bedeutung fiir den Sieg der Lehre al-As‘aris war 
die Thitigkeit des Fachr al-din Razi1) (544—606). Dieser 
ausserordentlich fruchtbare Schriftsteller musste durch seine Werke 
einen tiefen Kinfluss austiben. Er soll auch sehr beredt gewesen 
sein. Ibn al-Subki weiss viel davon zu erzithlen, wie er Ketzer 
aller Art zu widerlegen gewusst habe. Er studierte in Maraga und 
kam spiater nach Chowdrezm. Hier disputierte er mit den Mu‘ta- 
ziliten”), was ihm ihre Feindschaft in dem Masse zuzog, dass er 
nach Transoxanien zu ziehen gezwungen war. Hier ging es ihm 
ebenso und da kehrte er nach seiner Heimat, Rejj zuriick®). Dort 
verblieb er auch bis zu seinem Tode. Die Karramija, denen er 
stark zugesetzt hatte, sollen ihn vergiftet haben. — 

Die dogmatischen Anschauungen al-Razis kennen wir aus seinem 
Kalamwerke Kitab al-muhassal, von dem Schmélders?‘) 
eine Analyse gegeben hat. Von einem Manne, der philosophische 
Schriften Avicennas, wie das ‘Ujtiin al-hikma und das Kitab 
al-isarat erklirt hat, ist zu erwarten, dass philosophische Ge- 
danken sich bei ihm in hdherem Masse, als bei seinen Genossen 
geltend machen werden. Thatsiichlich ist dies der Fall. Auch dem 
Stfismus und der neuplatonischen Philosophie gegeniiber war Fachr 
al-din Razi nicht unzuginglichh Al-Sa‘rawi erwihnt einen 
Brief, den Ibn ‘Arabi®) an ihn gerichtet haben soll. Auf die Ein- 
wirkung des Safismus ist es zuriickzufiihren, dass er es mit dem 
dogmatischen erbaulichen Hadit nicht sehr genau genommen hat, 
weshalb er bei al-Dahabi sehr schlecht wegkommt®). Von diesem 


1) Sein Vater, Dija’ al din al-Razi, schrieb ein Kalamwerk: Nihajat al- 
marim fi ‘ilm al kalam, in dem ein in Reimprosa geschriebener Bericht iiber 
eine Reise des Abii Abdallah b. Chafif an al-AS‘ari sich findet. Der Bericht 
ist von Ibn al-Subki in sein Werk I, S. 287f. aufgenommen. Uber Fachr al-din 
s. Ibn al-Subki II, S. 329. Ibn Chall. ed. Wiistenf. VI, Nr. 611. Ibn Abi Usejbi‘a II, 
S. 23 ff. Fabricius, Bibl. graeca XIII, 8. 289. Uber seine Polemik gegen das 
Judentum s. ZDMG. XLII, S. 639f. Mafatih, ed. v. J. 1308, Il, 8S. 472 ff. finden 
sich polemische Bemerkungen gegen das Christentum. Das. 8. 486 berichtet er 
iiber eine Disputation, die er mit einem Christen in Chowarezm hatte. 

2) In Persien gab es von jeher viele Mu'taziliten. S. al-Mukaddasi, 
S. 410. 415. 439. 464. 469. 


8) Das. 331. Arno Gh ephest 2 3% Le Xx eile i pts 
Nyy Le git ad FB leis nae St Cot Ol bic Klxeall ay 
Sp cell Sled pilots ge Le get clash At cope? pail 
4) Essai sur les écoles philosophiques chez les Arabes, S. 140 ff. 
5) Lawakih I, 8. 6. JawakitI,S, 25, Allerdings soll er nach der Ansicht 


des Ibn al-‘Arabi in dieser Wissenschaft keine hohe Stufe eingenommen haben. 
6) Ibn al-Subki I, 8. 332, 
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wird sein Buch iiber die ,Geheimnisse der Sterne* als ,reine 
Zauberei* bezeichnet?). 

Wie Fachr al-din Razi durch die Ansichten der muslimischen 
Peripatetiker beeinflusst worden ist, dafiir wollen wir nur ein Bei- 
spiel hervorheben. Wihrend al- -Guwejni nur von Wesensattributen 
und mittelbaren Attributen spricht, altere As‘ariten Wesens- und 
Thatigkeitsattribute unterscheiden, reiht Fachr al-din al-Razi die 
Namen Gottes in folgende Gruppen ein”): 1. Namen, welche Wesens- 
attribute Gottes bezeichnen; 2. Namen der Relationsattri- 
bute; 3. solche, die aus den negativen Attributen folgen. 
Seine Belege entnimmt er dem Koran und der Traditionslitteratur. 
Dabei werden von ihm Traditionen angefiihrt, wie z. B. die folgende *): 
Es sagte Aba Darr: ,Ich fragte den Propheten, Gott segne und 
begriisse ihn: Welcher Glaubenskampf ist der vorziiglichste?“ und 
er antwortete: ,Dass du deine Seele und deine Begierde in Betreff 
des Wesens Gottes bekiimpfst.* Diese Tradition richtet sich offenbar 
ebenso wie die meisten anderen, die von Fachr al-din al-Razi er- 
wahnt werden, gegen die Spekulation tiber die Eigenschaften Gottes 
und es ist nur zu begreiflich, dass al-Dahabi an der Leichtglaubig- 
keit al-Razis in dieser Beziehung Anstoss genommen hat. 

Neben seinen Kalamwerken ist sein grosser Korankommentar 
Mafatih-al-gejb‘*) eine reiche Quelle auch fiir die Kenntnis 
des Kalams und fiir die der as‘aritischen Dogmatik insbesondere. 
Alte und spiitere Mu'taziliten, sowie die grossen as‘aritischen Lehrer 
werden yon ihm angefiihrt. Die Kommentaré al-Gubba’i is, Abt 
Muslim al-Isfahanis gehéren zu den von ihm am hiufigsten benutzten 
Werken. Mit Riicksicht auf die Bewegung, welche sich gegen den 
Kalam geltend machte und die wir in den letzten Abschnitten dieser 


Aad} AXeomnd AALP ARL angle Calas Olas} jis os! Ss2 AEs 


é lhl wal 
2) Maf. I, 64 ff. m sng 

3) Das. S. 65. 
4) In diesem Werke finden sich ziemlich hiaufig chronologische Daten. 
Am Ende zahlreicher Suren giebt er an, wann er ihre Erklarung beendigt 
hat. Das erste solche Datum ist am Schlusse von Sure III, Bd. III, 8. 132 zu 
lesen. Darnach hat er die Erklirung dieser Sure am 1. Rabi‘ al-Aachir des 
Jahres 595 d. H. beendigt, das letzte findet sich am Ende der XLVII. Sure, 
Bd. VII, 8. 558 der 17. Di-l-Higga des Jahres 603, Er wird also an dem 
Werke ungefaihr zehn Jahre gearbeitet haben. — Bd. V, S. 35 erwahnt er den 
Tod seines Sohnes Muhammed (Regeb 601), worauf er noch S, 104 auf den 2. Regeb, 
S. 180 den 7. Sa‘ban und 8. 219 den 18, Sa‘ban zu sprechen kommt und den 
Leser beschwort, fiir das Seelenheil seines Kindes zu beten. SS. 180 ist ein 
riihrendes Gedicht auf seinen Sohn zu lesen. Andere chronologische Daten 
finden sich am Ende folgender Suren: 8. 14. (geschrieben im Sa‘ban 601 in 


NAR 51°) 17. (gesehr. in CSAZE) 18. 37. 38. 39. 40. 42. 43, 45, 
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Arbeit schildern, halten wir es fiir angebracht, ein Beispiel aé‘ari- 
tischer Koranauslegung hier anzufiihren. 

Als guter As‘arite bekimpft al-Razi an mehreren Stellen die 
Anthropomorphisten‘) und erklart die vermenschlichenden Ausdriicke 
des Korans von Gott in figiirlichem Sinne. Das ist auch bei dem 
Ausdruck Sure VII, 52. ,Und er setzte sich dann auf den Thron‘“ 
der Fall. In einer langen Auseinandersetzung?) weist er nach, dass man, 
wenn man den Satz im buchstablichen Sinne auffasst, notwendiger- 
weise zu der Folgerung kommt, dass das Wesen Gottes ein rium- 
lich beschriinktes, endliches und zusammengesetztes sei, was mit der 
von den Mutakallimtin und Philosophen angenommenen Anschauung 
von der Einfachheit und notwendigen Existenz seines Wesens un- 
vereinbar sei. Vielmehr ist unter dem ,Sitzen Gottes auf dem 
Throne* mit al-Kaffal al-Sasi seine dauernde Herrschaft zu verstehen. 

Seine Ansicht vom Gottesworte ist diejenige aller spiiteren 
As‘ariten, nach welcher man zwischen dem ewigen Worte Gottes, 
d. h. seinem Attribut, dem zufolge er sich offenbart und zwischen 
den Worten und Lauten, die geschaffen sind, unterscheiden muss. 

Er halt auch fest an der Lehre von der ,Erschaffung aller 
Werke‘ durch Gott. Zu Sure III V.104—5. ,Dies sind die Verse 
Allahs, die wir dir in Wahrheit vorlesen, Allah will aber nichts 
Unrechtes den Menschen. Allah gehért, was im Himmel und auf 
Erden ist und zu ihm kehren alle Dinge zuriick*, macht al-Razi 
folgende Mitteilungen®). Aus diesen Versen hat al-Gubba’i ge- 
schlossen, dass Gott das Bése weder in seinem, noch in des Menschen 
Thun will und dass er solches nicht thue, ferner dass das Bése that- 
sichlich vorhanden ist und dass nicht Gott der Schépfer der mensch- 
lichen Werke ist. Es ist natiirlich, dass die Mu‘taziliten in dieser 
Stelle einen starken Beweis zu haben glaubten und meinten, dass 
sie allein geniige, um alle ihre Hauptlehren in betreff der Gerechtig- 
keit Gottes zu beweisen*). V. 105 enthalt nach ihrer Ansicht die 
Begriindung von v. 104. Denn der Missethiter thut das Bose aus Un- 
wissenheit, aus Schwiiche oder aus Bediirftigkeit, Allah legen aber alle 
diese Motive fern, da ,Alles im Himmel und auf Erden ihm gehort.* 
Diese Worte sollen auch dem Einwurfe begegnen, dass wenn Gott 
die Ungerechtigkeit nicht wolle, und diese dennoch unter den 
Menschen anzutreffen ist, der Grund hiervon nicht die Beschrinkt- 
heit seiner Macht ist, sondern der Umstand, dass er dem Menschen 
die freie Wahl in seinem Thun iiberlassen hat, damit er sich den 
Lohn Gottes erwerbe. 


1) Maf. V, 8. 506. VI, S. 364. 499. VII, S. 211, 322, VIII, S. 601. 
2) Bd. IV, S. 226f. Vgl. VI. S. 590. 
3) Maf. II, 24 ff. 


4) Das. S. 25. Sgaol cao> pi jBo Xable bArStylt RT she Sy 
» Ndadt Moma & Wedeel 
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Diesen Ausfiihrungen gegentiber bemerkt al-Razi, dass aus 
y. 104. nur folgt, dass Gott keine Ungerechtigkeit begehe, — die 
Mu'taziliten lehrten nimlich, dass Gott keine Ungerechtigkeit tiben 
kénne, — ferner ist daraus, dass er zu seinem Lob erwahnt, dass 
er die Ungerechtigkeit nicht wolle, zu schliessen, dass dies sehr 
gut moglich sei. Diese die Darstellung al-Gubba’ is unterbrechenden 
Bemerkungen sind offenbar sehr schwach. Nicht viel gliicklicher 
ist die Beweisfiihrung der As‘ariten, die sich auf v. 105 bezieht. 
Aus dieser Stelle folgerten sie, dass Gott der Schépfer der mensch- 
lichen Werke sei. Darauf entgegnete al-Gubba’i, dass hier nur davon 
die Rede sei, dass alle Dinge im Besitze Gottes seien (sAX\J! KtLol) 
nicht aber davon, dass er Alles geschaffen habe ( hes} xéLof). Es 
ist auch nicht anzunehmen, dass hier, wo Gott seine Herrlichkeit 
verkiindet, gemeint sein soll, er sei auch der Schépfer der Misse- 
thaten und Siinden. Endlich lasst der Ausdruck ,was im Himmel 
und auf Erden ist,“ darauf schliessen, dass es sich um Dinge handelt, 
die einen Raum einnehmen, also Kérper, nicht aber um Handlungen, 
welche Accidenzen sind. Die Antwort der As‘ariten auf diese Ein- 
winde ist héchst merkwiirdig: ,Es kann sich hier nur um eine 
hess} xtliol handeln, denn wer das Bése und Gute thun kann, ver- 
leiht dem letzteren iiber das erstere nur das Ubergewicht, wenn in 
seinem Herzen das zum Vorschein kommt, was ihn zur guten That 
auffordert. Diese Aufforderung tritt aber durch die Schépfung 
Gottes auf, wobei der ,regressus in infinitum‘ zuriickgewiesen werden 
muss+). Ist aber dasjenige, wovon das Thun des Menschen bewirkt 
wird die Gesamtheit der Macht und der Aufforderung, und steht 
es fest, dass diese das Werk Gottes ist, so steht auch das fest, 
dass das Thun des Menschen durch Gott geschaffen und _hervor- 
gebracht wird, indem er die Ursache ins Dasein gerufen hat?)‘. 


1) D. h. der Mensch wird nur dann durch den Eindruck, den die Welt 


auf ihn macht, zum Gehorsam aufgefordert, wenn er die Anfangslosigkeit der 
Welt zuriickweist. 


2) Das. S. 25. (heal! xtLol xsLo oho ok wis Lisl} lst 

geo iy Bs be 
arti gle ant een 3 om 34 att cle ola! ot datos 
Kho Kashral} wKhs, cymdl ab dt ser Le ald & ha It YI 
dealt ab Spar d Soll LT Loty darken) Lets ef alll Gia 
LS Kychadty, & nat eee By wArsdy Rashad, # Este 5? 
Rome Lo gXs, Laks ha alt 2 cee Aoalt hed yh AS <i Nu 
Anand} hed 
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Alles menschliche Thun, jegliche Tugend ist die Auslésung 
des Eindruckes, den die von Allah geschaffene Welt auf den Menschen 
macht und der ihn veranlasst, sein Gebot zu erfiillen, darum sind 
auch die Thaten des Menschen das Werk Allahs. sie Auslegung 
al-Gubba’is ist die richtige, aber man begreift, warum seine Lehre 

von den As‘ariten tiberwunden worden ist. 


Wir wollen nun auch ein charakteristisches Beispiel ag‘aritischer 
Traditionserklarung hier anfiihren. Zu Sure 54, v. 47—48 wird 
von al-Razi die Ansicht der meisten Koranausleger angefiihrt%), 
nach welcher diese Verse sich auf die Kadarija beziehen sollen. 
Die Erklarung wird mit Traditionen belegt, die von den Kadariten 
sprechen. Nach einer von diesen, die auf Aba Hurejra zuriick- 
gefiihrt wird, sollen die Heiden aus dem Stamme Kurejg zum 
Propheten gekommen sein und mit ihm iiber das ,Kadar“ disputiert 
haben und dies wire die Veranlassung zu der in diesen Versen 
enthaltenen Ausserung gewesen. Auf die ‘Ajisa wird eine Tradition 
zuriickgefiihrt, nach welcher der Prophet gesagt haben soll: ,Die 
Magier dieser Gemeinde sind die Kadariten.“ Die zahlreichen Tra- 
ditionen, welche von frommen Muslimen gegen die kadaritische 
Ketzerei fabriziert worden sind*), haben Mu'‘taziliten und Fatalisten 
in verschiedener Weise ausgelegt. ,Der Gabari, sagt al-Razi, be- 
hauptet, der Kadarite sei derjenige, der da meint, der Gehorsam 
und die Widerspenstigkeit sind nicht von Gott geschaffen, bestimmt 
und praedestiniert, sie sind also die Kadariten, weil sie das 
Kadar leugnen. Der Mu'tazilite dagegen behauptet, unter dem 
Kadariten sei der Gabarite zu verstehen, der da sagt, wenn er 
Unzucht treibt, stiehlt: ,Allah hat mich dazu bestimmt.“ Er 
ist also Kadarite, weil er das ,Kadar‘“ annimmt.‘ Beide behaupten 
aber von den Leuten der Sunna, welche die Lehre von der Schépfung 
der Werke durch Gott anerkennen, dass diese Kadariten seien. Al- 
Razi ist der Ansicht, dass mit den ,Kadariten* weder die Mu'‘ta- 
ziliten noch die As‘ariten gemeint scien. 

Die Ausfithrungen al-Razis werden in merkwiirdiger Weise be- 
leuchtet durch ein Kapitel im Auszuge des Ibn Mattawe jhi 
aus einem mu‘tazilitischen Kalamwerke “des ‘Abd al-Gabbar al-Mu‘ta- 
zili®). Es fiihrt die Uberschrift: ,Die Erwahnung dessen, wer die 
Kadariten seien.“ Auch aus den Mitteilungen ‘Abd al-Gabbars er- 


1) Maf. VI, S. 788 ff. 
2) Al-Tirmidi II, S. 22 lautet die antikadaritische Tradition: cy?) ct 


a he ig tines Mapa bast rte 
Kydwlly KA> pall 


3) Al-magmii‘ min al-muhit bi-l-taklif, HS. der kénigl. Bibl. in Berlin, 
cod, Glaser 52. Ahlwardt IV, Nr. 5149, Bl. 2184 ff, 
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sehen wir, dass es viele Traditionen gegen die Kadariten gegeben 
hat. ‘Abd al-Gabbar bekampft sie aber nicht in der Weise, dass 
er ihre Echtheit bezweifelt, denn er hilt es fiir méglich, dass der 
Prophet von den Kadariten spreche, wenn es auch keine solche 
Sekte zu seiner Zeit gegeben hat'), vielmehr sucht er zu beweisen, 
dass unter den Kadariten die orthodoxen Fatalisten zu verstehen 
seien, wobei er sich ebenfalls auf Traditionen beruft’). 

So beantworteten die Mu'taziliten die auf sie gemiinzten Tra- 
ditionen mit solchen, die sie zu ihren Gunsten erfunden haben und 
mit einer Auslecung, durch welche die gegen sie gerichteten 
Traditionen auf die Gegner bezogen wurden. 

Wir vermégen nicht an dieser Stelle weitere Beispiele aus dem 
weitschweifigen Werke Fachr al-din Razis anzufiihren um den 
Stand der dogmatischen Spekulation zu kennzeichnen und miissen 
zu seinem Nachfolger iibergehen. 

Das Werk Fachr al-din Razis wurde fortgesetzt durch den 
Erklirer seines Kitab al-mahswtl, Sams al-din al-Isfahani (616 bis 
688)*). Er verliess, noch jung an Jahren, Isfahan und kam nach 
Bagdad, von hier nach Syrien und dann Agypten, wo er eine Zeit 
lang in Kis und Kerak Kadi war. Seine letzten Lebensjahre ver- 
brachte er in Kairo. Sein bestes Werk fiihrte den Titel: Kitab 
al-kawa‘id*). Ibn al-Subki teilt sein Glaubensbekenntnis mit), 
das voll von Hindeutungen auf die Beweise der as‘aritischen 
Kalams ist. 


1) Bl. 218d, poi & Kyles plo § DAS pis pr Mas QU 
AN ghro Gail acy of pile Val ud LSS who eve inks 
pegs ple ST del S Wpbea st spate Pop zy ded agi ally ane 
AR Ct CDPD (Cy pRB 43 
2) Bl. 218a. pwd aale alll ugh etadl Gh Rage Ce (Sty AEs 
Lemke Sesle 63 gleal! Sobe all OS ygboiis cadt agile xy oual 
3 cls hes Sb Sy cent cps ca) RAS yall cy tetas atizse 
winks allt LP AS eo es (gees ciphers Lag cagst sel 

3) Fawat al-wafajat, Il, S. 265. Ibn al-Subki II, 336f. 


£ 
4) Seine Biographen sagen davon: C&oift. coy} ight Rewer) 
ad, 
5) Das. 
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Nachtrage. 
Von 


Friedrieh Schwally. 


I. Zu ZDMG. LI (Jahrg. 1897), S. 252 ff: 


Meine daselbst vorgetragene Theorie beriihrt sich teilweise mit 
derjenigen, welche Georg Hoffmann in dieser Zeitschr. Bd. XXXII 
(Jahrg. 1878), S. 759 unten angedeutet hat. Die Bemerkungen 
dieses Gelehrten sind mir entgangen, da sie inmitten einer grésseren 
Recension tiber zwei syrische Textausgaben stehen. 


I. Zu ZDMG. LII (Jahrg. 1898), 8. 132 ff. 


1. Nr. 3. Diese Entlehnung ist schon von Frinkel, Aram. 
Fremdw., 8. 195f. gebucht worden, das Wort fehlt aber im Index. 


2. Nr. 4. Zu dem Bedeutungsiibergang bei 8 Le; hat mich 
Wellhausen auf eine gute Analogie aufmerksam gemacht. Ramage , 
pl. ywaclae == syr. Jono. ,Schauspielerin* = mir. Vergleiche 
z. B. den interessanten Hadith Buhari, Sahih (ed. Kairo 1806) 
I, 127,7 und dazu Qastalani I, 354f. Die Nationallexikographen 
und darnach Freytag haben von der Bedeutung des Wortes nur eine 
sehr vage Vorstellung (fatua, stolida et iners mulier). 


3. Nr. 12. Wie mir Zimmern mitteilt, ist manzdzu jetzt 
im Assyrischen nachzuweisen, und zwar bei Meissner, Supplement 
8. 26, in dem Vokabular 79,7. 8, 170, wo manza@zu unmittelbar 
neben askuppu ,Thiirschwelle‘ steht. 


4. Nr. 14. Assyr. nazadru gehért nicht zu ps, sondern zu 
3 ,ungestiim fordern*, z. B. Baihaqi, Cod. Lugd., fol. 55°, s. 


y 

5. Nr. 20. In der Erklirung von xis. habe ich leider 
schon einen Vorginger, und zwar keinen berufeneren als S. Frinkel, 
der in seinen ,Beitrigen zur Erklarung der mehrlautigen Bildungen 
im Arabischen* (Leiden 1878) S. 30 unten sagt: ,Ich glaube mich 
nicht zu tiuschen, wenn ich dies Wort aus 12°7>N yaw, dem 
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kanonischen Gebete der Juden ableite, mit einer leicht erklarlichen 
Verstiimmelung, die vermutlich einen spéttischen Zweck hatte*. 


6. Nr. 22. Hinen sehr wichtigen Beitrag zur Erklérung des 
angezogenen Hamiasaverses hat mir I. Goldziher zugehen lassen. 
Er citiert mir Abdu’l Vahid al Marrakusht, ed. 2 (Dozy), p. 81, 5: 


Hier sind ganz deutlich die Fauste als Predigersttihle betrachtet, 
und es wird mit gewissem Rechte behauptet, dass der Sibel eine 
deutlichere Sprache redet als das Wort des beredtesten Mundes. 


Zu ,,The Indian Game of Chess“ (S. 271). 


Dr. L. Scherman macht mich brieflich darauf aufmerksam, dass 
schon Prof. A. Macdonell im Athenaeum, Jahrg. 1897, July 24, 
p- 180, in Bezug auf das Alter des Schachspiels in Indien zum 
gleichen Resultate mit zum Teil denselben Argumenten gelangt sei, 
wie Thomas. In der That hatte Macdonell bereits auf Thomas’ 
zweite Stelle aus dem Harsacarita hingewiesen (astapadanam ca- 
turanga-kalpana@) und noch auf eine, allerdings unsichere, Stelle 
aus der Kadambar1 (Bomb. Skr. Ser., p. 88, 1. 15: astapadarya- 
param adsphalayata), aber drei andere Stellen hat Thomas neu 
hinzugebracht. Die Stellen sind nicht alle von gleicher Beweiskraft, 
da man das astapada auch noch zu andern Brettspielen benutzt 
haben kann. Die deutlichste Beziehung auf das Schachspiel scheint 
unter den neuen Stellen die von Thomas aus der Vasavadatta an- 
gefiihrte zu haben. Das Wort astapada findet sich in seiner 
Paliform afthapada schon in der altesten buddhistischen Litteratur, 
z. B. in der bekannten Aufzéhlung von Spielen Brahmajalasutta 
§ 14, Cullavagga I, 13,2. Der Kommentator bemerkt aber nur 
dazu: ekekaya pantiya attha attha padani assati atthapadam 
(atth., weil es in jeder einzelnen Reihe acht Felder hat). 


KE. Windisch. 
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Beitrage zur Geschichte der theologischen Bewegungen 
im Islam. 


Von 
Martin Schreiner. 


III. Der Sifismus und seine Urspriinge. 


Es ist schon mehrfach auf den grossen Unterschied zwischen 
der Mystik der ersten Jahrhunderte des Islams und dem spiiteren 
Sufismus hingewiesen worden’). Der fremde Einfluss auf die alten 
Mystiker des Islams, die asketischen (zuhd) Anschauungen huldigten, 
ist gering. Ihre Ansichten sind durch das Bestreben, das religiése 
Leben des Islams zu verinnerlichen, entstanden. Die erbaulichen 
Hadithe und die eigenen Ausspriiche sind lediglich Ausserungen 
ihrer religidsen Erfahrung. Solche Spriiche finden sich in den 
Traditionssammlungen”), in Florilegien, wie das Lubb al-adab 
des Ibrahim b. Abi ‘Aun), und im ‘Ikd al-farid des Ibn ‘Abdi 
Rabbihi‘). Sie werden dem Propheten, den Ashab und den Imamen 
zageschrieben und das ist der Grund, weshalb al-Gazali, und al-Sa‘rawi 
in seinem biographischen Werke die Chulafa’ rasidin und die iltesten 
Iméme zu den Safis rechnen, was iibrigens schon der Verfasser 
des Fihrist 5) gethan hat. 

Thatsichlich finden wir bei einer Durchmusterung der Schriften 
der alten Zuhhad keine Spur der charakteristischen Elemente der 
Weltanschauung der spiteren Sifis. Die Schriften des Abu al- 
Lejth al-Samarkandi®), das Kitab al-man&azil des 
Harawi"”), das Kat al-kulab von Muhammed al-Mekki’), sind 


1) A. von Kremer, Die verschiedenen Ideen des Islams, S. 52 f. 67 f.. 
Merx, Idee und Grundlinien einer allgemeinen Gesch. der Mystik, S. 29. 

2) Al-Tirmidi II, S. 49 ff. 

8) HS. der Kon. Bibliothek zu Berlin, Ahlw. 8317, HS. Spr, 1205, Bl. 88b. 

4) Ed. v. J. 1302, I, S. 367 ff. 

5) I, S. 183 ff. 

6) Mir liegen vor: Tanbih al-gafilin, Kairo 1303. Am Rande: Bustan 
al‘arifin; Kurrat al-‘ujfin, eine ausfiihrliche Beschreibung des muslimischen 
,Schreckensapparates“ am Rande von Al-Sa‘riwis Muchtasar taikirat al-Kurtubi. 

7) Sieho KJL. S. 25, 

8) Ibn Chall. 641. 


Bd. LIL. 
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Sammlungen von erbaulichen Hadithen und nur bei den letzteren 
finden sich einzelne Termini, die bei den spiiteren Safis eine grissere 
Rolle spielen. Es finden sich in ihnen erbauliche Geschichten ji- 
dischen1) und christlichen Ursprunges, aber im grossen und ganzen 
ist es rein muslimischer Geist, der sich in ihnen wiederspiegelt. 

Trotz der zahlreichen Beweise, welche die Zuhhad nach der 
Erzihlung ihnen nahestehender Personen von ihrer Frémmigkeit 
gegeben haben, hegten die Orthodoxen ein uniiberwindliches Miss- 
trauen gegen sie. Ein Ausdruck dessen sind die Verfolgungen, denen 
sie ausgesetzt waren. Al-Sa‘rawi sieht sich nimlich sowohl in 
seinem dogmatischen Werke, als auch in seinem , Lawakih al-an- 
war‘ veranlasst, die Sifis gegen die Anklage in Schutz zu nehmen, 
dass ihre Ansichten Ketzereien enthalten, und dass sie es mit der 
Beobachtung der Gesetze des Islams nicht ernst nihmen. Einzelne 
verfiingliche Stellen bei Mystikern erklart er fiir Falschungen ”). 
Er beruft sich hierbei darauf, dass dem Ahmed b. Hanbal ein 
Glaubensbekenntnis und dem Firtzabadi eine Schrift, in welcher 
Abii Hanifa verketzert wird, untergeschoben wurde, dass Stellen in 
al-Gazalis Ihjaé’, in Ibn ‘Arabis Futuhat und seiner eigenen Schrift 
Al-Bahr al-maurtd gefilscht worden sind. Solche Falschungen 
mégen thatsiichlich vorgekommen sein, alle Ketzereien, die den 
Safis zugeschrieben werden, lassen sich damit nicht rechtfertigen. 
Die Muslime lessen sich nichts vormachen und so weiss al-Sarawi 
eine ganze Reihe von Stfis namhaft zu machen, die verketzert und 
verfolet worden sind*), unter ihnen auch die grissten Sejche der 
Sufis, von denen wir einige hier niher kennzeichnen wollen. 

Zu ihnen gehérte Al-Harith b. Asad al-Muhasibi (st. in Bagdad 
im J. 243), der einer der fruchtharsten Schriftsteller unter den 
Sufis der dlteren Zeit war‘). In Fikh-Fragen war er Safi‘ite, und 
in dogmatischen Fragen scheint er orthodoxe Ansichten vertreten zu 
haben. Er polemisierte gegen die Mu‘taziliten®), nichtsdestoweniger 
scheint er einige Gedanken von ibnen heriibergenommen zu haben, 
so zum Beispiel die Einteilung der Pflichten in solche des Herzens 
und des Kérpers®). Al-Sa‘réwi erzihlt von einer Zusammenkunft 
al-Muhasibis mit Ahmed b. Hanbal, die mit seiner Anerkennung 
durch den letzteren geendigt haben soll, — eine Erfindung, um 
die Rechtglaubigkeit dieses Sejchs nachzuweisen. 

Kine Schrift al-Muhasibis, die uns vorliegt’), behandelt die- 


1) Die Erzihlung Sifré, ed. Friedmann 35b, Menachoth 44a, findet sich 
Tanbih al-gafilin, S, 44. 

2) Jawakit I, S. 8. Uber solche Falschungen vgl. Goldziher in 
ZDMG. XXXVIII, S. 681. S. auch al-Altisi, S. 97. 

3) Jawakit I, S 17. Lawakih I, 19 ff. 

4) Ibn al-Subki I, S. 228. Einiges iiber ihn s. bei al-KuSejri, S. 15, 
Lawakih I, S. 98. Ibn Chall, Nr. 151. 

5) Fihrist I, 183. 

6) S. die folg. Anm., 

7) WS. der Kon, Bibl. zu Berlin, cod. Spr. 872. Bl. 31 f. enthilt den 
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selben Gegenstiinde, wie die spiteren asketischen Werke, und es 
lisst sich in ihr weder eine Eigentiimlichkeit, noch aber fremder 
Einfluss entdecken. 

Eher lassen sich solche bei Abii Jezid al-BistA4mi (st. im 
J. 261')) nachweisen. Sein Grossvater war Magier, der Muhamme- 
daner wurde. Aus diesem Umstande ist sein Ausspruch zu erklaren: 
Seit dreissig Jahren verrichte ich den Gottesdienst und bei einem 
jeden war mein Bekenntnis in meiner Seele gegenwirtig, als wire 
ich ein Magier und wollte meinen Giirtel ~sbselueiden 2). Nach 
al-Sa‘rawi 3) ‘soll er das ,Wort Gottes* als ein Attribut betrachtet 
haben, eine Ansicht, die von al-As‘ari gelehrt wurde und die viel- 
leicht mit Unrecht dem Bistami mageschrieben wird *). 

Wir kénnen auch Abt al- Kasia al-Gunejd®) nicht iiber- 
gehen, der nicht nur von den Sifis, sondern auch von Fukaha’ und 
Mutakalliman hochgeachtet wurde. Er hat nur Koran und Sunna 
als Quelle der religiésen Erkenntniss betrachtet. Trotzdem er im 
Rufe grosser Frémmigkeit stand, soll er doch Tauhid- Fragen vor 
seinen Schiilern nur bei yerschlossenen Thiiren besprochen haben"). 
Ein Ausspruch, den al-Sa‘rA4wi in seinem Namen mitteilt7), be- 
yieht sich darauf, dass der Mensch nur durch Beweise zur Er- 
kenntnis Gottes gelangt. Er soll auch folgende Ausserung gethan 


Kommentar des ,,Sultans der Gelehrten‘ ‘Abd al-‘Aziz al-Sulami zu einem 
Werke des Muhasibi unter dem Titel: plo) xzle J} Xwolke Jo Oy 


pees aS} ed cp @ pe BI. 35 beginnt ein Kapitel tiber (w2il} Pegs 
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1) Al-Kué. S. 17. Law. I, S. 100. Ibn Chall, Nr. 311. 

2) Einiges iiber al-Muhisibi s. bei Goldziher, Die Zahiriten, 8. 134 Anm. 

3) S. 101 oben. 

4) Uber seine Ansicht in betreff der Meinungsverschiedenheiten im Islam 
s. al-Kus. S. 17. Enbauliche Erziblungen bei al-Jafi‘i, ler Gu Sy 20% 

5) St. im J. 297. S. iiber ihn al-KuSejri S. 23. Lawakih I, S. 111 ff 
Ibn al-Subki I, S. 223 f. Ibn Chall. Nr. 143. Eine erbauliche Erziblung im 


Auszuge aus al - a is Rand al-rajahin S. 6. 
6) Jawakit I, S. 22. Dasselbe sollen al-Hasan al- Basri und al- Sibli ge- 
than haben. 


7) Law. I, 8. 113. | 9 he alts RE ad] nas ald} Us’) Kiros 
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haben!): ,Wenn ich ein Richter wire, wiirde ich einen jeden 
kipfen, der da sagt: Es giebt nichts ausser Gott*. Dazu stimmt 
schlecht seine Bemerkung?): ,Kein Mensch habe die Stufe der Wahr- 
heit erreicht, solange ihn nicht tausend Freunde fiir einen Ketzer 
erkliren*. Ebenso sein Ausspruch iiber die religidse Erkenntnis: 
»Das Wasser hat die Farbe des Gefisses, in dem es ist‘ %). 

Der bedeutendste unter den muslimischen Mystikern, die ihre 
Schriften in arabischer Sprache abgefasst haben, ist Muhji al-din 
Ibn ‘Arabi, der zugleich als der einflussreichste gelten kann‘). 
Hierauf lisst wenigstens der Umstand schliessen, dass wenn er 
auch in seinem Leben verhiiltnismassig nicht viel angefeindet wurde, 
so haben seine Schriften nach seinem Tode vielfach zu heftigen 
Kimpfen Anlass gegeben. Eine grosse Anzahl von Schriften richtete 
sich gegen seine Ketzereien, er hatte aber auch viele begeisterte 
Anhinger. Er entfaltete eine sehr reiche litterarische Thitigkeit 
und seine Werke, von denen das umfangreichste das Buch der 
»Mekkanischen Eréffnungen“ ist, lassen auf eine grosse Gelehrsam- 
keit schliessen. Uns interessiert hier besonders sein Werk ,Fusis 
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4) Vgl. iiber ihn v. Kremer, Gesch. der herrschenden Ideen des Islams, 
S. 102 ff. Seine Darstellung beruht auf den zahlreichen Citaten al-Sa‘rawis 
in seinem Jawakit. Sie stammen aus den Futihat al-makkija des Ibn ‘Arabi, 
in welcher Schrift dieser seine Ansichten nicht in so unverbliimter Weise aus- 
gesprochen hat, wie in dem hier zu besprechenden Buche. Uber Ibn ‘Arabis 
Stellung in Fikh-Fragen s. Goldziher, Die Zahiriten S.185f. In seinem 
Diwan, ed. Balak 1271, S. 47, findet sich folgendes Gedichtchen: 


Aakisl op Cs ettt OL & Last SB, 


5 cyl SE Sos cyae crmed Sais 05> ot dd Usps 
csthe eS CLK Gas Ss tlie ot teat Vy ¥ 
Auf diese Verwahrung ist kein grosses Gewicht zu legen, I. ‘A. war 


nicht der Mann, der seine Anschauungen nicht wechselt. Dazu kommt noch, 


dass er vom Kijis schweigt, was dem Zugestindnisse, dass er Zahirite sei, 
gleichkommt, 


| 


Schreiner, Beitr. z. Geschichte d. theol. Bewegungen im Islam. 517 


al-hikam“, in welchem er seine Weltanschauung am unverhiilltesten 
dargestellt hat und das in spiterer Zeit den Angriffen der Gegner 
am meisten ausgesetzt war. Thatsiichlich wird man nicht leicht 
ein Werk aus dem Mittelalter angeben kénnen, in dem pantheistische 
Lehren samt ihren letzten Folgerungen mit gleicher Riicksichtslosig- 
keit dargestellt werden, wie in diesem gar nicht umfangreichen 
Werke. In 27 Kapiteln , die nach Propheten von Adam bis Mu- 
hammed benannt werden, sucht er die verschiedenen Punkte seiner 
Lehre darzustellen , wobei er den leitenden Gedanken mit einem 
Momente aus dem Leben des betreffenden Propheten, natiirlich 
nach der Darstellung des Korans und der Tradition, manchmal 
in sehr geschickter Weise in Verbindung bringt. Uber den Ur- 
sprung des Buches giebt er in der Einleitung folgendermassen 
Aufschluss: ,Lob sei Allah, der die Erkenntnisse in die Herzen 
der Worte senkt, mit der Einheit des nahen Weges, vom 
ersten Orte her, wenn auch die Religionen und Sekten, wegen 
der Verschiedenheit der Volker verschieden sind‘). Ich habe: den 
Gesandten Allahs, Allah segne und begriisse ihn, in einem Traume 
der guten Botschaft gesehen, der mir im letzten Drittel des Monates 
Muharrem im Jahre 627 in Damaskus zu Teil geworden ist. In 
seiner Hand hielt er ein Buch und er sagte mir: Dies ist das Buch 
,Fusts al-hikam‘, nimm es hin und gehe damit hinaus zu den 
Leuten, damit sie daraus lernen*. Das Buch soll ihm also Muhammed 
gegeben haben. Die Grundanschauungen Ibn ‘Arabis sind nach 
dieser Schrift folgende: 


1) In diesen Worten zeigt sich die den meisten Mystikern gemeinsame 
Tendenz, die Grenzen der Religionen zu verwischen. Von dieser Tendenz waren 
auch mittelalterliche Philosophen und Skeptiker nicht frei. Siehe die merk- 
wiirdigen Ausserungen der Ichw4n al-safa’, IV, S. 61ff., KJL. S. 10. A. 3 
und 4. Der philosophische Prediger Lewi ‘ben Abraham aus Villefranche 
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Die Quelle wahrer religidser Erkenntnis ist nicht die Spekulation 
des Verstandes!), sondern die géttliche Erleuchtung?). Durch 
sie wird den Menschen folgende Erkenntnis zu Teil. Das Wesen 
aller Dinge ist Gott, es giebt nichts ausser ihm’). Er ist das 
Wesen des Gesichtes, des Gehdrs, der Hand, des Fusses, der Zunge, 
d. h. er ist das Wesen der Sinne und geistigen Krifte*). Er ist 
das Wesen der Welt, die Welt ist seine Form, er ist der Geist 
der Welt, der sie fiihrt, der grosse Mensch, das ganze Sein, der 
Einzige, durch dessen Sein mein Sein besteht°). 

Mit grossem Nachdruck wird von Ibn ‘Arabi die Wesensein- 
heit aller Dinge gelehrt. ,Kin jeder Teil der Welt ist die ge- 
samte Welt, d. h. er empfingt die Wesenheit der Hinzelheiten der 
ganzen Welt. Wenn wir aber sagen, dass Zejd in der Erkenntnis 
ein anderer ist als ‘Amr, so widerlegt das nicht die Behauptung, 
dass die Substanz Gottes das Wesen Zejds und ‘Amrs ist*®). , Allah 
sagt (Sure 2, 182): , Wenn meine Knechte dich meinetwegen befragen, 
so bin ich nahe, ich erhére den Ruf des Rufenden, wenn er mich 
anruft*, denn es giebt keinen der erhért, wenn niemand ihn anruft. 
Wenn das Wesen des Rufenden mit dem Wesen dessen, der erhdrt, 
identisch ist, so giebt es keinen Unterschied in der Verschiedenheit 
der Formen. Beide sind also ohne Zweifel nur Formen. Alle 
diese Formen aber sind nur wie die Kérperteile Zejds, und wir 
wissen, dass Zejd ein individuelles Wesen ist, dass seine Hand nicht 
die Form seines Fusses, seines Auges, seines Kopfes, seiner Stirn 
ist, sodass er Vieles und Eins, viel an Formen, eins im Wesen ist. 
Ebenso ist der Mensch dem Wesen nach ohne Zweifel Eins, und 
es ist auch kein Zweifel, dass ‘Amr nicht Zejd, nicht Chalid und 
nicht Ga‘far ist, sodass die Individuen dieses einen Wesens un- 


1) st ree Fustis S. 4. 
2) 99} oe oder 9h CRS das. I. A. kommt hierauf noch 
8. 58, Z. 19; 95, Z. 6 f.; 96, Z. 16 zu sprechen. 
: g Sete eee 3 a 
NIy>yel} Spey} Cane Cy 9 Pe damdal Splat 49> SI a. Siehe 
auch §, 73. 


4) S. 44, 
5) S. 45. 


6) 8. 78. handel! und KS cys OEY all To Th ad lg, 
Das. ay9 5 93 sh pla Cb see Gd Jay Of LYS ps 


Nt hele Hoot eset cob iy KS see Oy Gas GEL 


Schreiner, Beitr. z. Geschichte d. theol. Bewegungen im Islém. 519 


endlich sind in der Existenz. Wenn er also auch Eins ist im 
Wesen, so ist er Viel in den Formen und Individuen‘ !). 

Von dem Einen Wesen stammt das Sein der Dinge. ,Durch 
ihn bist du‘, sagt I. ‘A., ,in deinem Sein zum Vorschein ge- 
kommen, wenn es dir feststeht, dass dir eine Existenz zukommt. 
Wenn es wahr ist, dass das Sein Gott gehdért, nicht dir, so ist ohne 
Zweifel das Urteil tiber das Sein Gottes von dir selbst, und wenn 
es wahr ist, dass du das Seiende bist, so kommt das Urteil ohne 
Zweifel dir zu. Sollte aber Gott das Bestimmende sein, so kommt 
nur die Emanation deines Seins ihm zu, dich selbst bestimmst du 
selber und darum darfst du nur dich selbst loben und tadeln, Gott 
kommt nur das Lob’ fiir die Emanation des Seins zu, denn das 
letztere gehért ihm, nicht dir. Du bist seine Nahrung durch die 
Bestimmungen und er ist deine Nahrung durch das Sein‘). 

»Das Eine Wesen ist wie der Spiegel. Wenn jemand hinein- 
sieht und die Form dessen, was er von Gott glaubt, darin sieht, 
so erkennt er ihn und glaubt daran, wenn er aber das darin sieht, 
was andere glauben, so leugnet er es, als wiirde er im Spiegel die 
eigene Gestalt und die eines anderen sehen. Der Spiegel aber ist 
eine Substanz, nur der Formen giebt es viele im Auge des 
Sehenden* 8). 

Diese Einheit des gittlichen Wesens in der Vielheit der Formen 
erklirt Ibn ‘Arabi in folgender Weise‘). Die Namen, d. h. die 
Offenbarungen Gottes sind unzihlig. Ihre Substanz, oder was das- 
selbe ist, die Substanz Gottes zeigt sich in einem umfassenden 
Sein (.,45), welches das ganze Weltall umfasst. Dieses Sein he- 
sitzt das Attribut der Existenz (O,>.), und dadurch offenbart sich 
fiir Gott sein Geheimnis. In diesem Sein sieht Gott sich selbst 
wie in einem Spiegel, und zwar in der Form, die er dem Substrat 
verliehen hat, in dem er sich sieht. Als Gott die Welt geschaffen 
hat, war in ihr kein Geist, und-sie war wie ein zugedeckter 
Spiegel. Die Substrate mussten aber alle einen géttlichen Geist 
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erhalten. Unter dem ,Einhauchen des Geistes* ist zu verstehen, 
dass die Disposition der Form zum Vorschein kommt, welche zum 
Empfangen der Offenbarungsemanation vorbereitet ist. Diese Ema- 
nation ist ewig und alles kommt von Gott her‘). Der Spiegel 
der Welt ist also aufgedeckt worden und das Wesen der Auf- 
deckung des Spiegels und der Geist dieser Form war Adam. 
Die ,Engel* waren die Krafte der Welt, welche ,der grosse Mensch“ 
genannt wird. Sie verhalten sich zur Welt, wie die Krifte der 
Seele und die der Sinne zum Menschen. — Der ,grosse Mensch“ 
ist fiir Gott, was die Pupille dem Auge, durch die wir sehen”). 
Durch diesen entstandenen und ewigen Menschen ist die Welt 
vollkommen geworden. Er ist fiir die Welt, was die Inschrift 
fiir den Siegelring ist. Er wird auch ,Chalife* genannt, weil er 
die Welt behiitet, wie das Siegel die Schiitze. So ist die Welt 
wohl bewahrt, solange dieser ,vollkommene Mensch‘*) in ihr ist. 
Wird das Siegel von der Schatzkammer dieser Welt entfernt, so 
wird das, was in ihr aufbewahrt wird, nicht bleiben, es wird 
herausgenommen und die Dinge werden durcheinandergeworfen. 
Die iiussere Form der Welt ist der Kérper Adams, die innere Form 
ist seine Seele, er ist Gott in der Schépfung‘). Adam ist die 
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Deussen, Sechzig Upanishads des Veda aus dem Sanskrit iibersetzt, 


S. 128 heisst es: ,,Der Mann, den man in dem Auge siehet, der ist der Atman‘. 
Vgl. auch Deussen, Das System des Vedanta, S. 152, 178. 


3) JL Cour ein Ausdruck, den J, A. ziemlich hiaufig gebraucht, 
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Theologie, ed. Dieterici, S. 146. 
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eine Seele, aus welcher die menschliche Gattung geschaffen worden 
ist. ,Gott that dies durch zwei Kontraktionen, in der ersten 
Kontraktion war die Welt, in der zweiten waren Adam und seine 
Nachkommen‘*?). 

Nach dieser Identititslehre Ibn ‘Arabis werden wir Ausserungen 
begreiflich finden, wie dass ,die Gottheit ohne Anthropomorphismus 
vorgestellt, die gottihnliche Welt sei*?), und ,das Schaffende ist 
das Geschaffene und das Geschaffene ist das Schaffende und dies 
alles ist eine Substanz**). Durch sie wird auch die Attributen- 
lehre bestimmt. Die Zahl der Gottesnamen oder Attribute ist un- 
endlich, ihr Wesen ist aber eins, ebenso wie die Hyle trotz der 
Vielheit der Formen eine ist*). Die eigentlichen Attribute werden 
von I. A. zuweilen allegorisiert. Unter dem Willen Gottes 
versteht er z. B. sein Wirken in der Welt 5). Charakteristisch sind 
seine Ausfiihrungen iiber die Barmherzigkeit Gottes. ,Gott ist 
kein Substrat der geschaffenen Dinge, er ist also kein Substrat fiir die 
Entstehung der Barmherzigkeit in ihm. Da aber Gott barmherzig ist, 
und es keinen Barmherzigen giebt, in dem keine Barmherzigkeit 
wire, so folgt daraus, dass Gott die Barmherzigkeit selbst ist*®). 
»Die Barmherzigkeit Gottes umfasst ein jedes Ding der Existenz 
und der Bestimmtheit nach, die gittlichen Namen aber kommen 
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von den Dingen her, die alle von einer Substanz sind, darum ist 
das erste, was von der Barmherzigkeit Gottes umfasst wird, das 
Dingsein dieser Substanz, welche die Barmherzigkeit durch Barm- 
herzigkeit ins Dasein ruft und darum ist auch das erste, was von 
der Barmherzigkeit umfasst wird, sie selbst“). 

Auch den Fatalismus der muslimischen Orthodoxie hat 
Ibn ‘Arabi mit seiner Identitiitslehre in Zusammenhang gebracht’). 
Die Vorsehung ist das Urteil Gottes iiber die Dinge; dieses 
hiingt von der Grenze des Wissens ab, das Gott von den 
Dingen hat, und sein Wissen wird durch die Substanz der er- 
kannten Dinge bestimmt. Die Priidestination ist ausschliesslich die 
zeitliche Bestimmung der substantiellen Beschaffenheit der Dinge. 
Das Urteil der Vorsehung findet also durch die Dinge selbst statt. 
Der gewissenhafte Richter verfolgt das Wesen der Frage, in welcher 
er zu urteilen hat, so dass das Urteil ihrer Substanz entspreche, 
und der zu Richtende fordert durch seinen Zustand vom Richter, 
dass er iiber ihn dieses bestimmte Urteil fillen soll, so dass ein 
jeder Richter durch seinen Urteilsspruch und durch den Beurteilten 
gerichtet wird ?). 

Der Sinn dieser Ausfiihrungen ist, dass alles, was geschieht, 
durch das Wesen der Dinge, das allerdings mit dem Wesen Gottes 
identisch ist, bestimmt wird. Daraus erklirt dann I. A. das Vorher- 
wissen der Gesandten Allahs, welche je nach der Stufe des Volkes, 
dem sie angehérten, ein gewisses Mass von Erkenntnis erlangt 
haben, deren ihr Volk bedurfte. Die Erkenntnis der Priidestination 
verleiht ihrem Besitzer absolute Ruhe, aber sie kann auch eine 
schmerzhafte Strafe sein, denn von der Vorherbestimmung kommen 
die beiden Gegensiitze, und mit ihr bezeichnete Gott sich selbst 
indem er von seinem ,Wohlgefallen‘ und vom ,Zorne‘ sprach. 
Durch sie entsprechen einander die Namen Gottes, von ihrem Wesen 
wird durch das ,absolute Sein* das ,gebundene Seiende*‘ 
bestimmt. Es giebt nichts Vollkommeneres, Miichtigeres und 
Grosseres als ihr Wesen, weil ihr Urteil das Voriibergehende und 
Nichtvoriibergehende umfasst. 

Der Mysticismus fiihrt bei I. A. wie auch anderwirts zur 
Verwischung der Grenzen der Religionen und zu einer milden Be- 
urteilung des Gétzendienstes und des Heidentums iiberhaupt. Da 
Gott in allen Dingen gegenwirtig ist, so dienen auch die Heiden 
alle nur Gott, die in den von ihnen verehrten Dingen eine gitt- 
liche Offenbarung sehen. Allerdings steht auf der héchsten Stufe 
der Wissende, der da spricht: ,Euer Gott ist ein Gott, ihm miisset 
ihr euch ergeben, wo immer er sich offenbart !‘?) 
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Himmel und Hélle sind unter dem Gesichtspunkte des 
Pantheismus die Gottesniihe und die Entfremdung von Gott, beide 
werden aber bestimmt durch das Mass mystischer Erleuchtung, 
welches dem Menschen zu Teil geworden ist1). Unter dem ,Satan‘ 
ist die Entfernung von den Wesenheiten der Dinge zu verstehen 2). 

Wir wollen nun noch einiges iiber die von I. A. angefiihrten 
Quellen bemerken. Ausser dem Koran und den Traditionssamm- 
lungen*) werden von ihm citiert: Aba Jezid al-Bistami*), Aba- 
1-Kasim b. Kasijj 5), Ibn al- Sibl 6), Aba Su‘id’), Abi Madjan 8), ‘Abd 
al-Razzak°), Aba Talib al-Mekki, der Verf. des Kat al-kulib1°), Aba 
Sa‘id al-Harraz!4). Von seinen eigenen Schriften fihrt I. A. die 
Futihat!*) und das Kitab al-taglijjat}) an. 

I. A. polemisiert gegen die Anschauung neuplatonischen Ur- 
sprunges, dass die Erkenntnis von der Unmiglichkeit der Erkenntnis 
des géttlichen Wesens die héchste Erkenntnis sei'‘), gegen die An- 
schauung der AS‘ariten, dass das Thun Gottes durch die Vernunft 
nicht begriindet werden kénne und gegen diejenigen, welche das 
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»Mégliche“ leugnen, d. h. alles als notwendig betrachten!). Mit 
einer gewissen Missachtung spricht er von denen, die das Wesen 
der Dinge durch die Vernunft erfassen wollen. ,Die Vernunft ist 
eine Fessel und will die Dinge in eine Beschreibung hineinzwingen, 
das Wesen (der Welt) widerstrebt aber dem ihrer Natur nach‘. 
Die Manner der Vernunft sind die Dogmatiker, die einander ver- 
ketzern und verfluchen?). Er ist auch der Ansicht, dass nur die 
Gesandten Gottes und Safis zur Erkenntnis der Seele und ihres 
Wesens gelangt sind, die alten Denker und die Mutakallimun 
haben von ihrem Wesen nichts verstanden. Dagegen findet die An- 
sicht der ASs‘ariten von der sich jeden Augenblick wiederholenden 
Schépfung der Accidenzen durch Gott bei thm Anerkennung. Neben 
ihnen wird auch eine sonst unbekannte Schule der Husbaénijja 
erwihnt, die dasselbe in Betreff der ganzen Welt gelehrt haben 
soll’), An einer anderen Stelle hebt er die Verwandtschaft einer 
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as‘aritischen Ansicht mit der seinigen hervor!) und er verschmiht 
es auch nicht, in einer Untersuchung einen Kalambeweis zu ver- 
werten?). Auch die Mukallida werden von ihm erwihnt’). 
Unter den , Ash4b al-‘illa‘, d. h. diejenigen, welche Gott als 
die Ursache des Daseins der Welt begreifen zu kénnen meinen, 
sind offenbar die Philosophen zu verstehen 4). 

Zum Schlusse wollen wir noch einiges iiber die Quellen der 
hier vorgefiihrten Anschauungen der Sufis bemerken. 

Vor allem kommt die Verwandtschaft mit indischen Anschau- 
ungen, insbesondere mit den Lehren der Upanishads in Be- 
tracht. Diese waren im Ostlichen Islam nicht unbekannt und 
manches stammt ohne Zweifel aus Indien5). Von einer litte- 
rarischen Beeinflussung von dieser Seite kann aber nicht die Rede 
sein, denn sogar dasjenige, was al-Bértini in dieser Beziehung 
bietet®), ist ziemlich diirftig und mit Philosophemen griechischen 
Ursprunges durchsetzt. 


LgxaPlen Cmiill & cele 3 yyelkiall, sLerill oye Xall OL f 
alt Jul eo Xist jaatt alana So Lgtiinim le se oye wgia Lis 
Das. dale ke XS oyKI mba} ee DAS Ly en WG 
& Rpliwt ale opien Gale 5 Shyayell Gam g Foley 
1) $. 98. 545 Pps Salace aly allel J sclayt Spas LY 
2) S. 83, Z. 3f. Es ist der Beweis fiir die Einheit Gottes, der Wy bb 


wiles] genannt wurde. S. KJL. 54 und 11. 


3) S. 53. , 
£18: Tess Op>5 3 ae cae Whee cya} wes} WL} 


5) Indische Kinfliisse im Sifismus hat schon A. von Kremer, Culturgesch. 
Streifziige auf dem Gebiete des Islams, 8. 8ff. angenommen, 
6) India, S. 16ff. Die Lehre von der Wesenseinheit der Dinge findet 


al-Bérfini schon bei den Indern, wie bei den griechischen Philosophen und den 
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Wahrscheinlich ist auch, dass die christliche Mystik"), die 
unter dem Einflusse der Schriften des Pseudo Dionysius-Areopagita 
stand, auf die muslimische eingewirkt hat. Zu den aus diesem 
Kreise stammenden Anschauungen, die nicht eben auf litterarischem 
Wege in den Islam eingedrungen sind, kam spiiter die immer 
wachsende Einwirkung pseudoaristotelischer Schriften, die ins Ara- 
bische tibersetzt worden sind. Hier kommen besonders die pseudo- 
aristotelische Theologie und das Buch ,de causis* in Betracht. 
Sowohl der Philosoph Ibn Sab‘in?), als auch Ibn ‘Arabi*) stehen 
unter ihrem Einfluss. Der letztere spricht sich zwar an einer Stelle 
abfallig iiber das Studium der Werke iiber Religionen und Sekten 
aus und in einem Schriftchen, in dem er tiber seinen Studiengang 
und seine Werke berichtet®), liisst er kein Wort dariiber fallen, bei 
wem er philosophische Ansichten kennen gelernt habe, man erfihrt 
nur bei wem er die grossen Traditionssammlungen oder stfische 
Werke ®) studiert hat. Nichtsdestoweniger bemerkt er in der Ein- 
leitung zu seinen Futihat’), man solle nicht ohne weiteres die An- 
sichten der Mu'‘taziliten und Philosophen verwerfen. 


1) Uber ihre Urspriinge s. Merx, a. a. O. S. 18ff. 
2) S. Steinschneider, Die hebr. Ubers. d. Mittelalters, §. 244. Uber ihn 
s. Fawat al-wafajat, I, 247f. ULawakih I, S. 273. 


3) Al-futdhat al-makkijjal, 117 pyleatty edled! ale} 3. Vel. 
dazu Dieterici, Die sogenannte Theologie des Aristoteles, S. 8 des arabischen 
Textes. Futihat IL, S. 414. Og>gll 9% yess} po Rand & allell, 
OSI Ce J aad Sle aad es pra WU Reed Gt ne pall 
al asta Spo Ws>» ar>, Vgl. dazu Bardenhewer, Das Buch 
,de causis, S. 76. Die Stelle zeigt uns den Uisprung der kabbalistischen Lehre 
vom DIILA TB. 

5) HS. der k6énigl. Bibl. in Berlin, cod. Wetzstein IJ, Nr. 1723, Bl. 1—5. 


6) Das. 2b. casom (5 Kall des cyt ast 52 Ves” Lapis 
Gee Bln, sabe 
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La JS? ead: Stand: duane Spun! gS MAS A a eee aT 
Loa nicola i aSlliniy) ith Nahata, Sem eurlia dia ls 
=) vad ce Oks 
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Welcher Sympathien philosophische Schriften bei den Sufis sich 
erfreuten, trotz ihrer Abweichungen von denselben und trotzdem 
sie von den Philcsophen als Narren betrachtet worden sind‘), zeigt 
uns eine Erzihlung des Sihab al-din al-Suhrawardi *), in der er eine 
Unterredung mitteilt, die er im Traume mit Aristoteles gehabt 
haben soll. Er befragte ihn unter anderen in betreff der Kon- 
junktion und der Vereinigung der Intellekte unter einander und 
mit dem thitigen Intellekt und nachdem Aristoteles ihm dariiber 
einiges mitgeteilt hatte, fragte er ihn, ob jemand unter den 
Philosophen des Islams jene Stufe der Vereinigung mit dem thitigen 
Intellekt erreicht habe. ,Da antwortete er — sagt al-Suhrawardi 
— sie hatten nicht den tausendsten Teil seiner Stufe erreicht. Ich- 
zihlte ihm dann eine Anzahl von denen auf, die ich kannte, er kehrte 
sich aber nicht daran. Da kam ich auf Abt Jezid al-Bistami und Aba 
Muhammed Sahal b. ‘Abdallah al-Tustari zu sprechen und da schien 
er erfreut zu sein und sagte: Das sind die wahren Philosophen 
und Weisen, die nicht bei der vorstellungsmissigen Erkenntnis. 
stehen geblieben, sondern zur umfassenden, die Konjunktion und 
Erleuchtung bewirkenden Erkenntnis gelangt sind. Sie haben sich 
nicht dem Tode der Hyle ergeben, vielmehr ist ihnen nun der 
Ort der Wiirde zu teil geworden, sie mieden, was wir gemieden 
haben, sie lehrten, was wir lehrten. Dann schied er von mir 
und verliess mich, — ich aber weinte, dass er von mir schied. 
Wehe iiber diesen Zustand °).‘ 


aes 


SH rand AB ug? JA gd 2Vyo Us cy ghylind Kia al Late. 
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2) Talwihat, HS. der kénigl. Bibl. zu Berlin, cod. Peterm. 678, Bl. 96b. ff. 

Uber den Verfasser s. ZDMG. XLII, S. 640, A.1. Ibn Challik4an, Nr. 403. 

Uber seine Beziehungen zu ‘Omar b. al-Farid s. desson Diwan, ed. Mar- 
seille S. 17. 
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Diese Freundschaft mit Aristoteles war fiir einen Muslimen, 
wie das Ende al-Suhrawardis zeigt, mit Gefahren verbunden, ihre 
Quelle sind aber nicht die authentischen Schriften des Aristoteles, 
sondern pseudoepigraphische Werke, in denen neuplatonische An- 
schauungen unter dem Namen des Aristoteles verbreitet wurden. 

Wir haben von der Geschichte des Stafismus und seiner Quellen 
hier nur soviel darzustellen gesucht, als zum Verstindnis der Stellung 
Ibn Tejmijas uns notwendig erscheint. So viel steht aber auch 
nach dem Angefiihrten fest, dass die muslimische Mystik nicht nur 
dieselben Merkmale zeigt, wie die jiidische und christliche, sondern 
dass sie auch litterarisch unter denselben Einwirkungen steht. Das 
Buch ,de causis* ist ein Ferment von grossem Einfluss, sowohl bei 
Ibn ‘Arabi, als bei dem Meister Eckart bei Abraham Abulafia und 
im Zohar. 

Der griéssere Teil der Safis ist arischen Ursprunges — Ibn 
Sab‘in ist nach Lisén al-din gotischer Abstammung, — ‘Omar b. 
al-Farid und Ibn ‘Arabi wird man aber kaum zu den Ariern 
rechnen kénnen’). Uberdies gab es in Jemen Sufis — doch wohl 
semitischer Abstammung — in solcher Anzahl, dass sie zuweilen 
Tumulte hervorrufen konnten?). Daraus folgt, dass die Verbreitung 
einer Weltanschauung oder einer Gedankenrichtung von Kulturein- 
fliissen und von der bestimmenden Kraft ererbter Vorstellungen 
abhingig ist, nicht aber von der Rasse. 


IV. Die dogmatischen Ansichten der alten Imaéme. 


Neben den religidsen Richtungen, die wir bisher gekennzeichnet 
haben, ging diejenige der alten Imame einher*), die ebensowenig 
von den Anthropomorphisten, als von den allegorischen Erklirungen 
der Rationalisten und Suafis etwas wissen wollten. , Madhab al- 


RE clenedl GirdLa: Sphere Ley copes SLasdt Coygodd elt 
wd Us ight ste) Syd a3! ist or Uber al-Bistami s. oben 
S. 515. Abfi Muhammed Sahal al-Tustari st. i. J. 283. 
8S. 18. Lawakih I, 8. 101 ff. 


S. iiber ihn al-KusSejri, 
1) Er soll ein Abkémmling des Hatim al-Ta’i gewesen sein. 

2) Ibn al-Abdal, Bl 1130, Axel} eube, rir Seb dil, 
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3) S. Goldziher, Die Zahiriten, S. 133. Zur Geschichte des AS‘ariten- 
thums, 8. 80f, 
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balkafah‘?) nannte man ihre Lehre. Von ihren Anschauungen 
erfahren wir Naheres aus den Schriften des Ibn Tejmija und seiner 
Schiiler, welche viele Ausziige aus alten Schriften enthalten, die 
nicht mehr auf uns gekommen sind. Besonders reich sind an solehen 
Fragmenten orthodoxer Lehrer die Akidat al-hamawija?) des Ibn 
Tejmija und eine Schrift des Dahabi tiber die Traditionen, welche 
von den Eigenschaften Gottes handeln%) und dessen Citate zum Teil 
aus der Akida Ibn Tejmijas stammen. 

In dieser finden wir eine Sammlung von Ausserungen der 
altesten Imame aus der Zeit, als die pantheistische Irrlehre der 
Gahmiten aufgetreten ist4). Es wird hier erzihlt, eine Frau aus 
Tirmid, welche die Vorlesungen des Gahm gehért hatte, sei nach 
Kafa gekommen, wo man ihr erzahlte, es sei hier ein Mann — 
Aba Hanifa —, der sich mit rationalistischer Spekulation beschiftigt 
habe (\,2x+J) 9 43). Sie kam zu ihm und sagte: Bist du es, der 
die Leute in fraglichen Angelegenheiten belehrest? Du hast ja deine 
Religion verlassen! Wo ist dein Gott? Aba Hanifa schwieg. Er 
zog sich sieben Tage lang zurtick und antwortete ihr nicht. Endlich 
kam er hervor, nachdem er ein Buch dariiber verfasst hatte, dass 
Gott im Himmel und nicht auf der Erde sei. Als jemand darauf 
bemerkte, es heisse im Koran (Sure 57, 4): ,er ist mit euch‘, ant- 
wortete er, das sei so aufzufassen, wie wenn jemand in einem Briefe 
schreibt : Ich bin mit dir“, in Wahrheit aber bei ihm nicht gegen- 
wirtig ist. Eine abnliche Ausserung wird dem Abi Hanifa auch 
vom Verfasser des Fikh al-akbar, ‘Aba Muti‘ al-Hakam b. ‘Abd- 
allah al-Balchi zugeschrieben, nach dem Aba Hanifa denjenigen, der 
behauptet, nicht zu wissen ob Gott und sein Thron im Himmel 
oder auf der Erde ist, verketzert habe*). — Al-Dahabi erwahnt 
auch, al - Bejhelt habe die Ansicht Abt Hanifas gebillict. 


1) sash 22a von dem Schlagworte rnacas Vy was YL. Uber 
eine Tradition, auf die man diesen Grundsatz stiitzte s. al-Aldsi, S. 257. 
2) S. Anhang III. 


3) HS. Wetzstein I, 1538, BI. 68 ff. Lax} eS yee gall OLS 

4) Al-Dahabi 102a. 
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Eine ahnliche Stellung hat Sufjan al-Tauri in dieser Frage 
eingenommen. Die Traditionen, welche von den Eigenschaften 
Gottes handeln, liess er unerklirt und die Behauptung, dass der 
Koran ‘geschaffen sei, betrachtete er als eine Ketzerei!). Ahnliche 
Ansichten hegte auch Malik b. Anas. 

Besondere Aufmerksamkeit beansprucht eine kleine Schrift des 
Imims ‘Abd al-‘Aziz al-Magasan (st. um 213), die Ibn Tejmija dem 
Buche ,al-Ibana* des Abu ‘Abdallah b. Botta entlehnt. Al-Maga- 
San wird neben Malik b. Anas und Ibn Abt Di‘b gestellt, daher 
wird seinen Ausserungen gegen die gahmitische Irrlehre von Ibn 
Tejmija grosses Gewicht beigelegt. — Al-Magasan nimmt in diesem 
Schriftchen vor allem gegen die Lehre der Gahmija Stellung, nach 
welcher man verpflichtet sei, tiber die geschaffenen Dinge nach- 
zudenken. Er meint, der Mensch sei nicht in der Lage, die Higen- 
schaften Gottes zu ergriinden, darum miisse man sich darauf be- 
schranken, was Gott im Koran von sich selbst ausgesagt hat. Wer 
aber hieran Anstoss nimmt, den haben schon die bésen Geister 
erhascht. Solche Leute leugnen dann, dass die Frommen am Tage 
der Auferstehung Gott sehen werden und kommen dazu, auch andere 
ausdriickliche Lehren des Korins und der Tradition zu leugnen. 
Uberhaupt kann man in der Religion nur dann vor Irrtiimern sich 
bewahren, wenn man dort aufhért, wo uns in der Forschung eine 
Grenze gezogen ist. 

Ausser al-Magasin werden noch viele andere Traditions- 
gelehrte von Ibn Tejmija angefiihrt*), die sich in uhnlicher Weise 
geiussert haben sollen. Zumeist gaben hierzu die pantheistischen 
Lehren der Gahmija Veranlassung *). 


(pS ARE clawdl KS Bxshi Uber die Schrift Al-fikh al-akbar vgl. v. Kremer, 
Die herrsch. Ideen, S. 90ff. Bl. 35b der ‘Akidat al-Hamawija heisst es: 
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Zu den von Ibn Tejmija und seinen Schiilern am _hiufigsten 
angefiihrten Autoren gehért Muhammed b. Ishak Ibn Chuzejma (starb 
i. J. 811)'). Sein Kitab al-tauhid, das nach Fachr al-din Razi eher 
den Titel Kitab al-sirk hatte fiihren sollen, scheint bei den Ortho- 
doxen eine grosse Autoritét besessen zu haben. 

Von seinen Zeitgenossen hat sich auch Abd-al-l-‘Abbas Ahmed 
b. Surejh (st. i. J. 8306) in dem Sinne geiussert , dass in dogma- 
tischen Fragen die Spekulation verboten sei, die Kordnstellen ‘fiber 
die Eigenschaften Gottes diirften nicht figiirlich ausgelegt, aber auch 
nicht in anthropomorphistischer Weise aufgefasst werden ”). 
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Von den spiiteren Vertretern des Standpunktes der alten Imame 
seien hier noch Aba ‘Abdallah b. Botta (st. i. J. 387) und 
Aba-l-Hasan al-Darakutni (st. i. J. 385) erwihnt, von dem Al- 
Dahabi einige Verse dogmatischen Inhaltes anfihrt*). 

Wenn auch Ibn Tejmija die zeitgendssischen As‘ariten heftig 
wh CLIT Esti WAS Ly! eS che» SN Ques Ly! SpBed} che 
eo by Ape, had (cle SS Sb amid ay duoy Le St Casas 
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bekimpft hat, so verschmihte er es ebensowenig wie al-Dahabi, die 
Ansichten al-As‘aris und seiner unmittelbaren Nachfolger dort, wo 
sie mit den seinigen iibereinstimmten, anzufiihren. Das konnten sie 
um so eher thun, weil al-As‘ari — wie anderwirts gezeigt worden 
ist — wo es jhm modglich war, seine Ubereinstimmung mit den 
orthodoxen Traditionsgelehrten geflissentlich hervorgehoben hat. Das 
ist auch der Fall bei einem Kapitel aus der Schrift al - As‘aris: 
yichtilaf al-musallin wa-makalat al-islmijjin‘, in welchem er die 
Ansichten der Anhinger der Sunna und der Traditionsgelehrten zur 
Darstellung bringt'). 

Welcher Mittel man sich zuweilen im Kampfe gegen mu'tazi- 
litische und sonstige Ketzereien bediente, zeigt uns ein anonymes 
Schriftchen tiber die ,Grundlehren der Religion nach der Ansicht 
Abi Hanifas und aller Imame und frommen Gelehrten‘ 2). Es be- 
ginnt mit der bekannten Tradition iiber die 73 Sekten des Isl4ms. 
Es ist ganz vom orthodoxen Standpunkte aus geschrieben und ent- 
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halt eine Menge plumpgefiilschter dogmatischer Traditionen, wie dies 
besonders aus dem Stiicke iiber das ,Wort Gottes* hervorgeht"). 
Es heisst hier unter anderem wortlich: ,Hs ist iiberliefert worden 
im Namen des ‘Abdallah b. Omar, im Namen des Propheten, dass 
dieser gesagt habe: ,Wer da sagt, dass der Koran geschaffen sei, 
der ist ein Gottesleugner*?). Nach einer anderen Tradition soll der 
Prophet gesagt haben: ,Es wird iiber meine Gemeinde eine Zeit 
kommen, in der manche von meiner Gemeinde behaupten werden, 
dass der Koran geschaffen sei, wer von euch in Gesellschaft kommt 
und sie antrifft, der mége mit ihnen nicht eines Sinnes sein und 
nicht in ihrer Gesellschaft sitzen, denn sie leugnen den michtigen 
Gott und sie werden nicht ins Paradies kommen und nicht seinen 
Duft zu riechen bekommen* *). — Aber auch die grossen Traditions- 
sammlungen enthalten derartige Ausspriiche. Bei al-Tirmidi‘*) wird 
auf Aba Hurejra folgende Erzihlung zuriickgeftihrt: ,Hinst kam der 
Prophet heraus zu uns, als wir eben tiber ,das Kadar* dispu- 
tierten, da erziirnte er, so dass sein Angesicht rot wurde, seine 
Wangen wurden aufgedunsen wie ein Apfel und er sagte: ,Ist 
das euch befohlen worden? Deshalb bin ich zu euch gesandt worden ? 


vl . Fligel iibersetzt falsch: ,,Buch iiber die Grundregeln der Ausiibung der 


religidsen Pflichten nach dem Ritus des Imam Abi Hanifa“. 
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Die vor euch waren, sind wahrlich zu Grunde gegangen, als sie 
tiber diese Sache disputiert haben. Ich befehle euch, ich befehle 
euch, dass ihr dariiber nicht disputiert.‘ 

Von den alten Im&men interessiert uns hier am meisten Ahmed 
b. Hanbal, der zur Zeit der Inquisition wegen des ,Geschaffen- 
seins des Korans‘* eine grosse Standhaftigkeit gezeigt hat). Die 
von ihm gegriindete Fikh-Schule war auch in dogmatischer Be- 
ziehung gebunden?), was darauf zuriickzufiihren ist, dass er von den 
Imamen am hiufigsten und am bestimmtesten auch tiber dogmatische 
Fragen sich gedussert hat. Ibn al-Gauzi*) teilt einen Brief des 
Ahmed b. Hanbal an Musaddad b. Musarhad mit, in dem er sich 
tiber die wichtigsten dogmatischen Fragen und iiber verschiedene 
dogmatische und politische Ketzereien dussert. Die Echtheit des 
Briefes scheint mir nicht iiber allen Zweifel erhaben zu sein. Es 
findet sich aber darin nichts, was Ahmed b. Hanbal nicht hatte 
sagen kénnen. Al-Aldsf erzihlt nach Ibn al-Gauzi: ,Als Musaddad 
b. Musarhad Zweifel hatte in Sachen der Revolution und der 
Meinungsverschiedenheiten der Leute iiber die Pridestination, die 
Lehre der Rafiditen, der Mu‘taziliten, tiber das Geschaffensein des 
Koréns und tiber die Lehre der Murgiten, schrieb er an Ahmed 
b. Hanbal: ,Schreibe mir die Sunna des Propheten!* Als A. b. HI. 
den Brief erhielt, weinte er und sagte: ,Wir gehéren Allah und 
wir wenden uns an ihn! Dieser Basrenser glaubt, dass er in der 
Wissenschaft ein grosses Vermégen erworben hat und wird nicht 
zur Sunna des Propheten gefiihrt.“ Wenn auch der Brief nicht 
echt sein sollte, so ist er doch im Sinne der orthodoxen Imaéme 
geschrieben und nimmt den Standpunkt ein, den wir zur Geniige 
kennen. — Von Interesse ist die Erzihlung Ibn al-Subkis*), nach 
welcher Abd ‘Ali al-Karabisi (st. i. J. 245 oder 248) in betreff der 
Natur des Korans befragt worden sein soll. Al-Karabisi antwortete, es 
wire das ungeschaffene Wort Gottes. Die weitere Frage, ob auch 
das gesprochene Wort des Korans ungeschaffen sei, beantwortete er 
in verneinendem Sinne. Als dies dem Ahmed b. Hanbal erzihlt 
wurde, erkliirte er, es wire eine Ketzerei. 

Seine Anhinger sollten es den grossen und kleinen Ketzern 
reichlich heimzahlen, was ihr Im4m einst erduldet. Seit dem An- 
fange des vierten Jahrhunderts haben sie nie aufgehért Tumuite 
hervorzurufen. In Bagdaéd, ebensowoh] wie in Syrien, suchen sie 
ihre Gegner durch Priigel zu bekehren. — Ihre dogmatischen An- 
schauungen waren ganz merkwiirdiger Art. Unter den Hanabila 
waren die krassesten Anthropomorphisten. Im Jahre 317 d. H. 
entstand im Bagdad ein Tumult zwischen den Anhiingern des Han- 

1) S. Walter M. Patton, Ahmed b. Hanbal and the Mihna, S. 88ff. Al- 
Altsi, S. 122 ff. 

2) Goldziher in ZDMG. XLI, 8. 62f. 

3) Bei al-Alfsi, S. 11¢ ff, 

4) I, 172 ff. 
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baliten Abi Bekr al-Marwazi und dem tibrigen Volke wegen der 
Auslegung von Sure 17, 81, welche Stelle von den Hanbaliten so 
erklirt wurde, dass Gott den Muhammed auf seinen Thron neben 
sich setzen witirde, wihrend die Gegner die betreffenden Worte auf 
die Fiirsprache Muhammeds bezogen haben. Ibn al-Ahdal be- 
zeichnet einen Teil der Hanbaliten einfach als Haswija, d. h. 
als krasse Anthropomorphisten*). Bei dem Buchstabenglauben der 
Hanbaliten mussten die as‘aritischen Anschauungen ihnen ein Griiuel 
sein und da die As‘ariten zumeist der Schule des Imam al- 
Safit angehérten, erziihlen Chronisten und Biographen hiiufig von 
den Kimpten dieser Schulen. Uber dieselben bietet uns Tag al- 
Din ibn al-Subki in seinem grossen Tabakat-Werke einige be- 
merkenswerte Daten ?). — Naskders die asg‘aritische Schule die Ver- 
folgung unter der Regierung Togrulbegs und Alp Arslans tiberstanden 
hatte*), war es ein Sohn des as‘aritischen Sejchs Abt al-Kaésim 
al-Kusejri, der den Zorn der Hanbaliten auf sich gezogen hat‘). 
Ton al-Subki erzihlt hieriiber, dass infolge des Tumultes, den die 
Hanbaliten gegen Abt Nasr Ibn al-Kusejri hervorgerufen hatten, Aba 
Jshak al-Sirazi — wie die Hanbaliten behaupten — die Absicht 
gehabt habe, ihre Schule zu vernichten. Dieser richtete nimlich 
an den Wezir Nizém al-Mulk zu wiederholten Malen Sendschreiben °), 


IT 3 RPE Cnty agin GURU x52 xoud La, 
ae) maori rancnxdt ow ailsts Psat xed, gece ae 
eee (78 a] rely ee es SDS ey gPedas Pax a aS 
ME Cyeopls SIS Cys dal sprend Len Go AWS} sts Uy praise 
Con yl SUS BaF» nok 19,55 Ka\L sus SAS 8 LX3 
bebe | lS, os, IAT \ 53 . Oe ESAsuSs (ee 5% cnelis cyl 


stl DAS Cy rest eS Uy 82> cow GLO Lib 
rine Ausfiihrungen hat Ibn al-Ahdal auch BI. 89b f. 


2) Leidener Hs. Bd. Il, 8S. 7ff., 354 ff. Vgl. auch Ibn al-Atir X, S. 71, 
Zs Js 269s 


3) S. Goldzihe's Bemerkungen das, S. 63 und oben S. 488f. 
4) Fawat al-wafajat I, 268. 


5) Ibn al-Ahdal, Bl. 75a erwihnt ein Fetwa des Abfi Ishak al-Sirazi 
iiber die AS‘ariten, in dem es heisst: yeas Rimndt WI ceases Xa eX! ay 
(ye cyt? aPsa&o Kaas Jt cy Rerrred (ole OU Varro Xe df 
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in welchen er sich iiber die Hanbaliten beschwerte. Er erzihlte 
von den Revolten, welcher sie sich schuldig gemacht haben, und 
dass diese ihnen schon zur Gewohnheit geworden seien und bat ihn 
um seinen Schutz. Nizam al-Mulk untersagte auch die Wieder- 
holung der Auftritte gegen Ibn al-Kusejri, worauf eine kurze Zeit 
Ruhe eintrat. Den Sejch der Hanbaliten Aba Ga‘far ibn Abi Musa 
liess es aber nicht ruhen. Er und seine Genossen schmihten den 
Abi Ishak al-Sirazi, es kam zu blutigen Auftritten zwischen ihren 
Anhingern, worauf der Chalife beiden befahl, dass sie sich aus- 
sdhnten. Nun verbreiteten die Hanbaliten, der Sejch Abi Ishak 
hatte sich von der Lehre al-As‘aris losgesagt, woriiber dieser ganz 
untréstlich wurde. Wiederum richtete er ein Schreiben an Nizam 
al-Mulk, iiber dessen Inhalt ebenso wie iiber die Antwort des Nizam 
al-Mulk Ibn al-Subki verschiedene Vermutungen mitteilt. Die Han- 
baliten behaupteten, er hatte die Vernichtung der hanbalitischen 
Schule verlangt, worauf ihm Niz&m al-Mulk geantwortet haben soll: 
»Hs ist unmdglich, die Ansichten zu andern und ihre Bekenner von 
denselber abzubringen; tiberdies sei in dieser Gegend die Schule 
des Ahmed ibn Hanbal im Ubergewicht, dessen “Bedeutung den 
Imamen bekannt und dessen Kraft in der Kenntnis der Sunna an- 
erkannt sei*. Ibn al-Subki glaubt nicht, dass Aba Ishak die Ver- 
nichtung der hanbalitischen Schule verlangt hatte, er wiire nicht 
darnach gewesen, dass er die Bedeutung Almed ibn Hanbals nicht 
anerkannt hatte, seine Gegnerschaft galt nur denjenigen, welche 
gegen ihn gehetzt und auf al-As‘ari geschimpft haben. Nizam al-Mulk 
soll in seiner Antwort den Sejch Aba Ishak mit Lob tiberhiuft haben, 
er liess die Storenfriede bestrafen und den Sejch der Hanbaliten, 
Aba Ga‘far, gefangen nehmen. — Wir halten es fiir sehr wahr- 
scheinlich , dass Hier der Bericht der Hanbaliten Glauben verdient. 
Es ist nicht unméglich, dass Abti Ishak den Hanbaliten gegeniiber 
gerne jene Mittel angewandt hatte, welche unter al-Ma’mun gegen 
die Traditionsgelehrten, die vom Kaiam nichts wissen wollten, an- 
gewendet worden sind; die Antwort des Nizim al-Mulk aber ent- 
spricht ganz dem Charakter dieses Staatsmannes ’). 


wie i Pa Sy £ 
, ‘ 5 . . abs - t nee, & i 
pola) ust! wrIS peas ou r &) It, Kawnd| del 3. cyt ABE ara? 
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Uber die Schritte des Abii Ishak al-Sirézi, die er beim Sultan gegen die 
Hanbaliten gethan, siehe Ibn al-Atir X, S. 81. 
1) In dhnlicher Weise verhielt sich auch al-Malik al-ASraf in Syrien. Der 


Kalam in der jiid. Lit. 8. 43f. Nizam al-Mulk konnte auch mu'tazilitische 
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An einer anderen Stelle teilt Ibn al-Subki einige Ziige mit, 
welche fiir die Anschauungen der Hanbaliten und ihr Verhiltnis 
zu den Ag‘ariten ebenfalls charakteristisch sind. Fachr al-din ibn 
‘Asakir soll mit den Hanbaliten — wie dies meistens zwischen 
dem Pébel der Hanbaliten und den As‘ariten zu sein pflegte — 
Hindel gehabt haben. Er erzihlt, er pflegte an einem Orte, wo 
Hanbaliten waren, nie vortiberzugehen, da er einen Uberfall furchtete. 
Einst begegnete er dem Muwaffik ibn Kudama, — wohl ein Han- 
balit, — und griisste ihn, dieser erwiderte aber den Gruss nicht. 
Als man ihm dariiber Vorstellungen machte, antwortete er: ,Jener 
glaubt an das ,geistige Wort‘, darum erwidere ich seinen Gruss 
in meinem Geiste*. Ibn al-Subki halt die Erzihlung fiir die Er- 
findung eines Haswi, wahrscheinlich ohne Grund. 

Auf denselben Ibn ‘Asakir bezieht sich auch folgende Anekdote. 
Ahmed b. al-Megd al-Makdisi besuchte einst Jerusalem wiahrend 
der Zeit, da die Stadt in der Macht der Franken war. Da sah er 
eine Schule in der Nahe des Harém, mit welcher die Franken die 
Muslimen geiirgert hatten und in der sie gar schreckliche Dinge 
veriibten. ,Ich dachte‘, erzihlte er, ,Allah weiss, was in dieser 
Schule geschehen ist, bis sie dadurch zu Grunde ging‘. Als ich 
nach Damascus zuriickkehrte, wurde mir erzihlt, dass der Sejch 
Fachr al-din ibn Asdkir dort das ,Fiihrende Glaubensbekenntnis* 
(Mursida) zu lehren pflegte, und da sagte ich: ,Das ist das _ ,Irre- 
fiibrende Glaubensbekenntnis* (Mudilla)*. Ibn al-Subki erwahnt 
nun, dass sein Gewahrsmann, Salah al-din al-‘Ala’i die Mursida 
fiir ein vorziigliches, richtiges Glaubensbekenntnis hielt. Ibn Tej- 
mija wurde in Betreff derselben befragt und er antwortete, dass sie 
dem Ibn Tamart zugeschrieben wird. Das ist aber nach al-‘Ala’i 
sehr unwahrscheinlich oder unrichtig, denn es ist bekannt, dass Ibn 
Tamart mit den Mu‘taziliten in Betreff ihrer Grundlehren iiberein- 
stimmte, die Murgida steht aber mit denselben im Widerspruch. 
Ibn al-Subki nimmt ebenfalls Ibn Tamart in seinen Schutz. Er 
meint, wie wir nun durch die Untersuchungen Goldzihers wissen 4), 


schenkt haben, darunter ein Koranexemplar, iiber das Ibn al- a folgendes 
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mit Recht, dieser ware As‘arit gewesen und dem entspricht auch 
der Inhalt der Mursida, die er vollsténdig mitzuteilen sich be- 
miissigt sieht. Die Behauptung des Makdisi, meint Ibn al-Subki, 
dass die Mursida an dem Untergang der Schule Ibn ‘Asakirs schuld 
wire, stammt aber aus Gehiassigkeit und Unwissenheit, denn die 
Franken haben sogar im Inneren der Masgid al-Aksa ebensolch 
schreckliche Dinge gethan. 

Obwohl also die meisten Hanbaliten aus Buchstabengliubigkeit 
Anthropomorphisten waren und alle Vermittelungsversuche der 
As‘ariten in Betreff der Attributenlehre und der Lehre von der 
Ewigkeit des Korans verworfen haben, haben sie sich alle in manchen 
Punkten doch der aus dem Monotheismus resultierenden Anschauung 
angeschlossen. Schon im Jahre 323 d. H. schreibt an sie Al- 
Radi'): ,Ibr verbietet den Besuch der Griiber der Imame und ver- 
urteilt in eurer Neuerungssucht das Wallfahrten zu denselben, trotz- 
dem versammelt ihr euch, um nach dem Grabe eines Mannes aus 
dem gemeinen Volke zu pilgern, der weder einen Vorzug hatte, 
noch edler Abstammung war, noch aber mit dem Propheten in 
irgend einem Zusammenhange gestanden hat; ja, ihr befenlet sogar 
es zu besuchen und behauptet, er habe Wunder wie die Propheten 
und Heiligen vollftihrt*. Wenn also die Hanbaliten inkonsequent 
waren, so geht doch aus dieser Urkunde hervor, dass sie im All- 
gemeinen dem Besuche von Grabern abgeneigt waren. 

Wir héren auch von einem Hanbaliten, der erklart haben soll, 
dass die Zauberei mit dem Glauben unvereinbar sei und dass, wer 
den Glauben im Herzen habe, unméglich ein Zauberer werden 
kénne ”). 

Den meisten Anschauungen, denen wir bei den alten Imamen 
und den Hanbaliten begegnet sind, hat auch Taki al-din Ibn 
Tejmija Ausdruck verliehen, mit dem wir uns im folgenden Ab- 
schnitt beschaftigen wollen. 


1) Ibn al-Atir, z J. 323. VII, S. 229. 
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2) Al-Damiri II, s. v. wy we ABE end Rous Vex? ae 

cee! aalS, Dagegen wird Fawat al-wafajat I, S. 275 vom Hanbaliten ‘Abd 
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al-Salam b, ‘Abd al-Kadir al-Gili (st. i. J, 611) berichtet, er hatte ein astrolo- 
gisches Werk geschrieben, in dem er die Macht der Sterne anerkannt habe. 


Als ibm deshalb der Prozess gemacht wurde, ist er freigesprochen worden, weil 
er das Buch ad SrARizw Y ain ws geschrieben hatte, seine Schriften 


wurden aber verbrannt. 
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V. Taki al-din Ibn Tejmija. 
a) Quellen. 


Uber diesen hervorragenden Vertreter des Islams besitzen wir 
zahlreiche Quellen, welche sowohl von den dusseren Verhiltnissen, 
unter denen er gelebt und gewirkt hat, als auch von seinen An- 
schauungen und Bestrebungen ein treues Bild zu geben geeignet 
sind. Von den Schriften Ibn Tejmijas haben mir folgende vor- 
gelegen: 

XybwlS} srAx8x}, HS. Wetzstein II, 1586, Bl. 7—18. 

Kige srniiall, dieselbe HS. Bl. 18b—53. 

Rees) GrAysel!, HS. Wetzstein II, 1538, Bl. 1—40. 

Von biographischen Werken: 


he Al-Sejch Mar‘i b. Jasuf al-Hanbali: Al-kawakib al-durrija 
fi manakib al-mugtahid Ibn Tejmija. HS. Landberg 158. Das 
Werk ist ein Auszug aus den Biographien Ibn Tejmijas von Sams 
al-din al-Makdisi, Sirag al-din al-Bazzar und Sihab al-din al-‘Amrt. 
Im Folgenden bezaichaen wir die HS. mit Kaw. 

2. el Alusi, Gala’ al-‘ajnejn fi muhakamat al-Ahmadejn, ed. 
Balak 1298. Am Rande des Buches sind zwei Schriften abgedruckt, 
die sich ebenfalls mit Ibn Tejmija beschiftigen und ebenso wie die 
Schrift al-Aldsis zahlreiche Anfiihrungen') aus seinen Schriften 
enthalten : , 

3. Safi al-din al-Hanafi, Al-kaul al-galij fi targumat al-Sejch 
Taki al-din Ibn Tejmija al-Hanbali. S. 1—141 vom Werke al- 
Alisis ?). 

4. Siddik Hasan Chan, Sultan von Buhapal, Al-intikad al-ragih 
fi sarh al-i‘tikad al-sahih°). 

Kine ausfiihrliche Biographie Ibn Tejmijas giebt Salah al-Kutubi, 
Fawat al-wafajat I, 35—45. Bibliographisches Material findet man 


1) Bei al-Altsi werden citiert: x. avel BAnkeI} S. 37 unten, SUSI 
Raped 8. 79,83 Kailzdod cot S. 187, 208. KypiKa St Rey>I 
S. 208. jilw, S. 201. (oelad S. 254. 

2) Von den Schriften I. T. werden darin angefihrt: Relat gS BAgRalf 
S. 15, 34, 55, 59, RSL} Sst s. 15, 48. cs woast de oS} CLS 
S. 18, 21, 60. Xy post! Xrg>SI S. 81. 


3) S. 203 wird eine Schrift I. T.s Np kaw SI NLws angefiihrt. 


Schreiner, Beitr. z. Geschichte d. theol. Bewegungen im Islam. 54] 


bei Steinschneider, Polemische und apologetische Litteratur 
in arabischer Sprache. 8. 32, 36, 66, 89,104,108. Eine Charak- 
teristik der theologischen Anschauungen oe ‘Tejmijas gab Gold- 

ziher, die Zahiriten, S. 188—192. Uber ein Fetwa Ibn Tejmijas 
iiber Synagogen und Kirchen s. Revue des Etudes juives, Bd. XXXI 
S. 214 ff. 


b) Leben und Wirken des Ibn Tejmija. 


Ibn Tejmija ist in Harran am 12. Rabi‘ al-auwal d. J. 661 
geboren. Er lebte in Damascus und erfreute sich wegen seiner 
Gelehrsamkeit und Frémmigkeit sehr friih eines ausserordentlichen 
Ansehens. Er war von einem umbeugsamen Charakter und legte 
bei verschiedenen Gelegenheiten eine Unerschrockenheit an den Tag, 
die den muslimischen Fiirsten nicht wenig imponierte. Er pflegte 
zu sagen: ,Kein Mensch fiirchtet jemanden ausser Allah, es sei denn, 
dass sein Herz von Krankheit ergriffen ist“ +). Dem entspricht auch 
das Bild, welches al- Bazzar von ihm entwirft: ,Wenn der ge- 
recht Urteilende Ibn Tejmija beobachtet, so findet er, wie er da- 
steht mit dem Koran und der Sunna und niemand, wer immer es 
sei, vermag ihm zum Weichen zu bringen, wie er im Festhalten 
an dem, was er von ihnen erkannt, niemandem gegeniiber verzagt 
und hierin weder einen Emir noch einen Sultan, weder die Peitsche 
noch das Schwert fiirchtet und durch das Wort keines Menschen 
sich davon abbringen lasst“*. Es ist ihm auch reichlich Gelegenheit 
gegeben worden, seine Standhaftigkeit zu beweisen. Unser Gewihrs- 
mann berichtet ausfiihrlich von der Inquisition, welcher er zu wieder- 
holten Malen unterworfen worden ist. Ibn Tejmija bekannte sich 
zu den dogmatischen Anschauungen der alten Imame und erinnert 
vielfach an Ibn Hazm. Das As’ aritentum hatte aber, wie wir ge- 
sehen, unter den bedeutendsten Sejchen in Damaskus und Agypten 
sowie tiberhaupt im éstlichen Isl4m unter dem Einflusse der Schriften 
der grossen As‘ariten viele eifrige Anhanger gefunden, auch der 
Stfismus hatte einflussreiche Vertreter und der Heiligenkultus hatte 
za dieser Zeit im Islam schon eine solche Ausbreitung gewonnen, 
dass seine Anhiinger sich in dieser Frage auf das Igma‘ al-’umma, 
gegen welches kein Rechtgliubiger Einspruch erheben durfte, be- 
rufen konnten. Das waren die Gegner, deren Anschauungen den 
Widerspruch Ibn Tejmijas herausgefordert haben. Zuerst gab ein 
Glaubensbekenntnis, das er infolge einer Aufforderung aus Hamat 
geschrieben hatte, Anlass zur Verfolgung®). Er hatte darin das 
System des ag ‘aritischen Kalams und die Koranauslegung der Muta- 


1) Kaw. Bl. 22a. Sy ath at he hy 6! Seis y= 


Bhd 3 LDsaJ 
2) Kaw. 27b ff. 
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kallimin verdammt’). ,Wie kénnten auch, sagt Ibn Tejmija, diese 
besser Bescheid wissen tiber das Wesen, die Namen und Eigen- 
schaften Gottes, als die Muhagirdn, Ansar und die alten Imaéme? 
Wie kénnte diese Bande von Philosophanten, die den Indern, Griechen 
nachlaufen, und die Erben der Magier, Gitzendiener, des Irrtumes 
der Juden, Christen, Sabier und &hnliche Leute mehr wissen von 
Gott, als die Erben der Propheten und die Manner des Korans und 
des wahren Glaubens?“ Ist es méglich, dass Gott, sein Prophet 
und die Besten der Gemeinde immer das Gegenteil der Wahrheit 
sagen und die Wahrheit nie kundgeben und nie offen das Richtige 
sagen, bis die Abkémmlinge der Perser und Griechen, das Juden- 
und Philosophengesindel kommt, um der Gemeinde den richtigen 
Glauben zu lehren. Wenn es wahr wire, was diese Mutakallimtn 
sagen, so wire es besser und niitzlicher gewesen, wenn die Menschen 
obne Koran und Sunna geblieben, ja in diesem Falle wire das Da- 
sein von Koran und Sunna ein wahres Ungliick in der Religion ®)‘. 
— Die Mutakallimin meinen, man solle in der Lehre von den 
Eigenschaften Gottes nicht dem Koran und der Sunna, sondern der 


1) Bl, 28b. 

2) Das. boasts dig] ceils Rambriods chy whe Bal el 
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Darlegung der Ansichten I. T.s iiber die Koranauslegung findet sich bei al- 
Sujati, Itkan, ed. Kairo 1306, II, S. 184. Einige Ausserungen von I. T. und seinem 
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eigenen Vernunft folgen. Und doch hat der Prophet gesagt, dass 
derjenige zur Gemeinde der Rechtgliubigen gehdrt, der dieselben 
Ansichten hegt, wie er und seine Genossen. Hat er denn gesagt: 
,ihr werdet dann auf dem rechten Wege sein, wenn ihr den Schliissen 
eurer Vernunft und dem folget, was eure Mutakallimin nach den 
ersten drei Jahrhunderten erfinden werden? — Denn wenn auch 
die Wurzeln dieser Ansichten bis zum Ende der Zeit der ,Tabi‘an‘ 
hinauffiihren, so ist doch die Lehre von der Sublimierung der gétt- 
lichen Eigenschaften den Schiilern der Juden und Christen entlehnt). 

Diese Ansicht wird von Ibn Tejmija mit ausfiihrlichen litterar- 
historischen Angaben begriindet”). Die heidnischen Sabier lehrten, 
Gott habe nur negative und Relationsattribute, oder solche, die 
aus diesen misammengesetzt sind. Diesen Sabsiern und den Philo- 
sophen hat Ga‘d seine Ansichten entlehnt, Abi Nasr al-Faraébi ging 
nach Harran und lernte ebenfalls von dea dortigen Philosophen. 
Dasselbe hat Gahm b. Safwin gethan, wie von Ahmed b. Hanbal 
mitgeteilt wird. Als um die Wende des zweiten Jahrhunderts die 
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Werke der Griechen ins Arabische tibersetzt worden sind, da ist 
dies Verderben noch grésser geworden. Die Lehre, welche die Alten 
die Gahmitische nannten, wurde durch Bisr b. Gajjat al-Marisi 
und seine Zeitgenossen verbreitet und sie wurde durch die Imame, 
wie Malik b. Anas, Sufjan al-Tauri und andere vielfach verdammt. 
Nun sind aber die Auslegungen, welche sich in dem Kitab al- 
ta’wilat des Aba Bekr b. Farak und im Buche Ta’sis al- 

takdis des Aba Abdallah Muhammed (Fachr al-din) al - Razi’) 
finden, sowie bei anderen, wie Al-Gubba’i, ‘Abd al- Gabbar, Ibn 
Ahmed al-Hamadani, Abi- ie -Husejn al-Basri, "Aba-l-Wafa’ b. Ali] ® Z), 
al-Gazali, dieselben, wie diejenigen des Bigr al-Marisi. Wenn auch 
manche von diesen hie und da die figiirliche Auslegung verworfen 
und widerleet haben, so sind doch ihre Auslegungen im Wesen mit 
denjenigen Bigr al-Marisis identisch. Dies beweist auch der Um- 
stand, dass in einem Werke des Otman b. Sa‘id al-Darimi, 
das gegen Bisr al-Marisi gerichtet ist, im Namen des letzteren Aus- 
legungen angefiihrt werden, die im Wesen denjenigen der oben- 
erwihnten Autoren gleich sind. Aus demselben Buche kann man 
aber auch erfahren, welches die Ansichten der alten Imime waren 
und dass die Ansichten der Anhinger al-Marisis von ibnen ver- 
dammt worden sind. Ibn Tejmija erwihnt zahlreiche Autoren, aus 
deren Schriften man die wahre muslimische Ansicht kennen lernen 
kann. Darunter findet sich auch das Kitab al-Hejda, das ‘Abd 
al-‘Aziz b. Jahja al-Kinani al-Mekki*) zugeschrieben wird. 

Wie vom Sejch Mar‘i b. Jasuf im Namen al- Dahabis mit- 
geteilt wird‘), hat Ibn Tejmija dieses Glaubensbekenntnis 1. J. 680 
verfasst und es erging deshalb vom Kadi der Hanafiten ein Urteil, 
nach welchem es Ibn Tejmija von nun an versagt sein sollte, Gut- 
achten abzugeben. Er hatte aber auch viele Anhinger, so dass nun 
Reibereien entstanden, die in der Folge nur verschirft wurden. 
Im Jahre 698, im Monate Rabi‘ al-auwal, kam es zur Inquisition, 
nachdem Ibn Tejmija sich kurz vorher gegen die Astrologie er- 
klirt hatte). Er geriet in eine sehr bedenkliche Lage, denn er 
lebte sehr zurtickgezogen, so dass sich ein jedes Missverstiindnis 
leicht verbreiten konnte und dazu kam nun das Argernis, das er 
durch sein Urteil iiber die Mutakallimtin erregt hatte. Nichts- 
destoweniger liess er sich nicht einschiichtern. Als der Kadi Gelal 


1) Diese Schrift wird auch IntikAd, S. 255 angefiihrt. 

2) Starb i. J. 513. Wie Ibn al-Atir X, z. J. 513 berichtet, war er ur- 
spriioglich Mu'tazilite. Er lebte in Bagdad und wurde von den Hanbaliten 
verfolgt. Spater bekehrte er sich zu ihrer Schule und wurde einer ihrer Haupt- 
vertreter. S. al-Alfisi S. 99. 

3) Ibn al-Subki I, S, 183 hat iiber ihn einen Artikel. Die Authentie 
des Kitab al-hejda wurde schon von al-Dahabi geleugnet. 

4) Siehe 8S. 543, Anm. 1, 


6) BL 331 CASS sl xsl chakis wIS Jus ws. 
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al- din al- Hanafi ihn vor sich laden liess, kam er nicht und liess 
dem Kadi sagen, die Glaubenssachen gingen ihn nichts an. Darauf 
liess dieser verkiinden, das Bekenntnis des Ibn Tejmija sei nichtig; 

die Ausrufer wurden aber von den Leuten des Sejf al-din Gagan 
gepriigelt. Mehr Entgegenkommen zeigte Ibn Tejmija dem Kadi 
der Safi‘iten, mit dem er am 14. Rabi‘ al-auwal seine Akida durch- 
nahm und der dann erklirte, er sei der Feind eines jeden, der 
gegen Ibn Tejmija rede'). Eine Zeit lang herrschte dann Rihe, bis 
Ibn Tejmija wieder Veranlassung hatte, sein Wort zu erheben. In 
Agypten hat nimlich der Sejch Al- Nasr al-Manbigi auf die 
Regierung in Kairo Einfluss gewonnen und es wurde dem Ibn 
Tejmija mitgeteilt, dieser Sejch sei ein Pantheist und dass er die 
Lehre des Ibn ‘Arabi und Ibn Sab‘in verteidige. Natiirlich 
musste Ibn Tejmija an ihn schreiben, um ihn von solch ketzerischem 
Treiben abzubringen. Dieser Brief ‘des Ibn Tejmija ist von al- Alasi 
in sein reichhaltiges Werk vollstandig aufgenommen worden?) und 
wir halten es fiir angebracht, seinen Inhalt hier anzugeben. Ibn 
Tejmija fiihrt darin aus, dass er es fiir seine Pflicht halte, seine 
Ansicht iiber die lttihadtja dem Sejch mitzuteilen um so eher, 
da er sowohl von Gelehrten des Ostens als auch von Leuten aus 
Syrien in Glaubenssachen sich zu fussern, aufgefordert worden ist. 
Uber Ibn ‘Arabi habe er friiher eine gute Meinung gehabt, weil 
er aus manchen Schriften, wie aus den Futtihat, al-kunhu, al- 
muhkam al-marbat, al-durrat al-fachirat, matali‘ al-nugaim®*) viel ge- 
lernt habe — damals hatte er aber die Fusts al-hikam nicht gelesen. 
— Die Ittihadija sind in zwei Klassen einzuteilen: in solche, 


1) Mit diesem Verichte steht derjenige Ibn al-Subkis II, 461 in Wider- 
spruch. Danach hat die Untersuchung wegen der Akidat al-Hamawija damit 
geendigt, dass I. T. verhaftet wurde. Es soll nach ihm vor dem Emir Tunguz 
eine Disputation stattgefunden haben, bei welcher auf allgemeinen Wunsch der 
AS‘arite Safi al-din al-Hindi al-Armawi zugegen war und bei der I. T. den 
kiirzeren gezogen haben soll. — Es ist wahrscheinlich, dass hier Ibn al-Subki, 
der gegen I. T. eingenommen ist, sich geirrt und diese Angelegenheit mit der 
Inquisition wegen der ‘Akidat al- W Asitijja verwechselt hat. Charakteristisch ist, was 


Ibn al-Subki, von der Art I. T.s zu disputieren erzihlt: cl pee ee Ladd 
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2) Gala’ al“ajnejn, S. 54—61. Nach al-Aldsi ist Nasr al-Man bigi im 


Jahre 719 gestorben. Das Datum des Briefes ist falsch angegeben. Fiir 


x)! zu lesen. 


3) 8. C. Brockelmann, Gesch, d. arab, Lit. I, 8. 443 f, Nr. 15. 19. 40. 58. 
Bd, LU. 36 
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welche die Inkarnation Gottes nur in einem Individuum annehmen, — 
zu diesen gehdren die Christen, manche Rafiditen und Sufis — und 
in solche, welche die absolute Verkérperung (al-hulil al-mutlak), 
d. h. den Pantheismus, lehren. Sie behaupten, dass das Wesen 
Gottes in einem jeden Ding vorhanden ist. Das wire nach den 
Angaben der Ahl al-sunna die Lehre der alten Gahmiten gewesen, 
weshalb auch diese von ihnen verketzert worden sind. Ich weiss 
aber keinen, der ihnen mit dieser Lehre vorangegangen wire, ausser 
denen, welche Gott geleugnet haben, wie Pharao oder die Karamita. 
Das Wesen ihrer Lehre besteht aber darin, dass’ ,die Existenz Gottes 
identisch ist mit der Existenz der Welt und dass die Existenz Gottes, 
des Schépfers des Himmels und der Erde, im Wesen identisch ist 
mit der Existenz der geschaffenen Dinge* 1+), also ist es nach ihrer 


1) S. 55. (ye 9 ad Spee os Co Kore EO) @P a) MaRS 
US @ VOM, Clea) GELS alll O15 ogee oil, GLE o>, 
SEAS St es. Uber diese Ansichten hat sich I. T. auch in einem Fetwa 


ausgesprochen, das von Ibn al-Ahdal in seinem schon mehrfach angefiihrten 


interessanten Werke Bl. 107b mitgeteilt wird. Es beginnt folgendermassen: 
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zusammenzustellen und zu beweisen, wo die Ketzerei steckt, dagegen befolgt 
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Ansicht auch undenkbar, dass Gott etwas ausser sich geschaffen 
habe, dass er der Herr der Welten, ‘selbstgeniigsam, die anderen 
Dinge aber von ihm abhingig seien. 

Nun beginnt Ibn Tejmija mit der Darstellung der Ansichten 
muslimischer Pantheisten. In erster Reihe wird die Weltanschauung 
Ibn ‘Arabis, wie dieser sie in seinen Fusts al-hikam niedergelegt 
hat, vorgefiihrt und zwar sind es folgende Lehren Ibn ‘Arabis, 
welche I. T. besonders anstissig findet: 

Die Substanzen sind von Ewigkeit her und in aller Ewigkeit 
im Zustande des Nichtseins. Von Gott ist nur ihr Sein ausgestrémt, 
ohne dass er ihre Substanz und ihre Higenschaften bestimmt hatte. 
Vielmehr sind diese von Gott vollkommen unabhingig. ,Sie machen 
einen Unterschied zwischen dem Sein und der Substanz. Was die 
Substanz ist, kommt im Sein zum Vorschein‘. 

Das Sein Gottes ist mit dem Sein der Substanzen identisch‘), 
er ist nur durch sie und in ihnen. Gott sieht die Substanzen im 
Zustande des Nichtseins, und das ist seine Allwissenheit. Gott weiss 
aber auch durch das Wissen der erkennenden Menschen, denn die 
Erkenntnis der Wissenden ist derselben Natur mit der Erkenntnis 
Gottes. 

Gott ist in allen Dingen gegenwirtig, darum giebt es auch 
keinen Gétzendienst. Der Unwissende meint: ,dies ist ein Stein, 
dies ist ein Baum‘, der Wissende aber weiss, dass es die Ver- 
kérperung Gottes ist. Der Unglaube der Christen besteht nur 
darin, dass sie spezialisieren, d. h. speziell in Jesus die Inkarnation 
Gottes sehen, derjenige der Gétzendiener darin, dass sie ihre Ver- 
ehrung auf manche dussere Gegenstiinde beschrinken, der Wissende 
aber verehrt alles, und Gott selbst verehrt alles, denn die Dinge 
sind seine Nahrung durch ihre Namen und ihre Bestimmtheit, und 
er ist ihre Nahrung durch das Sein, sie sind auf ihn und er auf 
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sie angewiesen. Die Namen Gottes driicken nur das Verhiltnis 
zwischen dem Sein und der (realen) Existenz aus. Der Sprechende 
ist mit dem Hérenden identisch, — Pharao hat nach ihnen die 
héchste Stufe der Erkenntnis erlangt und die Zauberer haben 
die Wahrheit seiner Behauptung: ,Ich bin euer héchster Herr“ 
(Sure 79, 24) anerkannt. — Ibn Tejmija erzihlt, er habe mit einem 
Anhiinger dieser Anschauungen verkehrt und er habe zugegeben, 
dass sie derselben Anschauung sind wie Pharao?). 

Es ist sehr wohl zu begreifen, wenn Ibn Tejmija den Ibn 
‘Arabi in der riicksichtslosesten Weise bekiimpft. Er lisst ihm zwar 
insofern Gerechtigkeit widerfahren, indem er bemerkt, Ibn ‘Arabi 
stehe unter den Pantheisten dem Islam ‘noch am niachsten. Dazu 
wurde er veranlasst durch die gewiss bedeutende Traditionsgelehr- 
samkeit Ibn ‘Arabis, durch den Standpunkt, den dieser in der Ge- 
setzeskunde eingenommen hat. Es lasst sich aber kein grésserer 
Gegensatz denken, als derjenige zwischen dem Pantheismus Ibn 
‘Arabis und dem konsequenten transcendentalen Monotheismus Ibn 
Tejmijas, zwischen der Ansicht des ersteren von der Erkenntnis der 
Erleuchteten, die héher steht als die der Propheten, und derjenigen 
des orthodoxen Islims, nach welcher Koran und Tradition die héchste, 
einmal geoffenbarte Erkenntnis enthalten, zwischen denen, welche 
die Grenzen zerstéren, die Allah durch sein ewiges Wort zwischen 
dem Guten und Bésen gesetzt hat, und zwischen denen, die in Ehr- 
furcht leben vor Allah, der seine Knechte am Tage des Gerichts 
fiir die ewige Seligkeit bestimmen oder zu ewigen Hollenstrafen 
verdammen kann. ,Allah weiss, mit welchen Ketzereien der Mann 
gestorben ist‘, sagt Ibn Tejmija ,Allah vergebe allen Muslimen... . 
Kurz, was das Buch Fuss al-hikam enthilt, das dem Propheten 
zugeschrieben wird, wiirde von demjenigen Muslim, der es versteht, 
yon allen Propheten, Heiligen und Frommen, ja von allen Religionen, 
von den Juden, Christen, Sabiern zuriickgewiesen werden. Auch 
einen Teil davon wiirden sie nicht annehmen, um so weniger 
das Ganze‘. 

Die Anschauungen Ibn ‘Arabis werden dann auf zwei Hauptlehren 
zuriickyefiihrt: auf die Annahme von der Realitat des Nichtseienden 
— eine mu'tazilitische Anschauung — und auf die von der Identitit 
der geschaffenen Dinge mit dem Schépfer. 

Nach Ibn ‘Arabi kommt Ibn Tejmija anf den Lehrer ‘Afif al-din 
al-Tilimsanis, al-Sadr al-Rami zu sprechen. Dieser ist nach 
ihm gar weit entfernt von der wahren Lehre der Religion. Er 
hat manches dem Ibn ‘Arabi entlehnt, hat ihn aber nicht verstanden. 
Seine Grundansicht, der er im Buche ,Miftah gejb al-gam‘ wa-l- 
wugad* Ausdruck gegeben hat, ist die, dass Gott das absolute 
und einzelne Sein ist. Wir sprechen nimlich yom Tier im all- 


1) Die obenerwihnte Stelle des Korins wurde von den Sifis in panthe- 
istischem Sinne ausgelegt. : 
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gemeinen und vom einzelnen Tiere, vom Kérper im allgemeinen und 
vom einzelnen Kérper. Das Allgemeine (Absolute) ist aber nur in 
den einzelnen offenbaren Dingen vorhanden. Im wesentlichen geht 
also seine Ansicht dahin, dass Gott, ausser der Existenz in den 
geschaffenen Dingen keine Existenz zukommt. Darum meint er 
auch, ebenso wie sein Lehrer, dass Gott unsichtbar sei, dass er keinen 
Namen und kein Attribut habe. Damit behaupten sie aber auch 
offen, dass die Substanz des Hundes, des Schweines, des Urins und 
des Unflats mit der Substanz Allahs identisch sei, erhaben ist er 
tiber ihr Gerede! 

Was aber den Schurken al-Tilims4ni betrifft, so ist er der 
abscheulichste in dieser Gesellschaft und steckt am tiefsten in der 
Ketzerei. Er macht keinen Unterschied zwischen dem Sein und 
dem positiven Sein, wie Ibn ‘Arabi, zwischen dem Absoluten und 
Einzelnen, wie al- Rami, sondern nach ihm giebt es nichts ausser 
Gott. Der Mensch glaubt nur so lange, dass es etwas ausser Gott 
giebt, so lange ihm die Wahrheit verschleiert ist, wenn aber der 
Schleier vor ihm gehoben wird, so wird er dies erkennen. Des- 
halb hat er auch alle verbotenen Dinge fiir erlaubt gehalten, so 
dass glaubwiirdige Manner von ihm erzihlen, er hitte gesagt: 
»lochter, Mutter, Seitenverwandte seien ganz gleich, es sei nichts 
Verbotenes an ihnen*; nur diese Verblendeten sagen: , Verboten!‘ 
wir aber meinen: ,Ks ist verboten fiir euch‘. Er pflegte auch zu 
sagen, ,der ganze Koran enthalte nur Heidentum, nicht aber das 
Einheitsbekenntnis; das wahre Einheitsbekenntnis ist in unserer Lehre 
enthalten*. Oder: ,Ich bekenne mich zu keiner einzigen Religion‘. 
Wenn er sich glimpflich tusserte, meinte er: ,Der Koran fihrt zum 
Paradies, unsere Lehre fiihrt aber zu Gott*. Nach dieser Grund- 
lehre erklirte er auch die Gottesnamen. Er hat auch Gedichte 
geschrieben, die in poetischer Beziehung schén sind, aber wie schon 
gesagt worden ist, sie sind ,Schweinefleisch auf einer chinesischen 
Tasse*. Fir die Nusejriten verfasste er ein Glaubensbekenntnis. 
Im wesentlichen besteht ihre Lehre darin, dass die Einzeldinge zu 
Gott sich so verhalten, wie die Wellen zum Meere’). 

Man wird nicht verkennen, dass die Pantheisten der musli- 
mischen Welt ebenso wie diejenigen Europas zum Akosmismus und 
zur Vernichtung des Begriffes des Bésen gelangt sind. Es verdient 
aber hervorgehoben zu werden, dass al-Tilimsini mit jener Auf- 
hebung des sittlichen Urteils wahrscheinlich nur eine theoretische 
Anschauung aussprechen wollte. 
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Zu den Pantheisten gehért auch Ibn Sab‘in, der solchen An- 
sichten in seinen Schriften ,Budda‘ und ,Ihata* Ausdruck gegeben 
hat. Spiter bemerkt Ibn Tejmija iiber ihn, glaubwiirdige Leute 
behaupteten, Ibn Sab‘in habe die Absicht gehabt, nach Indien zu 
gehen und gesagt, er habe keinen Platz in dem Reiche des Islams. 
,Ja‘*, meint Ibn Tejmija, ,weil die Inder Heiden sind, alles, auch 
Pflanzen und Tiere anbeten‘. Fiir die schlimmsten Ketzer halt 
Ibn Tejmija al-Tilimséni und al-Bulb&ni, der in einem Ge- 
dichte sagt: 

,in einem jeden Ding ist ein Beweis fiir ihn*. 
»Der da zeigt, dass er damit identisch ist‘. 

Eine andere Stelle: 

»Uu bist nicht ein Anderes als die Welt, vielmehr 
bist du identisch mit ihr‘. 
»Nur der versteht dies Geheimnis, wer es fiihlt‘ '). 

Zur Widerlegung der Pantheisten wird von Ibn Tejmija eine 
Anzahl grosser Sejche aus allen Lindern des Islams erwaihnt, von 
denen die Pantheisten verketzert worden sind, dann setzt er fort: 
,aott ist aber nicht identisch mit seinem Geschépfe, kein Teil und 
kein Attribut von diesem, vielmehr ist er durch sein heiliges Wesen 
verschieden, durch seine erhabene Substanz abgesondert von seinen 
Geschépfen. Das ist die Lehre der vier heiligen Biicher: der Tora, 
des Evangeliums, des Psalters und des Korans und zu dessen Er- 
kenntnis hat Gott die Menschen geschaffen und darauf weist die 
Vernunft hin. Ich habe gar hiufig daran gedacht, dass die Ent- 
stehung solcher Ketzereien die Hauptursache davon ist, dass die 
Tartaren erschienen sind und dass die Religion des Islams im Nieder- 
gange begriffen ist. — Die folgenden Ausfihrungen enthalten nichts 
neues; es geht aus ihnen nur hervor, wie verbreitet pantheistische 
Anschauungen zur Zeit Ibn Tejmijas waren, welche von diesem 
noch mehr verdammt werden, als die Ketzerei der Gahmija. ,Ich 
kenne Leute‘, sagt dann I. T., ,die sich mit Philosophie und Kalam 
beschiftigt haben und nach Art der Ittihadija zur Vergottung 
gelangt sind. Wenn sie von den Kigenschaften Gottes sprechen, 
so sagen sie: ,Er ist nicht Das und ist nicht Jenes“ und dass er 
nicht wie die geschaffenen Dinge sei?), wie das die Muslimen be- 
haupten. Wenn dann einem von ihnen das Gefiihl und die Liebe, 
welche aus der Vergottung stammt, zu teil wird und er sich zu 
den Ittihadija bekennt, so sagt er: ,Er ist mit der Gesamtheit der 
Seienden identisch*. Wenn man ihm nun sagt: ,Wie folgerst du 


1) Faw&t al-wafajat IT, S. 216 wird der letztere Vers dem Ab{fi-l-Ma‘ali 
al-Sejbani (starb in Damaskus i. J. 677), einem Schiiler Sihab al-din al-Suhra- 
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dann aus dieser positiven Behauptung j jene Negation?‘ so antwortet 
er: ,Das ist mein Gefiihl, mein Geschmack*. Diesem Irrenden ist 
aber darauf zu antworten : ,Kein Gefithl und keine Empfindung 
kann die Wahrheit einer Vorstellung bestitigen. ins von beiden, 
oder beide kénnen nichtig sein. Die Gefiihle und Empfindungen 
sind Folgen der Erkenntnisse und der Vorstellungen, so dass das 
Wissen des Herzens und der (Gemiits-)Zustand mit einander ver- 
bunden sind und dem Masse des Wissens und der Erkenntnis ent- 
sprechen die Empfindung, die Liebe und der Gemiitszustand‘. 
Mit einer kurzen Charakteristik der verschiedenen Meinungen und 
mit der héflichen Aufforderung an den Sejch Nasr al- ‘Manbigi 
den wahren Islam zu lehren, schliesst das interessante Schriftstiick, 
das auf den Adressaten gewiss keinen angenehmen Kindruck ge- 
macht hat. 4 

Wie der Sejch Mar‘t erziahlt, setzte sich dieser mit den Kadis 
von Kairo ins Einvernehmen und teilte ihnen die Befiirchtung mit, 
Ibn Tejmija konnte einen verderblichen Einfluss ausiiben. Der 
malikitische Kadi Ibn Machlaf und der Emir Rukn al-din al-Gagankir 
hielten es mit ihm und die Kadis schlugen den Emiren vor, dass 
Ibn Tejmija nach Kairo gebracht werde. Dem Sejch Nasr al-Manbigi 
schien aber die Gegenwart Ibn Tejmijas bedenklich zu sein und 
daher suchte er den Emiren Furcht einzujagen. Er sagte nimlich 
dem Ibn Machlaf: ,Sage den Emiren, dass von diesem fiir den 
Staat ahnliches zu befiirchten sei, wie das, was Ibn Timart im 
Magrib gethan hat“. Der Rat war nicht schlecht. Das Beispiel 
war ganz dazu geeignet, in dem Sultan den Argwohn zu erwecken, 
dass aus dem Reformator ein Rebelle werden kiénnte, und es war 
auch das beste Mittel, I. T. von Agypten fernzuhalten. In der 
That traf darauf in Damaskus ein Befehl des Sultans ein, I. T. 
inquirieren zu lassen1). Am 8. Regeb des Jahres 705 wurden die 
Kudat, Fukahé’ und I. T. nach dem Schloss befohlen, wo die Unter- 
suchung stattfinden sollte. Der Sprecher der Gegner Ibn Tejmijas 
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war Kam4l al-din al-Zamalkani. Unser Gewihrsmann giebt 
an, tiber den Verlauf der Sitzung seien falsche Geriichte verbreitet 
worden, nach Ibn al-Wakil soll I. T. sein Bekenntnis zuriick- 
gezogen haben. Ks ist méglich, dass hierzu der Umstand Anlass 
gegeben hat, dass sich dabei herausgestellt hat, dass I. T. kein 
Anthropomorphist in dem Sinne war, wie die Gegner dies an- 
genommen haben. I. T. selbst berichtet tiber den Verlauf der 
Sitzung folgendermassen'): ,Der Emir befahl, dass die Kudat und 
Sejche sich versammeln amd: dann sagte er mir: Diese Sitzung ist 
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deinetwegen einberufen worden, denn es ist vom Sultan ein Befehl 
eingetroffen, dass ich dich in betreff deines Bekenntnisses und in 
betreff der Schreiben befrage, die du nach Agypten geschrieben 
hast, in denen du die Leute das Bekenntnis lehrst.“ Darauf 
antwortete ich: ,Das Glaubensbekenntnis braucht man nicht von 
mir und nicht von einem Grésseren als ich zu empfangen, sondern 
von Allah und seinem Propheten und es ist daraus zu entnehmen, 
in Betreff dessen die Vorfahren der Gemeinde in Ubereinstimmung 
sind. Was aber meine Briefe betrifft, so habe ich aus eigenem 
Antriebe an Niemanden einen solchen geschrieben, nur Antworten 
auf Fragen, die aus Agypten und anderswoher an mich gerichtet 
worden sind. Ich habe vernommen, dass in betreff meiner ein 
liignerischer Brief an Rukn al-din al-Gagankir gerichtet worden ist, 
in welchem von einem gefilschten Glaubensbekenntnis die Rede ist, 
das ich nicht niher kenne, ich weiss nur soviel, dass es erlogen 
ist. Es pflegen aber zu mir aus Agypten und anderswoher Leute 
za kommen, die mich in Sachen des Glaubensbekenntnisses und 
anderer Dinge befragten und ich antwortete ihnen aus dem Koran, 
der Sunna und aus dem, was die Vorfahren der Gemeinde geglaubt 
haben. Dann sagte ich dem Emir und denen die zugegen waren: 
Ich weiss, dass manche mich vielfach verleumdet haben und dem 
Sultan gewisse Dinge gesagt haben. Dann sagte ich Dinge, deren 
ich bedurfte (am mich zu verteidigen). So sagte ich z. B.: Wer 
hat sich ausser mir, wenn es ndtig war, fiir den Islam eingesetzt, 
wer hat seine Beweise dargelegt und ihn klargestellt? Wer hat seine 
Feinde bekimpft, ihn aufgerichtet, als er zusammenzustiirzen 
drohte? Als sich alles von ihm zuriickgezogen hatte, als keiner 
von seinem Beweise gesprochen und niemand fiir ihn gekimpft hat, 
da stand ich auf und zeigte seinen Beweis, kimpfte fiir ihn und 
erweckte Sehnsucht nach ihm.‘ Ich sagte: ,Wer immer mir in 
irgend einer Frage widerspricht, dessen Schule kenne ich _ besser, 
als er selber. — Man sieht, iibermiassige Bescheidenheit gehdrte 
nicht zu den Tugenden I. Tis. Allerdings war es am Platze, dass 
er gegentiber seinen Ankligern sich auf seine Verdienste berief. — 
»Dann schickte ich‘, so setzt I. T. seine Erzihlung fort, ,und less 
die Akidat al-Wasitija bringen und erzahlte, dass ich sie auf den 
Wunsch eines frommen Kadi aus Wasit geschrieben, in dessen 
Heimat manche im Bekenntnis schwach waren. Sie lebten unter 
der Herrschaft der Tartaren, unter dem Joche des Heidentums und 
der Gewaltthitigkeit, der Unterdriickung der Religion und Er- 
kenntnis. Auf sein Dringen schrieb ich diese Akida.* Nun wurde 
dies Glaubensbekenntnis auf Befehl des Emirs den Anwesenden vor- 
gelesen. An die Stelle, welche von den Higenschaften Gottes 
handelte, und an der I. T. den zahiritischen Standpunkt vertrat, 
kniipfte sich eine Diskussion, in deren Verlaufe I. T. sich dagegen 
verwahrte, dass sein Glaubensbekenntnis mit demjenigen Ahmed b. 
Hanbals identisch wire. Es ist vielmehr nach ihm das Bekenntnis 
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aller grossen Imame. Dann kam die Frage vom Geschaffensein 
des Korans zur Sprache*), bei welcher Gelegenheit I. T. es leug- 
nete, dass Ibn Hanbal behauptet hitte, dass die Laute derjenigen, 
die den Koran lesen und die Tinte, mit der die Koranexemplare 
geschrieben sind, ungeschaffen und ewig seien. Auf die Bemerkung 
eines Gegners, dass manche Hagwija4 und Musabbiha sich zu den 
Hanbaliten rechnen, antwortete I. T.: Unter den Anhangern der 
anderen Fikh-Schalen seien viel mehr Mugabbiha und Mugassima 
anzutreffen, als unter den Hanbaliten. Diese Kurden sind lauter 
Safititen und doch giebt es keine Schule, in der man mehr An- 
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thropomorphisten finden wiirde. Unter den Gelehrten von Gilan 
giebt es Safiiten und Hanbaliten, unter den reinen Hanbaliten giebt 
es aber Anthropomorphisten, wie unter Anderen. Die Anthropo- 
morphisten unter den Karrémija sind alle Hanafiten. I. T. beruft 
sich auf eine ganze Reihe von Hanbaliten, von denen kein Einziger 
Anthropomorphist gewesen sein soll. Er leugnet auch, dass die 
Ansichten, die Fachr al-din Razi den Hanbaliten zuschreibt, in der 
Schrift irgend eines Hanbaliten nachgewiesen werden kénnten. 
Auch die Gegner beriefen sich auf diesen, woraus wir die Bedeutung 
erkennen, welche ihm in Damascus beigelegt wurde. 

Wir hielten es fir angebracht, den Verlauf der Untersuchung 
hier nach I. T. hier zu erziihlen!), weil wir nicht viele solche 
Darstellungen eines Ketzergerichts im Islam besitzen. 

Die Untersuchung gegen I. T. hat in Damascus eine grosse 
Erregung hervorgerufen. Als der Statthalter auf der Jagd war 
und etwa eine Woche sich ausserhalb der Stadt aufhielt, ist eine 
Revolte ausgebrochen, bei der die Anhinger I. T.’s sehr tibel zu- 
gerichtet worden sind. Nach der Riickkchr des Statthalters beklagte 
sich I. T. bei ihm ob der Unbill, die seinen Anhingern zugefiigt 
worden ist. Darauf liess jener eine Anzahl von den Leuten Ibn 
Wakils verhaften und verhingte die Acht und Giiterconfiskation tiber 
Alle, die tiber das Glaubensbekenntnis zu disputieren wagen ’). 
Am 4. Sa‘ban ist im Schloss eine dritte Sitzung abgehalten 
worden, welche mit der Freisprechung I. T.’s endigte. Dabei er- 
regte eine Ausserung des Sejch Kamal al-din al-Zamalkant*) bei 
dem Oberkadi Nagm al-din*) solches Argernis, dass er sich von 
seinem Amte zuriickzog. Am 26. Saban. wurde I. T. durch ein 
Schreiben des Sultans wieder in Amt und Wiirden eingesetzt. Ibn 
Tejmija sollte aber nicht lange Ruhe haben. Er hatte sich schon, 
wie wir gesehen, nicht nur mit den Sejchen, die dem as‘ari- 
tischen Kalam anhingen, entzweit, sondern auch mit den Safis. 
Nicht nur manche ihrer Lehren, sondern ihr ganzes Treiben war 
ihm anstissig5). Neben ihren Schwindeleien mit Wundern, waren 
es besonders die Ubertretungen mancher Gebote des Korans und 


1) Der Bericht, den wir nach den Ausziigen in al-Mar‘is Kawakib wieder- 
gegeben haben, ist verschieden von der ORES SS 3 8 blir, die I. T. fiir 
einen Sams al-din (al-Dahabi?) geschrieben hat. 

2) Bl. 35a ff, 

3) Geb. i. J. 667, st. i. J. 727. S. Fawat al-wafajat I, 250. Al-Alfisi, 
S. 17. Er hat gegen I. T. zwei Schriften verfasst, in denen er seine An- 
schauung tiber die Ehescheidung und iiber die Wallfahrten bekadmpfte. 

4) Eine Biographie von ihm giebt Salah al-Kutubi, Fawat al-wafajat 
I, S$. 62. Al-Alfsi, S. 17. 

5) Al-Sujfiti, Tabakat al-mufassirin, ed. Meursinge, Nr. 68 erwihnt 
‘Ali b, Ahmed al-Tugibi, von dem er bemerkt, er hiitte sich dem Kalam zugeneigt. 
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der Sunna, die ihm ein Argernis waren. Wie es scheint, beun- 
ruhigte er sie so lange+), bis sie sich beim Statthalter beschwerten. 
Sie wurden I. T. gegentiberstellt, kamen aber schlecht davon. Sie 
wurden damit entlassen, dass wenn sie von dem Koran und der 
Sunna abweichen, so wirden sie mit dem Tode bestraft. Inzwischen 
aber ist es ihrem Genossen, dem Sejch Nasr al-Manbifgi gelungen, 
die Machthaber in Kairo in dem Masse gegen I. T. einmmehmen, 
dass trotz des schon erfolgten freisprechenden Urteils am 5. Ra- 
madan d. J. 705, ein Befehl eintraf, dass Ibn Tejmija sich nach 
Kairo zu verfiigen habe. Der Statthalter von Syrien striubte sich, 
den Befehl auszufiihren, aber auf die Mitteilung des Boten, dass 
Ibn Tejmija eine Verschwérung vorbereite, schickte er diesen nach 
Kairo. Dieser brach am 12. Ramadan auf und gelangte am 22. in 
Kairo an. Hier sollte er sich besonders wegen dreier Behauptungen 
die ihm zugeschrieben wurden, vertheidigen, wegen seiner Lehre, 
dass Gott in Wahrheit tiber dem Throne ist, dass er durch , Worte 
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und Laute spricht“, und nach al-Dahabi auch deshalb, weil er be- 
hauptet haben sollte, das man auf Gott mit dem Finger hinweisen 
kann’). Daraus ersieht man, wie im Islam zu wiederholten Malen 
aus Verfolgern Verfolgte geworden sind. So wie einst unter al- 
Mamin altgliubige durch Mu'taziliten, zur Zeit Togrulbegs durch 
den Wezir al-Kundari die As‘ariten verfolgt worden sind, so ver- 
folgten jetzt As‘ariten denjenigen, der ihrer Vermittelungstheologie 
nicht huldigen wollte. 


Die Sejche von Kairo sollten aber mit I. T. kein leichtes Spiel 
haben. Anfangs wollte er sich iiberhaupt nicht verantworten und 
wurde deshalb mit seinen Briidern Saraf-al-din “Abdallah und Zejn 
al-din Abd al-ralhman ins Gefingnis geworfen. Wie es scheint, schlug 
aber den Kadi’s ihr Gewissen, dass sie den grossen Sejch im 
Gefiingnis liessen, sie verlangten im Jahre 706, dass er unter der 
Bedingung freigelassen werde, dass er manche seiner Glaubensan- 
schauungen widerrufe. Sechsmal schickten sie zu ihm, er wollte 
ihnen aber nicht Rede stehen. Achtzehn Monate blieb er nun im 
Gefaingnis, bis im Rabi‘-al-auwal des J. 707 der Emir Hisam-al-din 
Muhni’ b. Isé nach Kairo kam, ihn im Kerker besuchte und befreite. 
Wiederum wurde im Schloss eine grosse Versammlung abgehalten, 
die aber resultatlos verlief, sodass er auch weiter im Schloss in 
Gewahrsam gehalten wurde. 

Es ist nur natiirlich, dass in Agypten, wo der Heiligenkultus 
und die Anschauungen der Sufi’s tiefer Wurzel gefasst haben”), als 
in Syrien, neben den Feinden I. T.’s, welche sich zur Schule des 
As’ari bekannten, bald auch die Sufi’s sich bemerkbar machten. Al- 
Dahabi erzahlt dariiber, ohne des Briefes an Nasr-al-Manbigi zu ge- 
denken, I. T. habe sich wihrend seines Aufenthaltes in Kairo tiber 
die Pantheisten, wie Ibn Sab‘in, Ibn ‘Arabi, al-Ktinawi und 
Andere *) abfillig geiiussert. Dartiber waren die Safi’s und Fakire 
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klage mag das Hadit im Musnad des Alimed b, Hanbal Anlass gegeben haben, 
von dem ZDMG. L, S. 495f. die Redo ist. 


2) Charakteristisch ist in dieser Beziehung die Erzihlung tiber das Ver- 
haltnis al-Malik al-K4amils zu‘Omar b, al-F arid in der Einleitung zum 
Diwan des letzteren, ed. Marseille, S. 6, 15f. Uber den Stifismus in Agypten 
s, auch Goldziher in ZDMG. XXVIII, S. 295 1f. ah 4,2 

3) Zu diesen gehérte auch Aba al-Hasan al-Nadili, der Begriinder des Sadilijja- 
Ordens. Er stammte aus Sadila, in Afrika. Er hat im Magrib durch seine 
Lehren so viel Anstoss erregt, dass als er nach Alexandria auswanderte, dio 
Magrebiner an den Statthalter dieser Stadt einen Brief geschrieben haben sollen, 
in welchem sie ihm mitteilten, dass sie den Zindik al-Sadili vertrieben hatten 
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sehr emport und eine Menge derselben strémte aus ihren Kléstern, 
Hospizen und Zellen herbei, um vom Sultan die Bestrafung I. T.’s 
zu verlangen. Es wurde infolgedessen am 10. Sauwal d. J. 707 eine 
Versammlung veranstaltet, bei welcher J. T. eine unbeschreibliche 
Festigkeit an den Tag gelegt haben soll'). Es niitzte ihm nicht 
viel. Die Sufi’s setzten es durch, dass ihm die Wahl gestellt wurde, 
entweder unter gewissen Bedingungen in Damascus oder Alexandria 
sich aufzuhalten, oder im Gewahrsam zu bleiben. I. T. entschied 
sich fiir das Letztere. Die Machthaber haben sich hierzu schwer 
entschlossen. Wahrscheinlich imponierte ihnen der Mann und 
andererseits war die Erregung seiner Anhinger auch in Agypten 


und ihn vor seinen gefiabrlichen Irrlehren warnten. Uber al-Sadili s. Lawakih 
Il, S. 5ff, Al-Alfisi, S. 41ff. Haneberg in ZDMG. VU, S. 13 ff. Von spiateren 
Autoren haben Manche dem I. T. sein Verhalten gegeniiber den Sfifis zum Vor- 
wurfe gemacht. Seine Apologeten beriefen sich dem gegeniiber darauf, dass 
I. T. mit seiner Feindschaft gegen die Sffis nicht allein stehe. Kaw. 89a und 
al-Alasi S. 44 wird in diesem Zusammenhange aus einem Korankommentar des 
Abfii Hajjan eine Stelle citiert, aus der ersichtlich ist, wie viele, zum Teil 
bisher unbekannte Vertreter der Pantheismus gefunden hatte. Uber den hier 
erwibnten ‘Abd al-Gaffar al-Kusi s, Lawakih I, 8. 214. 
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bedenklich. Sie mussten es aber dennoch thun, nur machten sie 
ihm den Aufenthalt im Gefiingnis bequem und gestatteten ihm, 
dass er einen Diener bei sich habe. — I. T. war auch im Gefang- 
nis ein Hiferer. Als er hier wahrnahm, erzihlt sein Biograph, 
dass die Gefangenen mit Schach und anderem Spiel die Zeit 
téteten und das Gebet vernachlassigten, verbot er ihnen dies, 
befahl ihnen, zu beten, sich zu Allah zu wenden und sich mit 
guten Werken zu beschiftigen. Er lehrte sie die Sunna, welcher 
sie bedurften, erweckte in ihnen die Sehnsucht, Gutes zu iiben, so- 
dass das Gefingnis an Beschiftigung mit frommer Erkenntnis und 
Religion besser wurde, als viele Zellen, Hospize, Kléster und Schulen. 
Viele Gefangene, als sie freigelassen wurden, zogen es vor, bei I. T. 
zu bleiben, und viele kehrten zu ihm zuriick'). Diese Vorginge, 
wie auch der Umstand, dass man mit I. T. ungehindert verkehren 
konnte, liessen seine Feinde nicht ruhen, bis sie bewirkten, dass er 
nach Alexandria tiberfiihrt worden ist, wo er acht Monate verblieb. 
Auch hier dauerte der Verkehr mit Allen, die ihn sprechen wollten 
fort, seine Freiheit hat er aber erst durch den Sultan al-Malik al- 
Nasir im Jahre 709 wiedererlangt, der ihn nach Kairo einlud und 
zwischen ihm und seinen Widersachern den Frieden herstellte. 

In diese Zeit fallt die Abfassung eines Fetwa des IL T. in 
Sachen der Juden und Christen in Kairo?). Der Sejch Mar‘t be- 
richtet auch von einer anderen Gelegenheit, wo I. T. in die An- 
gelegenheiten der Ahl-al-dimma in unheilvoller Weise eingegriffen 
hat, — der abstossendste Zug im Charakter Ibn Tejmijas. Die 
Ahl al-dimma — wir haben es hier wahrscheinlich mit den 
Kopten zu thun — erklarten sich bereit, ausser der Steuer jahrlich 
700000 Dirham zu zahlen, wenn man ibnen gestattete, einen weissen 
Turban zu tragen und sie der Verpflichtung, die ihnen Rukn al- 
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din al-Gagankir auferlegt hatte, eine gefirbte Kopfbedeckung zu 
tragen, enthdbe. Als ‘der Sultan die “versammelten Kadis fragte, 
was sie dazu sagten, hiillten sie sich in Schweigen — ein héchst 
charakteristischer Vorgang — denn sie wussten, dass der Sultan 
den Wunsch der Ahl al-dimma gern erfiillen méchte. Diese haben 
doch fiir das geringfiigige Privileg eine erkleckliche Summe an- 
geboten, und die Staatskasse konnte ja immer Geld brauchen. 
»Da stellte sich Ibn Tejmija auf die Fussspitzen und sprach mit 
dem Sultan in dieser Sache in sehr scharfer Weise, indem er die 
Griinde des Wezirs derb zuriickwies‘. Der Sultan suchte ihn 
freundlich und achtungsvoll zu besinftigen, I. T. aber sprach 
weiter in einer Weise, wie es Niemand auch nur annihernd ge- 
wagt hatte. Der Sultan aber war gezwungen, die Sache ruhen 2u 
lassen und die Ahl al-dimma verblieben in ihren friiheren Verhilt- 
nissen. ,Dies gehdrt zu den schénen Thaten des Sejchs Taki al- 
din, Allah sei ihm gnidig!* meint unser Biograph'). 

Trotz der augenfiilligen Begiinstigung durch den Sultan ist 
im Regeb d. J. 711 ein Tumult gegen I. T. ausgebrochen. Er selbst 
wurde an einem einsamen Orte durchgepriigelt, als aber seine An- 
hanger dafiir Rache nehmen wollten, verwehrte er ihnen dies. 
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SS ust! eo pthendy Pee Das. S. 212 erzihlt er auch vom Versuche 


des Wezirs Ibn al-Chalili, fiir die Ahl al-dimma die Erlaubnis zu erwirken, 


dass sie wieder weisse Turbane tragen diirfen. 
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Diese Erlebnisse werden I. T. tiberzeugt haben, dass Agypten 
nicht der geeignete Ort fiir ihn ist und so kehrt er nach Damas- 
cus zurtick, wo er am 1. Du al-Ka‘da d. J. 712 mit grossen 
Ehren empfangen worden ist. Hier ist er vor seinem Lebensende 
mit der Meinung des iiberwiegenden Teiles der Muslimen in einen 
Konflikt geraten, der ihn wieder ins Gefingnis fiihrte, das er lebend 
nicht mehr verlassen sollte. 

Im Jahre 726 beantwortete er niimlich die Frage, ob es dem- 
jenigen, der sich auf der Wallfahrt zum Grabe des Propheten oder 
za den Graibern von Propheten oder Frommen befindet, gestattet 
sei, das Gebet abzukiirzen, und ob eine solche Reise als eine yon 
der Religion gebotene zu betrachten sei. I. T. beruft sich in seiner 
Antwort auf die Ansichten friiherer Gelehrten, von denen Manche 
die Abkiirzung des Gebetes auf einer ,Reise der Widerspenstigkeit* 
fiir unstatthaft erkliren. ine solche Reise wird aber durch die 
Religion verboten. Andere, wie Aba Hanifa erlanben die Abkiir- 
zung des Gebetes auf einer ,verbotenen Reise“ und derselben An- 
sicht sind manche von den S&fi‘iten und Hanbaliten, welche die 
Wallfahrt zu den Grabern der Propheten und Heiligen gestatten, 
wie Abii Hamid al-Gazali, Aba-l-Hasan b. ‘Abdts al-Harrani, Aba 
Muhammed b. Kudama al-Makdisi. Diejenigen, welche solche 
Wallfahrten erlauben, berufen sich auf Traditionen, welche von 
Kennern des Hadit verworfen werden’). 

Aus dem Fetwa ergiebt sich in unzweifelhafter Weise, dass 
I. T. die Wallfahrt zum Grabe des Propheten und der Heiligen als 
eine ,zijarat al-ma‘sijat‘ betrachtet hat und dass er in diesem Punkte 
der monotheistischen Reaktion im Islam viele Vorginger hatte. 
Allerdings sucht ihn sein Biograph damit zu rechtfertigen, dass er 


nur das direkte Aufbrechen zur Wallfahrt (St= J Odi) als ver- 


boten erachtete, den gelegentlichen Besuch der Gritber der Pro- 
pheten und Heiligen soll er garnicht verboten haben. Nach den 
Ausfiihrungen I. T.’s tiber den Heiligenkultus, die wir weiter unten 
besprechen werden, miissen wir aber dieses apologetische Kunst- 
stiick seines Biographen als misslungen betrachten. I. T. hat nur 
im Einklange mit seinen sonstigen Ansichten gehandelt, als er den 
Heiligenkultus verboten hat. 

Die Wirkung des Fetw&’s war eine ausserordentliche. In 
Syrien und Agypten war Alles dariiber aufgeregt, manche Gegner 
I. T.’s in Damaskus verlangten, dass er verbannt werde, Andere, 
dass seine Zunge ausgeschnitten werde, wieder Andere, dass er 
gestiiupt oder ins Gefiingnis geworfen werde. Diese haben aber 
Nichts ausgerichtet. Leichter hatten es die Gegner I. T.’s in 
Agypten, da sie den Sultan in ihrer Nihe hatten. Eine Versamm- 
lung derselben verlangte fiir ibn vom Sultan die Todesstrafe. Fiir 


1) Uber die Frage und ihre Geschichte s. al-Aldisi, S. 315 ff. 
Bd. LI. 37 
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eine solche Tollheit war er aber nicht leicht zu gewinnen, dagegen 
willigte er ein, dass I. T. gefangen gesetzt werde. Der Befehl des 
Sultans kam am 6. Sa‘ban des Jahres 726 nach Damascus und I. T. 
musste nach der Festung, wo ihm ein schéner Saal zur Verfiigung 
gestellt worden ist und wo sich sein Bruder Zejn al-din bei ihm 
aufhalten durfte, aber es war ihm nicht gestattet, Fetwa’s abzu- 
geben. Nicht 50 glimpflich verfuhr man mit seinen Anhangern. 
Von diesen wurde eine Anzahl auf den Befehl des Kadi’s der 
afi‘iten verhaftet, Manche von ihnen verbargen sich, eine Anzahl 
von ihnen wurde gestiupt, was 6ffentlich ausgerufen wurde, dann 
wurden sie mit Ausnahme des Imims Sams al-din Muhammed b. 
Abi Bekr (d. i. Ibn al-Kejjim al-Gauzija) freigelassen. 

Ibn Tejmija stand aber mit seinen Ansichten im dstlichen Islam 
nicht allein. Als seine Antwort in Bagdad bekannt geworden war, 
traten die dortigen Gelehrten seiner Ansicht bei. Vor allem die 
Hanbaliten Gamal al-din Jasuf b. ‘Abd al-Mahmid, Safi al-din b. 
‘Abd-al- Hakk, von denen der erstere in seinem Schreiben sich auf 
Aba Muhammed al-Guwejni, Aba-l-Wafa b. ‘Akil und auf den 
Kadi ‘Ijad beruft, der letztere aber die Feindschaft der Gegner Ibn 
Tejmija’s auf Unwissenheit Neid und auf den ,Fieberwahn der 
Gahilija* zuriickfiihrt. Auch der dafitit, Ibn al- Kalbi und maliki- 
tische Gelehrte gaben ihre Zustimmung zum Fetw4 des I. T. Die 
Bagdader Gelehrten begniigten sich aber nicht damit, dem Gutachten 
I. T. beizutreten, der Biograph des Letzteren teilt auch zwei Send- 
schreiben mit, die von ihnen an den Sultan al-Malik al-Nasir ge- 
richtet worden, in welchen sie fiir I. T. eintreten und deren 
Authentie zu bezweifeln kein Grund vorliegt. In dem zweiten 
Schreiben erzahlen sie, welches Bedauern die Behandlung Ibn Tej- 
mija’s dort hervorgerufen habe+). Dieser wurde aber dennoch nicht 
freigelassen und einen Monat vor seinem Tode musste er_ seine 
Schriften und seine Biicher ausliefern, die in der Medreset al-‘Adilija 
der Obhut des Kadi’s ‘Ala’ al-din al-Kinawi anvertraut wurden. 
Kein Buch und kein Schreibzeug blieb bei ihm und wenn er einem 
seiner Anhinger etwas schreiben wollte, musste er es mit Kohlen 
schreiben. Am 22. Da al-Ka‘da des Jahres 728 ereilte ihn der Tod. 

Als er erkrankte und sein Tod zu befiirchten war, kam der 
Wezir von Damascus zu ihm und bat ihn um Verzeihung. Der 


if BI. Gia. LS ails era sabe Sofa to rai Way” 
if Kelis Rawad cy? ex Gat ot iy = Aw! nat 
pedically hyPM JOT Gapdd Galby adsl 


Schreiner, Beitr. 2. Geschichte d. theol: Bewegungen im Islam. 563 


Sejch antwortete ihm: , Wahrlich, ich verzeihe dir und allen 
denen, die mich angefeindet haben, ohne zu wissen, dass 
ich Recht habe“). Der starke Mann war nicht bloss ein grosser 
Kampfer, auch die milde muslimische Lehre von ,al-afw ‘ind al- 
mukaddara* hatte auf sein Gemiit ihre Wirkung nicht verfehlt. 

Was nun sein Biograph erzihlt, ist der reine Hohn auf die 
Lehre dieses eifrigen Streiters gegen die Uberlebsel der Gahilija. 
I. T. wurde sehr betrauert, erzihlt in harmloser Weise der Sejch 
Mar‘i, Manche tranken das Wasser, mit dem sein Leichnam ge- 
waschen wurde, das Tuch, mit dem man ihn abwischte, wurde ver- 
teilt, fiir die Kopfbedeckung soll man 500 und fiir die Schnur, 
auf welcher ein Stiick Rohsilber — ein Mittel gegen Ungeziefer — 
hing, 150 Drachmen angeboten haben. Wa&hrend seines Leichen- 
begiingnisses verbargen sich seine Feinde, um von der Menge nicht 
gesteinigt zu werden. Mit einer Anzahl von Kasiden, die nach 
dem Tode I. T.s gedichtet worden sind und mit einer Apologie 
I. T.s schliesst al-Mar‘i sein Werk. 
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Beitrage zur Erklarung der susischen Achaemeniden- 
inschriften. 
Von 
Willy Foy. 


(Fortsetzung.) 


Wortbildungslehre. 


Das Kapitel der Wortbildungslehre, zu dem wir nun iibergehen, 
wollen wir mit einer Darstellung der nominalen Suffix- 
bildung, soweit sie klar erkenntlich ist, beginnen. Eine be- 
stimmte Ordnung ist dabei nicht eingehalten worden. 

Das Suffix -me, -md (-mme zuweilen hinter Vokalen, da ¢the- 
mme, upentukki-mme abzuteilen ist; vgl. dagegen saparrak-umme) 
bezeichnet etwas, was dem Stammwort eigen ist, das Wesen des- 
selben ausmacht, es bedingt. Vgl. die Possessiva nekamz ,unser“ 
zu nku ,wir’, anz. ume ,mein* 2 % ,ich*; zunkukme ,Herr- 
schaft* zu zunkuk ,Herrscher, Konig‘, saksapdmaname ,Satrapie“ 
mu saksapamana ,Satrap* ; tithke(m)me ,Liige*, *tukki(m)me ,That* 
(in u(h)pentukki(m)me ,die Folge davon‘, appantukkimme ,Unrecht*), 
die scheinbar von *ttuk in tutukra ,Liigner‘ resp. *tuk in -tukkurra 
»thater* (vgl. appantukkurra ,Unrecht thuend‘ Bh. III, 80) ab- 
geleitet sind; tuppeme ,Schrift*!) zu tuppd ,Inschrift*. Hierher 
gehért ferner peme ,Kampf, Streit* neben pet, emame ,Thorweg* 
(ema entweder = asus. e ,Haus“, vgl. Weissbach, Neue Beitriige 
738, oder =e ,in, zu‘, vgl. téman e ,zum Besitztum*, + ma ,in, 
Inneres*, sodass ema entweder ,Hausinneres* oder ,hinein‘ be- 
deuten wiirde; zu letzterem wire noch déel(?)manne4 ema Dar. Pers. ¢ 
zu vergleichen), lupdme ,Dienst* neben lupdrurd ,Diener‘, Sa- 
parrak-umme ,Schlacht* (mit -umme aus -me hinter Kons.’)), 


1) Nicht ,Sammlung von Inschriften“! Das ist fiir die Interpretation 
von Bh. 1 von héchster Bedeutung (s. dieses). 

2) w ist anaptyktischer Vokal; doch ist es fiir das Susische charakteri- 
stisch, dass die Suffixe zur Zeit der Anaptyxis noch mehr als selbstiindige 
Worte empfunden worden sind und folglich die Silbengrenze meist vor dem 
anaptyktischen Vokale liegen blieb, vgl. noch -inna, -irra@ neben -na, -ra, 
ferner -2mma neben -md oben S. 130. 
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pdlukme ,Anstrengung’, mannatme ,Tribut“ und wohl auch tdtme 
,4unge*. So erklirt sich vielleicht auch das anz. Genitivsuffix 
-me, uber das zuletzt Weissbach, Neue Beitrige 733 gesprochen 
hat, ahnlich wie das gebriuchlichere -na, woriiber wir im Zu- 
sammenhange mit dem Nominalsuffix -ne handeln miissen. Das 
Ordinalsuffix -umme hat, wie es scheint, nichts mit dem Suffix 
-me za thun, obwohl sich -wmme aus -me hinter Konsonanten 
entwickelt haben kann (vgl. saparrak-umme). 

Ein Suffix -ne erkenne ich in folgenden des niiheren zu er- 
érternden Fallen: ™GUL*4-ne Bh. II, 76, 88 f., @derine Bh. III, 68, 
sataneka 6. In ™GUL*4-ne hat man bisher -ne als einen enkli- 
tischen Genitiv des Pron. der 2. Person nz aufgefasst. Bh. III, 76, 
88 f. ™"GUL*4-ne dni kitinti1) kann aber nur iibersetzt werden: 
,du sollst. kein Geschlecht (oder: keinen Geschlechtsangehérigen) 
haben*?), die Hinzufiigung eines ,dein* wire absurd. Ist nun 
GUL ,Geschlecht*, so kiénnte GUL-ne ,Geschlechtsangehériger* 
sein, was an unseren Stellen vorziiglich passt; -ne bezeichnete also 
eine Zugehérigkeit. — Uber die Stelle Bh. III, 68, in der @”/irine 
vorkommt, habe ich schon KZ. XXXV, 44, wenn auch im einzelnen 
unrichtig, gehandelt. Zu lesen ist /erine “Oramasta ra sap 
appa etc. sap appa entspricht dem ap. yada, es bedeutet ,wie‘, 
und wir haben es mit einer iihnlichen Beteuerungskonstruktion wie 
in lat. za — ut zu thun. Danach vermutete ich, dass 7@ der 
Funktion des lat. 2fa entspricht, d. h. dass es etwa ,so gewiss, in 
gleicher Weise, so“ bedeutet. Und ich verglich damit das sus. mara, 
das hiaufig die direkte Rede schliesst und kein Verbum sein kann’), 
vielmehr dem ai. 2é2 in seinem Gebrauche entspricht. Im Ap. fehlt 
ein Aquivalent fiir das sus. ra, da hier nach meiner Vermutung 
Auramazda ajtcya[d‘jiya zu lesen ist: ,Auramazda (ist) hoch 
zu verehren*. Dem ap. Auramazdd entspricht sus. % Oramasta, 
und demnach “"Kerine dem ap. atiyad'ya. Ich lese “"kiréne und 
nicht ankirine, indem ich es mit clamitisch kerir ,Géttin* (vgl. 
Weissbach, Anzan. Inschr. 137) zusammenstelle. *kzrz heisst viel- 
leicht ,Heiligkeit, Gottlichkeit*, und Acre ,heilig, gittlich*. 
an ist dann hier ebenso gebraucht wie vor ¢rsarra Dar. Ely. 1. 


1) Wonach Bh, Ill, 75 etwa (dk ™GULid-ne kitisti)-ne 2x ergiinzen ist 
(vgl. takatakti-ne, wortiber unten S. 581 und 582). hetest2 wiire die 2. Sg. 
der Kausativbildung (vgl. S. 584). 

2) kite setzt schon Oppert, Le peuple etc. s. v. mit der Bedeutung ,,haben“ an. 

3) Vor allem aus grammatischen Griinden, da es in den Darius- 
inschriften nur hinter einer von einer dritten Person gesprochenen Rede steht; 
aber auch aus stilistischen, da bei mara vor der Kede ausser dem Verbum 
declarandi oder sentiendi fast immer noch ein nanrz steht oder dieses das 
einzige Verbum ist (Bh. I, 58, U, 5 und I, 29, 61, wo titukka = ,,gelogenes‘ 
oder ,,tiiuschendes), dagegen bei manka, das sich nur hinter Reden aus dem 
Munde einer ersten Person findet, nicht. manka ist, wie schon a. a. O. gesagt, 
ein defektives Verbum ,,ich sage u. s. w.'', zu dem als 2. Sg. manta fungiert 
(NR, a 33) und als 3. Sg. nanrz fungieren wiirde, 
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Die Erklirung des sus. und des ap. Textes bestiitigen sich gegen- 
seitig. — Satanela findet sich allein NR. a 36, 37, ferner in dem 
bisher zusammengeschriebenen Worte pirsataneka, pirsat(t)neka 6. 
und entspricht dem ap. d“arazy. Wenn wir sataneka an sich er- 
kliren kénnen, haben wir keinen Grund NR.a 36, 37 darin ein 
Abschriftsversehen anzunehmen. Nun erklirt Bang, Mélanges de 
Harlez 9 prsataneka fiir ein Lehnwort aus einem iranischen *fra- 
stanika, doch sollte man dann *perrastanika erwarten; denn st 
wird sonst nie durch Einschubvokal getrennt und ap. fra- wird 
durch sus. pirra- vertreten. Ich verbinde sataneka mit satamatak 
Bh. I, 78, das vielmehr in Satama und tak zu zerlegen ist. tak 
ist PPP. zu ta ,machen* und bedeutet. ,erbaut*. sata heisst dann 
,uinge*, ma ist die bekannte Postposition und gatama ist mit 
,lings—hin“, entsprechend dem ap. an“uv, zu iibersetzen. sataneka 
enthalt danach in -ka ein noch unten niher zu erérterndes Adjektiv- 
oder Adverbialsuffix, und -ne hat zu sata ,Linge* ein Adjektivum 
»fern® gebildet. zr in der Verbindung por satanela ist ein be- 
sonderes Wort, das mit perka in den Datumsangaben wie X ®"na[n 
an [T Ud an) Pikiyatisna pirka tzila .. Bh. I, 42 f. verbunden werden 
muss. Diese Stelle ist folgendermassen zu tibersetzen: ,10 Tage 
dauerte der Monat BagayadiS, da. . .“; pirka ist 3. Sg. Intr. zu 
dem in pir Sataneka vorliegenden Adjektiv-Adverb per ,lange 
(, weit)“. Hier verstirkt per nur den Begriff sataneka, wie ausser- 
dem noch azzakka Dar. Elv. 17 f., azzaka Xerx. Elv. 17 f., Xerx. 
Pers.a 8 f., da 7, azaka Xerx. Van 13 f., trganna NR. a 9, trsarra 
Xerx. Pers. ca 7 (wo ™ fiir =) ,sehr*.t) — Das Suffix -ne ist 
jedenfalls identisch mit dem in neman Bh. II, 60, nemansz Bh. II, 
10 f. vorliegenden ne; beide Worte werden daher ,gehdérig‘ be- 
deuten, -man und -ka sind Adjektivsuffixe, tiber die noch spiiter 
zu handeln sein wird, und ne ein Verbum ,gehéren*, dessen Stamm 
zugleich als Nomen actionis wie als Adjektiv-Partizip fungieren kann. 
Fiir die erste Funktion der Verbalstimme, die uns hier nicht kiimmert, 
verweise ich auf die Praesensbildung beim transitiven Verbum (s. 
S. 580 u. 585); die partizipiale Funktion folet einmal aus den 


1) Die Behandlung dieser Stellen bei Jensen ZA. VI, 179 f. kann ich 
nicht billigen. Er fehlt dabei gegen die Schreibgesetze des Sus., wenn er 
ukku ma dzzakka oder ukku dzaka, azzaka sich als éin Wort ukkumazzakka 
oder ukkuaz(z)aka denkt; denn einmal wird nie zu einer Silbe auf @ noch @ 
hinzugesetzt, ausserdem giebt es im Sus. keinen Zusammenstoss von w und @ 
ohne die Bezeichnung des Zwischenlautes 2 (der asus. Fall, auf den sich Jensen 
beruft, ist unsicher und jedenfalls falsch, da m in wme nicht w ist), Was an 
den erwihnten Stellen zu dem vorausgehenden = murun @ gehort, ist ukku 
Xerx. Elv. 17, Xerx. Van 13, Xerx. Pers. a8, ca 7, da 7 (indem = zur Be- 
zeichnung des Lokativs dient), ukkw ma Dar. Elv. 16 (mit der Bezeichnung 
des Lokativs durch die Postpos. ma), ukkurarra (sic!) NR. a 8, Dar. Pers. f 4 
(der Genitiv eines erweiterten Adj. wkkura). Im Sus. findet sich teils lokati- 
vische, teils genitivische Ausdrucksweise deshalb, weil das ap. ahydya bumtiya 
vazrakaya sowohl Lok, wie Gen, sein kann, 
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Adjektiven auf -man und -n7 (s. unten S. 569 und S. 570 f.), so- 
dann aus den Kompositen luppu, etwa = ,gegangen kommen‘, 
putta ,vertreiben*, eigentlich ,gehend machen‘, zékkita stellen‘, 
eigentlich »Stehend machen‘ (s. 8. 587 Anm. 1), schliesslich aus kanna 
ennektt in Bh. Il, 7: dk ™% amer ™Alpirti in kanna enniktt ,und 
ich war damals auf dem Marsche (eigtl, marschierend) nach 
Susa“ (vgl. dartiber schon KZ. XXXV, 37 mit Berichtigung 69), 
vgl. auch unten S. 587f. — Kin Abkémmling oder Verwandter des- 
selben -ne scheint mir auch das Genitivsuffix -na zu sein, woneben 
sich noch -ne in appene findet und vielleicht -r¢ in mal-amirisch 
sunkip-ri (Weissbach, Neue Beitriige 761).1) Schon H. Winkler 
bemerkt in seiner Abhandlung ,Die Sprache der 2. Columne der 
dreispr. Inschr.* 8. 34, dass der na-Genitiv wie ein attributives 
Adjektiv fungiert (vgl. namentlich HAR-inna Dar. Pers. c ,steinern* 
m HAR ,Stein*). Daher steht er auch, wie dieses, meistens 
nach seinem Regens, nur in wenigen Fillen voran, teilweise unter 
ap. Einfluss®); daher entspricht er auch gelegentlich dem ap. Dative, 
da auch die sus. Genitivbildung hiufig fiir einen Dativ stehen kann, 
wie z. B. in mannatme “tinena kuti} NR. a 14 f. ,Tribut brachten 
sie mir“ oder ,den mir gehérigen Tribut brachten sie‘, wenn- 
gleich die Hauptursache dieser gelegentlichen Erscheinung das Vor- 
bild des Ap. gewesen sein wird (H. Winkler a. a. O. 24).®) Neben 
-na steht -rra hinter Vokalen (uwkkurarra), -tnna, -trra hinter 
Kons.4) mit ¢ als anaptyktischem Vokal. — Das Suffix -na dient 
weiter zur Identifikation des Vélkernamensuffixes -ra mit dem auch 
jenem scheinbar zu Grunde liegenden Suffixe -ne. Dieses Suffix -ra 
(auch -rra, hinter Kons. -erra; unter gewissen Bedingungen -r, vgl. 
oben S. 131) wird zur Bildung des Singulars der Nomina gentilia 
an den Landnamen angefiigt, wiihrend der Plural direkt von diesem 
durch Anfiigung der Pluralendung -p, -(p)pe abgeleitet wird, vgl. 
z. B. Alpirti ,Susiana‘, Apertarra ,ein Susier*, Apirtip ,die 
Susier‘. Ohne dieses Suffix sind nur Mata ,ein Meder* und 
Sakka ,ein Sake“ (Bh. k, 2) gebildet, in Nachahmung des 
ap. Gebrauches. Dasselbe Suffix -ra bezw. -erra findet sich in 


m=<\-" irra ,der (ein) Mensch, Mann‘ (= ap. martcya), das von 


1) Im Sus. wechseln bekanntlich gelegentlich m und 7. Nach den sicheren 
Beispielen (vgl. Weissbach, Gramm, § 7d, ferner die 1, Sg. der verbalen en- 
Bildung, das Adjektivsuffix -nz u. s. w., mana neben mara S. 586) ist diese 
Erscheinung nur intervokalisch, auslautend und nach Kons. belegt, doch liasst 
sich der letzte Fall (Adjektivsuffix -ra) auch durch Ubertragung erkliren. 

2) Die Voranstellung des possessiven Genitivs ohne -na@ ist dagegen echt 
susisch bei den Pronomina. gl. iiber den susischen Genitiv die im all- 
gemeinen richtigen Zusammenstellungen bei H. Winkler a. a. O. 32 ff. 

3) Regelrecht wird der Dativ im Sus. nicht bezeichnet, soweit er kein 
persénlicher ist, wo Wiederaufnahme durch pronominale Elemente eintreten 
kann (s. unten S, 573 ff. u. 589). 

4) -inna, -irra ist auch Genitivendung im Sg. hinter Kons., vgl. zunkuk- 


inna-p, HAR*d-inna, 


40 * 
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dem Kollektivum its 4 Fae »Menschheit, Menschen, Miinner* (= 
ap. martiya) abgeleitet ist wie GUL*4-ne_ ,Geschlechtsangehériger* 
von GUL“ ,Geschlecht“'). Gerade dieses Beispiel scheint den 
Zusammenhang der beiden Suffixe zu’ erweisen. 

Ein weitverbreitetes Adjektiv- und Adverbialsuffix ist -k, 
-(k)kd, -(k)lea. Man beachte z. B. trge(k)k¢ ,viel* neben ersanna, 
arsarra ,gross*, taike-ta ,auch anderes‘, tatekki ,ander* (Bh. 1 3, 
s. zur Stelle) neben tafe, "tai ,ander*, nemankt neben neman ,ge- 
hérig’, azaka u. s. w. ,gross“ neben dzeas-ne ,»er soll gross machen“ 
milliile neben mel, inillis ,sehr* etc.; ferner gehdren Siecher ayy 
, Vielfach‘, leuppaka »draussen*, appuka ,vorher*, musnika ,wider- 
wirtig‘’ u.s. w. Selbst an Lehnwérter wird das k-Suffix angefiigt, 
vgl. tarmuk neben tarma = ap. d“urvuva (s. unten 8. 576). 
Schliesslich findet es sich an partizipial-adjektivisch fungierenden 
Verbalstimmen bei sowohl aktiver wie passiver Bedeutung des 
Wortes: vel. einerseits tétukra, tetukkurra ,liignerisch, Liigner“ 
ein mit dem Adjektivsuffix -ra ' erweitertes *titule, und ‘appantule- 
kurra der Unrecht thuende* von *appantuk (vgl. azakurra neben: 
azaka; sitll haben auch ¢ppdkra ,rechtschaffen* und ¢tukra 
,schlechthandelnd, schlecht, bise* KZ. XXXV, 45 f. das Doppel- 
suffix -kra); andererseits utézk ,Gesandter* und die sog. PPP. auf 
-ku.s.w. Die partizipialfungierenden Stimme von Transitiven, und 
daher auch ihre k-Erweiterungen, hatten nimlich urspriinglich so- 
wohl aktive wie passive Bedeutung (s. unten 8. 587); der perfektive 
Sinn bei den sog. PPP. ergiebt sich nur aus dem Zusammenhange, 
wie ja auch bei der verbalen k-Bildung, mit deren 3. Sg. sie formell 
identisch sind (vgl. unten 8. 581), gar kein Tempus- und Aktions- 
unterschied anfinglich vorlag. Ob die k-Partizipia der Transitiva 
zunachst mit den Flexionsformen (vgl. unten 8. 587f.) ausschliesslich 
passive Bedeutung erhielten und zu den reinen, aktiv-partizipial- 
fungierenden Verbalstimmen erst spiter wieder nach den gleichen 
Formen der Intransitiva, neben denen immer solche mit k- Suffix 
standen, auch /-Formen gebildet wurden, lasst sich nicht ent- 
scheiden. — Die vollste und urspriinglichste Form unseres Suffixes 


1) m=<)-” ist bis auf ein scheinbar widersprechendes Beispiel Bh. 
III, 21 nur Kollektivum und m= (|-- irra nur singularisch - individuell. 
Daher darf ME) -- trra-inna Bh. I, 37 nicht als Gen. ,,unter den Menschen“ 
aufyefasst werden, sondern muss in mE<\-“-irra inna zerlegt werden, 
wobei énna fiir ane ,nicht“ steht. Die bisherige Lesung dieses Ideogramms 
als ruh ist nach den vorliegenden Thatsachen, glaube ich, falseh, Es wechselt 
bis auf Bh. III, 21, wo jedenfalls ”” =<J- td fiip MEJ-"7- irra vermeisselt 


ist, durchaus nicht mit ™rwh; dieses findet sich nur in der Bedeutung ,,Mensch, 
Mann“ Bh. III [30], 32, I [27], 60 u. s. w. (= ap. martiya) und steht daher mit 


= (|-* trra auf gleicher Stufe. Wie ist jenes Ideogramm aber zu lesen? 
= 2 


,0* 
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scheint -kz oder -ka gewesen zu sein, neben der -k nur auf Elision 
des 7 vor folgendem Vokal beruht. Der Plural der mit diesem 
Suffix gebildeten Worte sollte also auf -kép (oder -kap?), vgl. dr- 
Se(k)kip, oder auf -kip(p)e auslauten; doch ist im letzteren Falle 
jedenfalls dfters auch die elidierte Form des Suffixes eingedrungen 
(-kpe). Wurde nun auch das auslautende e (oder ¢) des Plural- 
zeichens elidiert, so entstand eine Form auf -/p, und in diesem 
Falle wurde zu -p assimiliert (vgl. die 3. Pl. Intr.-Pass. unten S. 581). 
So erklirt sich zu zunkuk ,Konig*, einem alten Partizipium von 
nicht niher zu eruierender urspriinglicher Bedeutung, der Plur. zunkup. 

Ein Adjektivsuffix -man, -manni, -manna findet sich in nemun 
und dem daraus erweiterten nemanki ,gehdrig* (s. oben S. 568); 
ferner in tavimanlu ,zu Hilfe kommen‘, eigentlich ,helfend kommen“ 
Bh. Ill, 93 f. (vgl. tau ,helfen* Bh. III, 92), und wohl auch in 
mittimanna ,jenseits* sowie atarrimanni’ ,Edler“. Letzteres findet 
sich in der Phrase appa atarrimannd tami tipappt = ap. tyai- 
Saty fratama& an“usiya (Ghata) ,welche seine ersten (vornehmsten) 
Anhinger (waren)“; Weissbachs Abteilung der Worte atarriman 
mitamt und seine Ubersetzung von netamd durch ,sein*, upappi 
durch ,ersten‘, atarriman durch ,Anhanger“ ist jedenfalls unhalt- 
bar (vgl. teils Jensen WZKM. VI, 215 Anm. 3, teils Verf. KZ. XXXV, 
45 A.). Upappt entspricht dem ap. an“usiya (Ghata), wie upakit 
Bh. III, 80 ,ich hing an* einem ap. apariydyam ,ich verehrte‘, 
und daher atarriéman oder vielmehr atarrimanni dem ap. fratama; 
nitamt koénnte, selbst wenn es richtig abgeteilt wire, nicht mit 
,sein“ tibersetzt werden, da ap. sazy zu an“usiyd und nicht zu 
fratama gehiért, folglich im Sus. nur durch ein indirektes Objekt 
,inm* wiedergegeben werden sollte. Ich verbinde bei meiner Ab- 
teilung tamd mit tamenit Bh. I, 70, das einem ap. an“useya ent- 
spricht und neben tamz stiinde wie Sisnen¢ (und sejnena) neben 
Ségsne ,schén* (vgl. tiber das Suffix unten 8. 570). Es bedeutete also 
etwa ,treu“, und ap. an“usiya wire zweimal, zur Verstarkung, 
ausgedriickt. Der sus. Text wire danach zu iibersetzen: ,welche 
als Edle treue Anhinger waren‘.1) Das Suffix -mannz, -manna, 
-man ist identisch mit der 1. Sg. Praes. der Transitiva, einer ur- 
spriinglichen Nominalform, die aus dem als Nomen actionis fun- 
gierenden Verbalstamm, der Postposition ma und dem partizipial 
fungierenden Verbalstamm en ,sein“ besteht (vgl. unten 8. 580) 
und urspriinglich, als Priidikat mit einem Subjekt verbunden, zum 
priisentischen Verbalausdruck diente (s. unten S. 588f.). Die An- 
wendung der Endung -man als allgemeines Adjektivsuffix bei tran- 
sitiven Verben vollzog sich wahrscheinlich unter Einfluss des eben- 


1) Das ap. Saty scheint nicht zum Ausdruck gekommen zu sein, da man 
doch kaum von atarriman «& abtrennen und als den fiir ap vorauszusetzenden 
Sg. auffassen kann: denn fiir diesen ist, wie wir sehen werden. sonst im Dativ 
§, im Ace. in, ir eingetreten, und statt & sollte man die historische Schreibung 
a erwarten. 
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falls partizipial und prisentisch fungierenden reinen Stammes, da. 
die Bildung mit -man nie obligatorisch gewesen ist (s. unten S. 581). 
Wenn nun unser Suffix nicht von transitiven, sondern nur von in- 
transitiven Verben und scheinbar reinen Adjektiven belegt ist, so 
erklart es sich bei ersteren durch Ubertragung infolge der partizipial- 
adjektivischen Funktion der reinen Stémme ohne /& auch bei In- 
transitiven, und bei den Adjektiven dadurch, dass tiberhaupt kein 
Unterschied zwischen dem, was wir Partizip nennen, und den 
Adjektiven bestand. — In tuéman-e Bh. I, 36 scheint dasselbe 
Suffix, aber an einem Substantivum, vorzuliegen. Uber den ap. 
Text habe ich KZ. XXXV, 33 f. gehandelt. Da sus. uperrt emitisa 
dem ap. hauv Gyasataé entspricht, so iibersetzt sus. ééman-e das 
ap. "uvaipasiyam ak“uta ,er machte sich zum Eigentume*. Kann 
nun téiman-e keine Verbalform sein, wie sich aus unserer Unter- 
suchung unten mit Gewissheit ergiebt, so kann es a priori nichts 
anderes als ,zum Higentume, zum Besitz“ heissen. e verbindet 
sich nun mit ema ,in“ in der Verbindung déel(?)manne*4 ema Dar. 
Pers. ¢ (s. oben 8S. 564); ema ist eine Doppelpostposition etwa 
wie tkki in (s. unten 8. 575).1) téman koénnte daher zu einem 
Verbum ¢é ,besitzen* gehéren; doch giebt es im Sus. nur ein ¢té 
pnehmen* (vgl. unten S.575 Anm. 1), und die Suffixbildung mit -man 
wiirde sich kaum erkliiren lassen. Wir haben es daher mit einem 
andern Stamme, vielleicht *¢éima, zu thun, wie es ein ¢téina ,iiber- 
geben* giebt, und es ist sehr fraglich, ob beide tiberhaupt mit té 
,nehmen* in irgend einer Verbindung stehen. 

Fiir ein Adjektivsuffix -nz, -na, -rd (?), -ra, -r giebt es folgende 
Belege aus dem Nsus.: sesnend, s¢snena neben seine ,schin*, tament 
neben tama ,treu“ (s. oben 8S. 569); ersanna, wrsarra_ ,gross* 
neben ¢@rse(ke)ki ,viel‘, uwkkura neben ukku ,gross*; marrira 
,haltend* NR. d und die auf evidenten Verbesserungen beruhenden 
beiden Auktera NR. c,d (vgl. unten zu den Stellen), héchst wahr- 
scheinlich auch *lupdr ,Diener* in lupdrurd (s. unter dem Suffix 
-urt); titukra (titukkurra), appantukkurra, azakurra und yiel- 
leicht «ppdkra, wstukra (s. oben S. 568); méglicherweise auch 
upwre ,jener“*, akkari ,irgendeiner* (asus. akkara), da die Pro- 
nomina syntaktisch auf gleicher Stufe mit den Adjektiven stehen. 
Selbst auf ap. Lehnworte ist dieses Suffix tibertragen worden, wie 
wir es oben schon bei -& fanden: vgl. Saksapdmana = ap. xsait"a- 
pava und tenimtattira, das ein ap. *daindm-data ,Gesetzgeber* 
voraussetzt. Die ap. Worte sind als Nomina agentis partizipial- 
adjektivisch gefasst worden. — In Erinnerung des zuvor behandelten 
Adjektivsuffixes -mann? liegt eine Erklirung des Suffixes -n7 u. s. w. 
auf der Hand, nimlich die, dass es mit der Endung der 1. Sg. der 


1) ema hat auch die Bedeutung ,,weg“, vgl. emzt% ,,wegnehmen“, nament- 
lich ema ap tusta Bh. I, 50 (s. unten 8, 575 Anm. 1). ema » weg neben ema 
in“ erklirt sich ebenso, wie @ ,,zu(—hin)“ und ,,weg" (s. unten 8. 575 f.), vgl. 
auch 27'ma@ ,dorthin und mar ,weg (ebd.). 


” 
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en-Bildung (s. unten S. 580) identisch ist. Denn auch diese 
Verbalform ist nominalen Ursprungs, in entsprechender Weise wie 
die 1. Sg. Praes. derselben Bildung (s. unten S. 588f.). -nd, -r¢ 
wtirde dann der volleren Form des Verbalstammes ,sein‘, enni, 
wie sie in ennekit, *enniun (wortiber unten S. 580) vorliegt, ent- 
sprechen; -na, -ra wiire dieselbe oder die um den ,kopulativen 
Vokal* erweiterte elidierte Form von ennz. 

Ein dem zuletzt behandelten ahnliches Suffix ist anz. -dr?, 
nsus. -wre in anz. napdir-vir¢ von noch dunkler Bedeutung (vgl. 
zuletzt Weissbach, Neue Beitrige 736 f.), das aber von napor 
,Gottheit* (ebd. 761, 764) abgeleitet ist, und in nsus. lupdrurd 
“Dioner ® neben lupdme , Dienst. Auffallend ist, dass in beiden 
Fallen noch ein als Suffix aufzufassendes -r vorausgeht (vgl. nap, 
nappt neben napir), das sich z. B. noch in elam. kertr neben 
nsus. eerine (s. oben 8. 565) findet. Dieses -r ist wohl in napor, 
kurtr nichts anderes als die elidierte Form von -ne, -ra, dem das 
,Gehéren zu einem Dinge oder einer Sache‘ bezcichnenden Suffixe, 
da nap urspriinglich kollektivische Bedeutung gehabt zu haben 
scheint (vgl. unten 8. 573). In *lupdr ,Diener* dagegen liegt wohl 
das Adjektivsuffix -ra vor, iiber das eben gehandelt worden ist. — 
-urt konnte aus -r? hinter Kons. entwickelt sein, doch wiirde 
dieses -r¢ nichts mit -rz ,sein* zu thun haben (gegen H. Winckler 
ZA. VI, 321 A. 1), da es in anz. napor-dird auf keine Fille so tiber- 
setzt werden kann. Vielleicht haben wir es wirklich mit dem- 
selben Suffix wie das zuvor behandelte -nz, -rz etc. zu thun, das 
dann in lupdrurt doppelt vorliegen wiirde. 

Ein nachweisbares n-Suffix ist sus. in den ap. oder bab. Orts- 
und Lindernamen Rakkan = ap. Rawaé und Raga, Kukkannakan 
== ap. K“uganaka, Parsin neben Pursa = ap. Parsa, Assuran 
neben Agsura — bab. Assur (vgl. ap. Aura) angetreten (s. KZ. 
XXXV, 12, 67). Ebendasselbe liegt vielleicht in pdtin ,Gegend‘, 
murun ,Erde* vor, die ebenfalls-Bezeichnungen értlicher Begriffe 
sind. Aber auch *appan i in appantukkimme , Unrecht* und appan- 
tukkurra ,Unrecht thuend‘, dult.n ,Edikt*, zéyan , Tempel‘, zaomen 

» Willen“ ‘and ey. tuman | Besitz4 (8. 570) sind zu beachten. 

Das suffigierte -ta, -te in appuka-ta Bh. I, 48, 52, 53 neben 
appuka ,frither‘, upe-ta Xerx. Pers. a 20, upe- te Xerx. Pers. e1sf. 
neben wpe ,dieses“, taie-te Xerx. Pers. a 12, tatki-ta Bh. U1, 69 
neben ¢aie etc. wander entspricht tiberall dem ap. -czy und wird, 
wie dieses, “arieh* bedeuten bzw. zur Hervorhebung dienen.*) re 
liegt es nahe, dieses Suffix mit ate, at ,auch* = ap. apy) za 
verbinden , sei es nun, dass dieses in die ‘Zwei Bestandteile @ und 


1) Daher ist im Ap. Bh, 1V, 46 die paeEanang von [api|mazy nicht 
sicher, weil ,auch’ schon durch -C2y an an’ wyas ausgedriickt ist. Wozu das 
gelesene ... dmaly sonst zu ergiinzen wire, vermag ici allerdings nicht 


zu sagen. 
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te zerfallt, von denen das letztere schon den Sinn des ganzen 
Wortes triigt, oder dass bei der Anfiigung von ate an vokalisch 
schliessende Worte sein Anlaut elidiert wurde. Dasselbe -éa liegt 
vielleicht auch in gassata Bh. I, 6 neben Sassa Bh. I, 39, Bh. 1 “4 
»friiher*!) vor, doch lasst sich keine sichere Entscheidung treffen, 
da das folgende karatalart noch nicht analysiert ist und Jaszata 
im Ap. kein Aquivalent hat. —- Eine andere Bedeutung hat -ta 
in marrita, marpita neben marripepta, marpepta “alles; die Kin- 
fiigung von pep oder p? vor -tx beweist deutlich den selbstindigen 
suffixartigen Charakter desselben. 

In pet neben peme ,Kampf* erscheint ein ¢-Suffix von 
nicht zu bestimmender Bedeutung, das vielleicht auch in enrdt 
» Ufer* vorliegt. 

Damit sind die sicher nachweisbaren Nominalsuffixe erschépft. 
Denn in Fillen wie ate neben at, kate neben kat (= ap. gaitu-) ete. 
haben wir es nicht mit einer Suffigierung zu thun, vielmehr be- 
ruht die verkiirzte Form auf Elision des Schlussvokals unter be- 
stimmten satzphonetischen Verhiiltnissen. 


Zur Nominalflexion, von der Hinzelheiten schon im Voran- 
gehenden zur Sprache gekommen sind, bleibt nur noch Weniges 
za bemerken itibrig, zumal da ihre Ausbildung im Susischen in 
den ersten Anfiingen begriffen ist. Eigentliche Kasus kennt das 
Sus. fast gar nicht. Uber den aus einer Adjektivbildung ent- 
standenen "Getiitiy s. oben S. 568. Uber die Ansitze zu einer 
Accusativbildung der persénlichen Nomina und Pronomina und 
liber die teilweise Charakterisierung des persdnlichen Dativs s. unten 
8. 573 ff Die iibrigen Kasusverhiltnisse werden durch Postpositionen 
ausgedriickt. Numeri giebt es nur zwei, aber auch nur beim per- 
sonlichen Nomen. Hier fungiert als Pluralendung -p oder -pe (-ppe), 
die nebeneinander stehen wie nap und nappz, ‘at und date u. S. W. 
Statt zwnkuk-ep, das eine Endung -¢p zu erweisen scheint, ist, wie 
Weissbach schon Gramm. § 9 A. 1 vermutet hat, zunkup zu lesen, 
vel. asus. sunkip (Weissbach, Anz. Inschr. 137). -p? liegt in app? 
»(iese“ vor; der Wechsel von e (in -pe) und @ hat im Nsus. nichts 
auffallendes. Gewdéhnlich folgen die Postpositionen der Plural- 
endung, nur nicht in zwunkuk- imna-p Art. Sus. a1, einer Analogie- 
bildung nach einem Verhiltnis wie *telnz (, Reiter*): *telnina = 
telnip: x, wo dann x = *telninap. Die sichlichen Nomina ein- 
schliesslich der Kollektiva von Personen bilden von Haus aus keinen 
Plural (vgl. auch H. Winkler a. a. O. S. 44); Ausnahmen bilden 
zur Bezeichnung des kollektiven Sinnes ¢tassutum ,Volk, Leute‘ 
und die als pluralische Vélkernamen fungierenden Plurale von 


1) Sassa Bh, I, 39 ist Adverb, nicht Adjektiv, und ist daher vor mP/ irtiya 


nicht auffallend, wodurch sich Weissbachs Bemerkung Gramm. § 22, 1 Anm. 2 
erledigt. 
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Landernamen'), zu deren Pluralisierung ahnliche Vorgiinge in vielen, 
z. B. auch den indogermanischen Sprachen sich finden), teilweise 
aber auch taiyaog u. s. w. (= ap. dahydus), tanas (= *dana , Voll) 
parruzanas (= par“uzna), mispdzanas (= v'ispazna), missatanas 
(= *v%sadana) zur Bezeichnung mehrerer Linder u. s. w., was auf 
ap. Einflusse beruht. Eine eigene Bewandnis hat es mit nap ,Gott- 
heit“, das als Kollektivam Bh. IJ, 79 und Dar. Pers. f 13f., 20f. 
ohne Pluralzeichen erscheint, sonst aber singularische Bedeutung hat 
und einen Plural bildet. Hier scheint sich die singularische Be- 
ceutung aus der kollektiven entwickelt zu haben (s. oben S. 571). 


Von den Pronomina behandeln wir zunichst die Demon- 
strative ‘tperrt ,jener* ist nur persdnlich und singularisch, einem 
ap. huuv, avam ete. entsprechend. upe (uhpe, uppe Xerx. Pers. a 2) 
ist andererseits im Singular siichlich und giebt ein ap. avam (neutr.) 
bzw. azta NR. a 48, 53, 54 (das Bh. I, 45 durch amtinn? vertreten 
wird) wieder, bedeutet also ,jenes*. Das sichliche Pronomen kennt 
von Haus aus nur eine Singularform, wie alle siichlichen Worter 
des Sus., und erscheint so auch in der Bedeutung des Plurals in 
appa amak ™taiyaos wpe appa ... ,wie vielfach (sind) jene 
Lander, die . . .* NR. a 382. Pluralisiert erscheint upe als upepe 
,jene* Bh. If, 72 und bei ¢assutwm ,Volk, Leute“, =¢Y-“ ,Mensch- 


heit, Minner*, was auf deren kollektivischer Bedeutung beruht, 
wie ja tassutum selbst teilweise pluralisiert wird und bei beiden 
auch andere Attribute. wupipe ist also nur persinlich, upe nur 
sichlich. Wahrscheinlich ist letzteres anfinglich sowohl persdnlich 
wie sachlich gewesen, bis im Sg. die Erweiterung uperre aus- 
schliesslich persénlich gebraucht wurde. Wie wprrrd ist 2 nur 
singularisch, aber persénlich und sichlich*); es vereinigt zwei Be- 
deutungen in sich: einmal entspricht es dem ap. tyam u. s. w. 


¥ 


und heisst ,dieser, dieses“; ferner giebt es das dativische ap. sary 
,inm* wieder in Bh. II, 23, 39, 55, 65 und dient sogar zur 
Charakterisierung des persénlichen Dativs in Bh. II, 63: saporrak- 
umme ™Zigsantakma i tas ,eine Schlacht lieferte er dem Cid*an- 
taxma‘.‘) er, a fungiert nur als Accusativ, indem es entweder dem 
ap. gm ,ibn* entspricht (Bh. I, 38, 45, 65: II, 56, 57, 66, 67; 
ohne Entsprechung I, 81) oder zur Charakterisierung des persinlichen 
Accusativs unmittelbar vorm Verbum dient. Sein ausschliesslicher 


1) Danach ist auch das noch in mancher Beziehung riitselhafte 4K A ALid-p 
oder AN-GAMid-p (Jensen ZA. VI, 174f.) = ap. tyaty drayahya gebildet 


worden. 
2) Vgl. hierzu J. Schmidt, Pluralbildungen der idg. Neutra 12 ff. Delbriick, 


Vergl. Syntax der idg. Sprachen I, 170f. 
3) Pluralisch fungiert es daher bei den sprachlich nicht ausgedriickten 


sichlichen Pluralen. ; 
4) Mit @ ist dala ,,so“ neben ztla (Bh. III, 26, NR. a 31) und ema 


»hier zusammengesetzt. 
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Gebrauch als Accusativ ergiebt sich daraus, dass dafiir im Dativ 
é eintritt (s. 0.), und aus dem nur accusativisch fungierenden ap- 
in, appin, appir ,sie“; ur, vin, tn, wn, unan ,mich*; nen ,dich* 
gegentiber dativischem ap, z% (, nz). Dem wiirde nur tr ma in 
Fallen wie ”/atursi3 tr ma sinnip ,gegen Dadarsi&S zogen sie“ 
Bh. Il, 24f. widersprechen, wenn man es wie bicher mit ap ma 
z. B. in Saparrak-wumme ™petip ap ma tas ,eine Schlacht lieferte er 
gegen die Abgefallenen* Bh. II, 71 auf gleiche Stufe stellt. Aber 
letzteres findet sich nur in der Wendung saparrak-umme tas 
(s. dazu S. 575), ersteres nur bei sinnek, sinnep. In trma (sic!) 
wird eine komponierte Postposition vorliegen, etwa von der Be- 
deutung ,entgegen‘, deren er unten S. 575f. seine Erklérung finden 
wird. Das Pronomen cp, appt, das der Plural zu dem nur im mal- 
amirischen Dialekte belegten Pronomen dh (vgl. Weissbach, Neue 
Beitrige 763) ist) und wohl auch in amd, amer vorliegt, giebt 
einmal (in der Form app? als Nom., appir Bh. III, 94 als Acc.) 
den ap. Plural tmazy, wma wieder, bedeutet also ,diese“ und ist 
teils rein persénlich (Bh. III, 62), teils auf =<\- (Bh. III, 92, 93, 


94), teils auf pluralisches fazyaos (Bh. II, 1, Ill, 61) beziiglich. 
Im letzteren Falle diirfte es nur auf Nachahmung des Ap. be- 
ruhen, soweit es attributiv voransteht (Bh. IJ, 1), wahrend Bh. III, 61 
das Ap. zwar auch den Anstoss zum Plural gegeben haben wird, 
aber derselbe sich auch sus. durch den kollektiven Sinn von , Land‘ 
als Zusammenfassung seiner Einwohner erklaren liesse (vgl. appine 
Bh. II, 80, peptippd Bh. Il, 79, atttap Bh. II, 78, 85, Ill, 34, 
alle auf singularisches fa?yaos beziiglich).”) Weiter ist es in der 
Form ap-in, appin, appir der Plural zu zr, zm in seinen beiden 
Funktionen. In der selbstiindigen Verwendung als Demonstrativ- 
pronomen ,sie“, als welches es dem ap. @23, $i entspricht, ist es 
wiederum teils persénlich (Bh. IT, 58, II, 33, 48 — vel. KZ. 
XXXV, 43), teils auf pluralisches ¢atyaos (Bh. II, 62, 63, 64 — 
wo ap-in mit Oppert statt éi-zm zu lesen ist —; NR. a 16) und ein- 
mal (Bh. III, 48) auf pet ,Schlachten* beztiglich, wo es einem ap. 
sam entspricht, das aber fiir 32% vermeisselt oder verlesen ist (vgl. 
KZ. XXXV, 29 Anm. 4); jedenfalls ist hier nur das Ap. nachgeahmt. 
Bei der Wiederaufnahme des accusativischen Objektes bezieht sich 
appin einmal (Bh. I, 69) auf appapa (eigentlich indefinites ,welches‘), 
das auf ¢assutum zuriickweist, ein andermal (Bh. III, 61) auf appi, 
worunter die Linder tatyao$ gemeint sind. Ferner giebt unser 
Pronomen in der Genitivform appine das ap. Sam wieder, indem 


1) ap erscheint nur pluralisch (gegen Weissbach, § 13, 4; § 27 A.), zum 
teil allerdings auf das Kollektivum tasSutum beziiglich, und zwar ist es nicht 
speziell Dativform, sondern tiberhaupt ein Pluralstamm (vgl. die Accusativform 
ap-i) und steht neben appe wie Pdpilap neben Pdpilappe. 

2) So stehen auch die auf pluralisches taiyaos beziiglichen Verba im 
Plural, z. B. Bh, IU, 61, 
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es sich teils auf Personen (Bh. II, 8), teils auf tassutwm (Bh. II, 
14, 61, UI, 21) oder =¢Y- (Bh. II, 58), teils auf das pluralische 
taiiyaos (Bh. I, 10, wonach auch Bh. I, 36 appine statt tpipena 
zu lesen ist), teils auf ein singularisches tatyaos (Bh. II, 80) bezieht. 
Im letzteren Falle entspricht es dem ap. Gebrauch insofern, als 
hier zwar fiir appine kein Aquivalent da ist, wohl aber das Verbum 
(ak“unavata Bh. II, 12) pluralisch ist; auch das ap. dahydus ist 
kollektivisch gefasst. Schliesslich fungiert unser Pronomen in der 
Form ap als Dativ Plur. zai = ,ihm‘ und in seiner Verwendung 
zur Charakterisierung des persénlichen Dativs. Als ,ihnen‘ (= ap. 
-$am) ist es auf tassutwm und seinen Befehlshaber (Bh. II, 14, 62, 
TH, 22, 41)') oder auf taiyaos ,die Linder“ (Bh. I, 16, NR.a 15 
und NR.a 30, in letzterem Falle wie das ap. $@m auf ein ideelles 
, Lander’ verweisend) beztiglich. Zur Charakterisierung des persén- 
lichen Dativs tassutum bzw. tassutumpe dient es Bh. II, 6, 10, 
59f., IT, 2, 37. Fiir dieses ap findet sich ap en Bh. II, 74, “ap cr 
Bh. I, 29, appt tr Bh. I, 61, welche Formen scheinbar mit der 
Accusativform identisch sind. Doch liegt hier eine Postposition 
an, wr ,zu(—hin)* vor, vor der das persénliche pluralische Nomen wie 
in dem Falle Saparrak-umme ™petip ap ma tas Bh. II, 71 (s. oben 
8. 574) durch ap, appi nochmals aufgenommen wird. Dies erklirt 
sich wohl dadurch, dass in beiden Fillen, eimmal vor tir? ,sagen‘, 
titukka nanrt ,erlogenes sagte er“, das andere Mal vor suparrak- 
umme .. tas ,eine Schlacht lieferte er“ der blosse Dativ geniigen 
wiirde und die Postpositionen a, am bzw. ma nur adverbial ge- 
braucht sind. Die Postposition bzw. das Adverb a, a liegt nun 
noch in folgenden Fallen ausser den erwahnten vor: in Wendungen 
wie sap ™Matape tkki in parukét ,als ich nach Medien gelangte‘ 
Bh. II, 502), in dk 2% amer ™Alpirtd in kanna ennikét ,und ich 
war damals auf dem Marsche nach Susa hin‘ Bh. II, 7, in appapa 
ANSU-KUR-RA tr pepluppdé ,die andern wurden zu Rossen 
hingeschafft* (hingebracht, um darauf gesetzt zu werden) Bh. I, 69, 
in m=<\-“-rra ™ Parsirrana sataneka “strum tr*) parik ,des per- 
sischen Mannes Lanze ist fern hingedrungen‘ NR. a 35f., in erma 
,entgegen* (s. oben 8.574) oder ,dorthin* Bh. III, 13: erma [pa]rek 4) 


1) Hierher gehért auch ap in emaptista Bh. I, 50, das besser ema ap 
tusta zu schreiben ist (vgl. H. Winkler a. a. O. 55, wo em falschlich statt ema). 
emit% ist ein Kompositum aus emz (ema) ,,weg'‘ und tu% ,nehmen“, einem Verbum, 
das auch Bh. I, 22 belegt ist, wo téma statt patitima zu lesen. Hommel LC. 
1890, Sp. 1257 vergleicht noch ti-na ,,iibergeben“. na ae 

2) Vielleicht ist sogar zkkin (als Komposition aus tkkz in) zu lesen. Dass 
bier nicht ohne weiteres das Pronomen @r, am vorliegt (so nach Weissbach § 25b), 
ergiebt sich schon daraus, dass es nicht appin lautet, wie man doch nach dem 
Plural ™Matape erwarten muss, ; 

3) So ist mit Oppert fiir das sinnlose 2 zu lesen. # 

4) So méchte ich statt [pa}ris lesen, da das Verbum part in der Be- 
deutung ,,gelangen“ nur intransitiv floktiert wird (woriiber noch unten 8. 583). 
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,dorthin gelangte er‘ (vgl. KZ. XXXV, 41 Anm., sowie éma ,hier* 
Dar. Pers. f 9 und danach erganzt Bh. I, 23) oder darin , in“ 
Art. Sus. a 4: IZ-MAS irma lumakka im Feuer muxde eens 
stért“, wahrscheinlich auch in perrur (in parur sarrapa sie ver- 
eaumelten sich“) aus perru-ir und man-?r- tarmule ,im ganzen“ )5 
ferner in der Bedeutung ,weg, fort von“ in "dé er peptip Sle 
fielen von mir ab‘ Bh. I, 2 (wonach Bh. I, 82 erganzt), in der 
Postposition mar ,weg von* aus ma ,bei u. s. w.* und a ,fort* 
(vgl. ckkamar, tkkimar ,weg von‘ aus ¢kkt ,bei u. s. w.* und 
dem eben besprochenen mar) *) und wahrscheinlich in den Zeit- 
adverbien amer ,damals*, upemer ,dann* (NR.a 35, 36f.). Das 
Pronomen 7, 27, die eben behandelte Postposition und das Accusativ- 
suffix der persinlichen Pronomina sind jedenfalls identisch und zwar 
haben sie sich aus einer deiktischen Partikel entwickelt, indem 
diese hinter persénlichem Nomen und Pronomen zur Bedeutung 
eines anaphorischen Pronomens kam*), das mit den Pronomina zu 
einem Wort verschmolz‘). Hiner Erklirung bedarf dabei nur noch 
der Umstand, dass die Partikel nur hinter Accusativen aufgetreten 
za sein scheint, da zr, em nur ,ihn* bedeutet und zur Charakte- 
risierung bzw. Bildung von Accusativen dient. Wahrscheinlich 
beruht aber ihre ausschliessliche Verwendung als Accusativ und 
bei Accusativen auf einem Ausgleich zwischen gleichen Wendungen 
mit @ oder *a, die urspriinglich alle in gleicher Weise fiir Dativ 
und Accusativ gebraucht wurden, spiter aber sich zur Unter- 
scheidung beider Kasus differenzierten. Fiir das Pronomen ap, 
appt lasst sich somit folgende Verwendung und Bedeutung seiner 
Formen aufstellen: es ist pluralisch und nur persénlich, da der 
Bezug auf plur. pet und die attrib. Verbindung mit plur. taiyao$ 
dem Ap. nachgeahmt ist (s. 8. 574); es bedeutet ,diese, sie“ 
(letzteres nicht im Nom.) und dient zur Charakterisierung des per- 
sénlichen Dativ und Accusativ Pluralis; appz ist Nom. und Dat. 
(Bh. I, 61), ap nur als Dat. belegt (wenn man nicht ap ma 
Bh. Uf, 25 dagegen anfiihren will, das aber ebenso wie Bh. II, 71, 82 
erklirt werden kann), appene Gen., ap-in, appin, appir Acc. 

Da die Accusativbildungen der Pronomina der ersten und zweiten 
Person schon oben ihre Erklirung gefunden haben, so sind iiber 
sie nur noch wenige Bemerkungen zu machen. Das neben dem 


1) tarmuk ist gleich tarma Bh. Il, 65, NR.a 41, Dar. Pers. f 16 = 
ap. dUurtuva, von diesem durch das Adjectiv- und Adverbialsuffix -& weiter- 
gebildet. Vgl. oben S. 568. 

2) Die Kasusformen der Trennung werden von den Kasusformen der Ruhe 
abgeleitet (H. Winkler a. a. O. 37). 

3) Hinter Pluralen trat dafiir friihe die Form ap-in u. s. w. ein. 

4) Fraglich ist, ob Bh. I, 17 auch [u&pirjrzr gelesen werden. soll, 
Da sonst ein vom Verbum durch ein oder mehrere Worte getrenntes upirri 
nicht durch wpirr27 wieder aufgonommen wird (Bh. I, 13f. u. s. w.), wie 


doch appt durch appin (Bh. UL, 61), &@ durch vin (bzw. wn, tinan), so thun 
wir besser [wpér]r? ir zu lesen. 
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Acc. un, un, un auftretende zinan NR. a 28 geht auf einen erweiterten 
Stamm des Pronomens der 1. Person *eéna zuriick, neben dem *2éine 
im Gen. eénena, *unt im Gen. wnina (Art. Sus. a 8) vorliegt. Neben 
der Genitivform zénena findet sich ein enklitisches -m7, das dem 
ap. mazy entlehnt ist, obwohl noch neuerdings Heinrich Winkler 
in seiner Ofters citierten Abhandlung 8. 36 sich dagegen ausspricht; 
vgl. dazu Verf. KZ. XXXV, 60, woraus sich ergiebt, dass das sus. 
-m¢ nur an Stellen auftritt, wo es einem ap. -mazy entspricht, mit 
Ausnahme von Art. Sus. a 4 niyakka-mt, wo im Ap. das Pronomen 
héchst wahrscheinlich fehlt*): die Entlehnung liegt also auf der 
Hand. Uber die angebliche enklitische Form des Gen. der 2. Pers. 
-ne s. oben 8. 565. 

Die Possessiva sind durch das Suffix -me (woriiber oben S. 564) 
von den Personalpronomina abgeleitet, vgl. nekam? ,unser* (wofiir anz. 
nikame, Weissbach, Neue Beitrige 733) gegentiber néku wir‘, 
anz. wme Si. A. ,mein“ (Neuve Beitriige 737) gegentiber 2% ,ich‘. 
nitame ,sein* giebt es nicht, s. oben S. 569. 

Die Relativa, Interrogativa, Indefinita miissen zusammen _ be- 
sprochen werden. Jedes Relativum kann an sich auch Interrogativum 
sein. An das persénliche und daher der Pluralisierung durch -pe 
fihige akka tritt beim indefiniten Gebrauch noch das Suffix -rz 
an, das wahrscheinlich auch in upirrz neben upe vorliegt, vielleicht 
auch mit dem Adjektivsuffix -nz, -na, -ra (vgl. anz. akkara, Weissbach, 
Anz. Inschr. 141) identisch ist (s. oben S. 570). Dagegen fungiert das 
sichliche appa”) in derselben Form sowohl als Relativum in der 
Bedeutung ,was, wie‘, wie als Interrogativum und Indefinitum in 
der Bedeutung ,wie* bzw. ,irgendwie“. Als relatives ,wie‘ findet 
es sich Bh. I, 54 = ap. yada (vgl. dariiber KZ. XXXV, 44); als 
interrogatives NR.a 32 in der Verbindung appa amale ,wie viel- 
fach* (vgl. KZ. XXXV, 47); als indefinites ,irgendwie‘ Bh. III, 94 
— wo vor ihm anka ,wann“ zu ergiinzen ist’), vgl. appa anka 
»was irgendwann‘ Bh. I, 19 und sap appa anka appuka ,als wann 
vorher* = ,nachdem‘ (ap. pasdva yaitd), sap appa anka appuka- 
ta ,wie wann friither auch* = ,wie zuvor‘ (ap. yada par“uvam- 
é7y),4) — und in der Verbindung sap appa ,wie, weil‘ (Bh. IIT, 68, 
79 u.s. w.) oder ,als* (vgl. ausser sap appa anka appuka ,nach- 


1) Oder ist Art. Sus. a 4 [nya]kam[aty ...] zu lesen (fiir nyakammaiy, 
vgl. Gpixim fir apissim)? Das kime darauf an, ob in der auf kam folgenden 
Liicke dann noch ausser fiir die KZ. XXXV, 59 erschlossenen Worter auch 
tir das auf nyakam oder nydkamaty notwendig folgende Verbum mit der Be- 
deutung ,,es verbrannte“ Platz wire. Das lasst sich nur durch die im Britischen 
Museum befindlichen Papierabdriicke bestimmen. 

2) Dio persénlichen Kollektiva =¢\~—™, tasvutum, nap (Bh. II, 79) stehen 
auf gleicher Stufe mit Sachen, so dass von Haus aus ihr Relativum appa ist 
und nur sekundir éfters durch akkape vertreten wird. 

3) Dadurch wird meine ap. Konjektur hadatéiy KZ. a. a. O. aufs beste 
bestitigt, s. auch oben S, 120f, Anm. 

4) Vgl. iiber anka ,,wenn, wann“ H. Winkler a. a. O. 31, 47. 


Bd. LII. 38 
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dem* noch Bh. I, 22 me[ne sa]p appa). Denn sap bedeutet auch 
allein ,als‘ und ,wie‘ (vgl. Bh. II], 73, NR.a 31, Dar. Pers. f 17 
und sap wnnip patta [baw. peta] ,wie lange die Méglichkeit* — 
ap. yava tauma& ahatiy Bh. III, 85, 86, wortiber KZ. XXXV, 477)) 
und ist wahrscheinlich mit demselben Element ap zusammengesetzt, 
das auch in appa vorliegt. Auch die Verwendung von appa in 
der Bedeutung ,dass, weil‘ (Bh. I, 25, 40, Ill, 62, Dar. Pers. f 14) 
ist nicht eine blosse Nachbildung des ap. tya ,dass, weil“, da es sich 
Dar. Pers. f 14 ohne ap. Aquivalent findet. Ein besonderer eigentiim- 
licher Fall liegt Bh. III, 60 vor, wo der Text lautet: [appe LX ™]zun- 
kup appa "dé pet i atima maoriya dies (sind) die 9 Kénige, die ich 
in diesen Schlachten ergriff‘?). appa scheint hier als Relativ- 
partikel zu fungieren, wie z. B. in der deutschen Vulgirsprache 
wo. Welches die Grundbedeutung unseres Wortes gewesen ist und 
wie sich seine verschiedenen Gebrauchsweisen entwickelt haben, 
lasst sich mit unserem Materiale nicht entscheiden, wie tiberhaupt 
das beriihrte Gebiet eine der schwierigsten Fragen jeder Sprach- 
wissenschaft bildet. — Als Indefinitum in der Bedeutung ,welches, 
einiges* erscheint appapa, eine Erweiterung oder Reduplikation 
von appa, Bh. I, 68f. und héchst wahrscheinlich Bh. I, 78, wo zu 
ap[papa] statt zu ap[-e] zu erginzen ist. ask Bh. I, 40, I, 20, 36 
heisst nicht nur ,irgendwas“ (an den beiden letzten Stellen), sondern 
auch ,irgendwie‘ (Bh. I, 40), vgl. appa ,was, wie, irgendwie‘ ; 
hatte es Bh. I, 40 die Bedeutung ,irgendwas, etwas‘, so miisste 
das Verbum lulmak die transitive Form zeigen. Bh. I, 40f. ist 
somit etwa zu iibersetzen: ,keiner erkiihnte sich irgendwie dem 
Mager Gaumata gegeniiber*. 


Wir kommen nun zum Verbum, dessen Entwicklung und 
Bau in den meisten, aber doch lange noch nicht in allen Punkten 
klar gelegt werden kiénnen. Ausgehen wollen wir von dem Hilfszeit- 
wort ,sein*, das in den Formen ennekit (sic! s. unten S. 581) ,ich 
war“, enrt ,er war“) (woneben enrzk, enrir), enpep ,sie waren“ 4), 
enript ,sie sind“ (Bh. III, 78) ein gleichbleibendes en enthiilt, 
welches der Verbalstamm sein muss. Die Endungen der einzelnen 
Formen, die sie differenzieren, kénnen ferner nichts anderes sein 
als Pronominalsuffixe, als welche sie sich auch teilweise sofort er- 
kliiren lassen. Wir haben in enrd dasselbe -r? wie in Sakri (neben 
Sak) ,Sohn*, eigentlich ,sein Sohn‘, und aféter? (neben attata) 
» Vater‘, eigentlich ,sein Vater* (vgl. H. Winkler a. a. 0. S. 38) 5), 


1) Ob tnnip peta richtig getrennt ist und tnnip ,,lange, peta ,,Méglich- 
keit* bedeutet, ist noch nicht iiber alle Zweifel erhoben. 


2) Im ap. Text ist danach jedenfalls zu lesen: zmaiy LX xsdyadiy[a tyaty 
aga)rbayam u. s, w. 


3) Bh. II, 13, Bh. 1 4; es ist hier Praeteritum, nicht Praesens (Weissbach), 
4) Bh. II, 72; vgl. Anm. 3. 


5) attata neben attert ,sein Vater“ hat nichts auffalliges. Es ist eine 
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die sich nur nach vorangehendem Namen des Vaters bzw. Sohnes 
im (ideellen) Genitiv finden (vgl. Weissbach, Gramm. § 26, 1 Anm.; 
Anz. Inschriften 8. 136).1) Wir haben in enpep ein Pronominal- 
suffix -pe, das doch héchst wahrscheinlich mit dem Pluralsuffix -p, 
-pe, -pt identisch ist.*) Das -p begreift sich aber, wenn wir er- 
kennen, dass enrtk (ziemlich deutlich, wie es scheint, Bh. I, 36 
lesbar) durch Anfiigung von -k in die intransitive Flexion iiber- 
gefiihrt werden soll, da das Sprachgefiihl fiir die urspriingliche 
Bedeutung des -r¢ erloschen war, und dass nach enrdk : enri zu 
*enpe ein enpep gebildet worden ist, mit einem -p, das sich im 
Plural der intransitiv-passiven Flexion statt des -k der 3. Sg. findet. 
Nach *enpe: enpep ist wiederum zu enrd ein enrir geschaffen worden 
(Bh. II, 69), und nach dem Verhiltnis peptuk(ka): peptippt zu 
enrtk ein enrtpt, eine Form, die das (wenn auch nur einstige) Vor- 
handensein eines enr’k im Sus. auch ohne einen Beleg dafiir be- 
stiitigen wiirde. ennikit zeigt eine gleiche Endung wie die 1. Sg. 
Intr. (Aor. nach Weissbach), ennz wird aber der Stamm des Verbums 
sein und neben en stehen wie z. B. nappe neben nap. So bleiben 
von den angeblichen Formen des Hilfszeitworts en nur noch két 
»ich war‘ (Bh. III, 80, NR. a 29), ud ,wir sind‘ (Bh. I, 6, 8) und 
nekt? ,du wirst sein‘ (Bh. III, 83) zu erkliren, von denen wir 
die beiden ersten uns fiir spiter aufsparen miissen, wiihrend wir 
liber nektc schon jetzt sagen kiémnen, dass es zu [en]nekte zu er- 
ginzen ist, in enne eine Nebenform von ennz vorliegt (mit dem 
nicht seltenen Wechsel von e und ¢@), und die Endung -hé? mit 
dem -kt? der 2. Sg. Intr. in takatakte-ne (Bh. III, 75), takatukti-ne 
(Bh. ITI, 87) ,du sollst leben* *) zu identifizieren ist. 

Wir thun einen Schritt weiter in dem Verstindnis des Auf- 
baus des sus. Verbums mit der Erkenntnis, dass das sog. trans. 
Futurum eine Zusammensetzung des Verbalstamms mit dem eben 
behandelten Hilfszeitwort en ,sein* ist (vgl. Hommel, LC. 1890, 
Sp. 1257): die Endungen der dritten Personen -nr2, -nra und -npz, 
-mpt erklaren sich ohne Weiteres als enrd ,er ist u. s. w.“*) und 
als *enpz, *empz»), die fiir enpep vorauszusetzende und dem singu- 
Koseform, da es nur von des sprechenden Kénigs Vater gebraucht wird, — 
lupdruri ,,Diener“ gehért nicht hierher (s. oben S. 571). 

1) Daher heisst es im Nsus. nur Sak (wie statt tur zu lesen, s. Weiss- 
bach § 26, 1 A. oder Jensen, ZA. VI, 174, 175, 178), wenn der Genitiv folgt. 

2) -ri und -pi- bedeuteten urspriinglich ,,er“ und ,,sie“ (vgl. auch H. Winkler 
a. a. O. S. 50), konnten aber nach einem Nomen genitivische Bedeutung er- 
langen: ,sein“ und ,ihr“, wie in Sakri u. s. w. 

3) Uber -ne zur Bildung eines Konjunktiv-Optativs siehe unten S. 580 
Anm, 4 und 582f. 

4) Uber die Bedeutung vergleiche man weiter unten S. 580f.. 

5) nm ist nach den iibrigen Formen des Paradigmas analogisch bewahrt 
geblieben, wiihrend m das lautgesetzliche darstellt. Aus sus. Kanpuziya folgt 
daher, dass im Ap. nicht m + bilabiale, sondern + labiodentale p, b gesprochen 
wurden (Hiibschmann, Pers. Studien 17, Nr. 108), denn ap. “Kambujiya hiitte 
nicht im Sus. zu Kanpuziya werden kénnen. Wihrend also Kanpuztya sich 

38* 
44 
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laren enrd entsprechende Form, ,sie sind u. s. w.‘; der anlautende 
Vokal ist bei der Komposition elidiert worden. Keine Schwierig- 
keiten bereitet auch die 2. Sg. -né?, -nta, die nach -nr? u. s. w. 
= em? u. s. w. ein *ente voraussetzt, also fiir die 2. Sg. das 
Pronominalsuffix -¢/ erweist1). Die Endung der 1. Plur. -nzwn 
geht danach auf ein *enniwn zuriick, ennd ist der erweiterte Verbal- 
stamm (vgl. ennikét, [en]nekt’) und un das Pronominalsuffix der 
1. Plur.2). Von dem angeblichen Futur ist das Priisens nur durch 
die zwischen Verbalstamm und Endung eingefiigte Silbe ma gewodhn- 
lich unterschieden, die mit der Postposition ,in, bei‘ identisch ist, 
so dass der praesentische Ausdruck eigentlich z. B. lautet: ,ich 
bin beim lesen* u. s. w. Eine 1. Sg. Praes. ist yazutaman NR. a 
44f. ,ich bitte‘ (aus yazu = awestisch yazu ,Gebet“*) und ta 
»machen‘). Als 1. Sg. des Hilfszeitworts ,sein“ dient also der 
blosse Verbalstamm ohne Pronominalsuffix, en, wie ja auch ennekét 
auf ein *enne (erweiterter Verbalstamm) als 1. Sg. zuriickgeht (vel. 
enrik neben enr? u. s. w.). Die Formen aus Verbalstamm + -ra bzw. 
-na, -n (puttana Bh. I, 78 ,ich trieb* aus pu ,gehen, ziehen* und 
ta ,machen‘, also eigentlich ,gehend machen‘, vgl. puttukka Bh. 
I, 79, III, 138 ,gehend gemacht, in die Flucht geschlagen* ; nan‘) 
»ich sagte“), die, soweit bisher im Nsus. bekannt, nur praeteritalen 
Sinn haben, sind natiirlich auch mit *en bzw. *ena (= *en + kopu- 
lativer Vokal) ,ich bin u.s. w.* zusammengesetzt; es beweist diese 
Thatsache nur, dass die Bildung mit en von Haus aus gar nichts 
mit dem Futurum zu thun hat, sondern zeitlos war und zum grissten 


dem ap. Kanbujiya anschliesst, ist in Kampanta¥ — ap. Kanpanda (Bang, 
Mélanges de Harlez 7) m fir mn vor p eingetreten wie in -(e)mpi fiir -(e)npt 
(gegen Bang a. a. O. 7f.). Danach ist das, was ich KZ. XXXV, 11 Anm. 1 
gesagt habe, zu modifizieren. Es wurde also m vor Konsonanten im Ap. 
reduziert gesprochen und deshalb nicht geschrieben; 2 dagegen wurde, wo es 
vor Kons. erschien, voll ausgesprochen und geschrieben (vgl. kKamna, das schon 
iran. aus kKambna entstand). Aus dieser Reduktion des ” erklirt es sich auch, 
dass es auslautend (zundichst wohl im bedingten Auslaut) geschwunden ist, ohne 
erst mit dem vorhergehenden Vokal zu Nasalvokal geworden zu sein (gegen 
KZ. XXXV, 66). 

1) -nra neben -nrz, -nta neben -nt? erklart sich wohl am besten durch 
Antritt des kopulativen Vokals, vor dem das -2 der Endungen elidiert wurde. 
Doch ist auch ein lautliches Schwanken von @ und 2 in der letzten Silbe wohl 
moglich. 

2) Vielleicht besteht es aus % ,,ich“ und n(Z) ,,du‘‘. 

3) Oppert, Le peuple et la langue des Médes s. v. verbindet es schon 
mit av. yaz. 

4) nan liegt in der bisher als nanki angesetzten Form Bh. II, 81 vor. 
kt ist von nan als selbstindiges Wort zu trennen und gehért schon in die 
Rede; es ist mit dem in anlakz ,,iiberschreiten (Bh. I, 70) vorliegenden kz 
»gehen“ (wonach ania ,,jiiber, hiniiber“, anlak¢ aber transitiv ,iiberschreiten‘) 
zu verbinden und ist 2. Sg. Imper. (vgl. méta Bh. II, 23, mete II, 39) ,geh!“ 
Das auf ké folgende métki-ne aber bezieht sich auf den Satrapen Dadarsix, wie 
das niichste Verbum alpis-ne, und ist, wie dieses als 3. Sg. Konj.-Opt. eines 
trans. Verbums durch Anfiigung von -ne an die 3. Sg. ,,Aor.“ gebildet worden 
ist, durch das gleiche Suffix von der 3. Sg. Intr. abgeleitet. 
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Teil noch ist. Auch eine 2. Sg. der en-Bildung findet sich in 
praeteritaler Funktion: nanta NR.a 33, desgleichen zwei 38. Sg. 
zalanra NR. a 38, nanrt dfter. Das letzte Wort wird auch iusserst 
héufig als 3. Sg. Praes. gebraucht in den Wendungen dk ™ Variya- 
maos “zunkuk nanrt u. s. w. Etwas anderes ist auch gar nicht 
zu erwarten, da ja die Flexion des Hilfszeitworts en natiirlich 
zeitlos sein musste, vgl. ennikit ,ich war‘, enr¢, enrir, enrtk ,er 
war“, enpep ,sie waren“, [en]nekt? ,du bist, du wirst sein‘, enrdpi 
psie sind*. 

Neben der en-Bildung kommen vor allem die von Weissbach 
als Aor. Trans. und Aor. Intrans.- Pass. bezeichneten Flexionen in 
Betracht. Die letztere enthalt als deutliches Charakteristikum in 
mehreren Formen ein k wie die en-Bildung ein n: Die 8. Sg. endigt 
auf -k, -(k)ka oder -(k)kt, die 2. Sg. auf -ké2 in [en]nektd und takutakt?- 
me ,du sollst leben* (aus takatakte +- ne gebildet wie metki-ne aus 
*mateke + ne ,er soll ziehen“). -é2 ist dasselbe Pronominalsuffix wie 
bei der en-Bildung. Die 1. Sg. wie parukié (sic!) enthiilt in -két 
natiirlich das Pronomen suff. (poss.) der 1. Person); ob aber -két 
in ki + ec au zerlegen (wobei -ké = -ki der 3. Sg. und ¢ Pron. 
suff.) oder als ganzes das Pron. suff. ist, vor dem das -# der 2. und 
3. Sg. graphisch nicht zum Ausdruck gekommen wiire (vgl. -nzun, 
die Endung der 1. Plur. der en-Bildung, aus *ennzwn), muss 
zweifelhaft bleiben; héchstens kénnte ennekét dafiir sprechen, dass 
-kit die Pronominalendung der ersten Person ist, wenn dies nicht 
von der k-Bildung aus auf eine vorauszusetzende 1. Sg. *ennz (vgl. 
die en-Bildungen) auch durch Analogie zu iibertragen méglich 
gewesen wire’). In der 3. Plur. ist die Endung -p, -ppd, -ppc 
daher scheinbar auffallig, doch liegt auch hier urspriingliches -kp/ 
vor, das aber wahrscheinlich in der elidierten Form -kp zu -p 
wurde (denn -kp- wird geduldet, vgl. Ukpdtarranma: KZ. XXXV, 
11 Anm. 1), wonach auch -(p)p2, -(p)pd; -pz ist natiirlich dieselbe 
Endung wie in der 3. Pl. der en-Bildung. Die 1. Plur. der k- 
Bildung ist Bh. I, 6,8 belegt, wo vt bei Weissbach di Bedeu- 
tung ,wir sind‘ erhilt. Es ist aber das Pronominalsuffix ,wir* 
und findet sich ebenso und als ué, ufta, ritta in der 1. Plur. des sog. 
trans. Aor., wihrend in der 1. Pl. der en-Bildung merkwiirdiger- 


1) Nach Weissbach hatte allerdings ké die Bedeutung ,,ich war“ und 
wiirde Bh, III, 80, NR. a 29 selbstindig gebraucht sein. Die letzte Stelle ist 
aber zu transskribieren: ™% mzunku(k)kit; zunku(k)kit ,ich war (u. s. w.) 
Konig" ist zu zunkuk ,,Konig gebildet, wie zu *azak ,,gross“ (vgl. azaka u. s. w.) 
,ich war gross‘ *@zakit lauten wiirde (vgl. S. 587). Da ferner auch Adjektiva 
ohne -& eine Intr.-Flexion neben sich haben (vgl. pirka 8. 566), konnte zu 
titukhurra ,liignerisch“ ein tetukkurrakét (Bh. II, 80) gebildet werden. — 
Uber -kitta s. unten S. 585. 

2) Etwa statt -Aét -kiwt zu lesen (Hommel, LC. 1890, Sp. 1256), scheint 
mir gerade der Umstand zu verbieten, dass -wt Suffix der 1. Plur, ist; denn 
ich kann mir weder ein gleiches Pronominalsuffix fiir die 1, Sg. und Plur. noch 
auch eine Verwendung der 1. Plur, fiir die 1. Sg. (so Hommel a. a. O.) denken. 


582 W. Foy, Beitrdge z. Erklir. d. susischen Achaemenideninschriften. 


weise -wn erscheint; vielleicht ist dé die urspriinglichere Schreibung, 
wenn es sich aus %@ ,ich* + ¢(¢) ,du“ (vgl. die Endung der 2. Sg. 
der en- und k-Bildung) zusammensetzt. Als ganze Endung der 
1. Plur. sollten wir -k-2i¢ erwarten, doch ist es nicht unwahrschein- 
lich, dass das p der 3. Pl. im Plural durchgefiihrt wurde (ent- 
sprechend dem & des Sg.). So wiirde ™zunkup-dt Bh. I, 8 regel- 
recht zu “zunkuk gebildet sein, ebenso wie “zunku(k)két (s. 8. 581 
Anm. 1). Bh. I, 6 lautet der Text: Sassata kafraltalart sa-?-dt, 
dessen Sinn nach dem Ap. sein muss: ,von alters her sind wir 
erprobt*. Das auf ga folgende Zeichen ist noch nicht erklirt, 
jedoch ist nach Bh. II, 49, wo es auf dw ,kommen* folgt in der 
Verbindung lu-?-kétta ,ich zog fort* und folglich ein Verbum 
sein muss, das mit dw komponiert ist, wie pu in duppw Bh. I, 73, 
zu schliessen, dass der Silbenwert des Zeichens auf einen Vokal 
endigt, da die susischen Verbalstiimme bis auf den neben enn? vor- 
liegenden Stamm en ,sein* und die in der Kausativflexion vor- 
liegenden alten Verba fiir ,machen‘, die auf -h und -s endigten 
(vgl. 8. 587), auf einen Vokal ausgehen. Oder sollte allein Bh. II, 49 
kk in der 1. Sg. Intr.-Pass. vorliegen? Wenn dies nicht zulassig 
ist, so wiire Sa-?-dit eine ganz merkwiirdige Form. Nun ist aber 
zwischen dem noch nicht gelesenen Zeichen und dé eine Liicke, in 
der angeblich kein Zeichen stehen soll. Wie ware es aber, wenn 
hier doch das Zeichen -p oder -pz gestanden hitte? —- Auch die 
k-Bildung ist anfangs zeitlos gewesen wie die en-Bildung, vel. 
Bh. I, 6 ga-?-[p-}it = ap. [ama]ta amahy, Bh. I, 8 ™zunkup- 
ut = ap. [xs]ayadvya amahy, ferner [en]nekt? ,du bist*, enrzp7z ,sie 
sind‘, Formen, die nach der Intransitivflexion gebildet worden sind 
(s. oben 8. 579), und den durch Anfiigung von -ne gebildeten 
Konj.-Opt.: mztki-ne ,er soll ziehen‘, takatakti-ne Bh. TI, 75, 
takatukti-ne Bh. III, 87 ,du sollst leben‘, pepluwp-ne Bh. III, 46 
,sie sollen geschafft werden‘, wo von einer temporalen Bedeutung 
der k-Bildung keine Rede sein kann1). Zu dieser zeitlosen Bildung 
wurde ein Prasens nach Analogie der ilteren en-Flexion geschaffen: 
*zeyanrt : *eyamanrt == *ziyak : ziyamak; auch diese Bildung 
erweist fiir die k-Flexion eine urspriingliche Zeitlosigkeit®). 

Zum Verstiindnis der transitiven ,Aorist“- Flexion sind fol- 
gende Gegeniiberstellungen von Wichtigkeit: artak ,er sass, war 
ansessig“ (vgl. KZ. XXXV, 36 f.): arta ,ich setzte‘; alpék ,er 
starb*: alps ,er (sie) titete(n)‘, eigentlich ,machte(n) sterben*®). 


1) Die Modalitaét wird durch -ne bezeichnet, das eine Partikel sein wird. 

2) zeyamak als solehes erweist sich dadurch als sehr junge Bildung, dass 
es die 1. Sg. ,,Aor.“ z2y@ voraussetzt, was erst im Nsus. méglich war (vgl. 
unten S. 584). Denn erst nach einem Verhiiltnisse *zi¥ : ziya¥ —= *“zik: x 
wurde *ziyak, und dazu ztyamak gebildet. 

3) Die Verwendung von alp? auch fiir ,schlagen, (Schlacht) liefern“ beruht 
auf Einfluss des Ap., das sowohl fiir ,,téten wie fiir »schlagen“ das Verbum jan 
gebraucht. 
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Auch azzas-ne ,er soll gross machen‘ Bh. III, 87 gegeniiber 
azaka u.s.w. ,gross, sehr“, das ein *aza voraussetzt (s. oben S. 568), 
ist hier aufzufiihren. Hieraus ergiebt sich mit Evidenz, dass durch 
die transitive ,Aorist*-Bildung Kausativa zu Intransitiven gebildet 
werden. Nun erklirt sich auch pari§ ,er zog* u.s. w. gegeniiber 
parik ,er gelangte‘ u.s. w.; der Verbalstamm hatte die Bedeutung 
»gelangen*, wozu pares u.s. w. eine Art Kausativum ,das Kommen 
(nach etwas hin) machen (ausfiihren, bewerkstelligen etc.)“ = 
yziehen* ist. Danach ist ....h Bh. Il, 7 zu [sennz Jk zu erginzen, 
da nur die Bedeutung ,es zog* vorliegen kann; Bh. III, 13 aber 
ist [pa]res jedenfalls in [pa}rdk zu verbessern (vorausgesetzt, dass 
arma richtig gelesen ist), da vor irma ein sak zu erginzen ist und 
die ganze Stelle tibersetzt werden muss: ,Darauf fioh jener Vahyaz- 
data mit wenigen Reitern, in die Flucht geschlagen, nach Pisiya'u- 
vada; dorthin gelangte er; von dort aber... .1)“, vgl. KZ. XXXV, 41. 
Der kausative Sinn der angefiihrten Falle kann nur in den Endungen 
liegen (vgl. noch pes-ta ,er schuf*, worin pe ,vorwirts‘, s. 2u 
Bh. I, 21), denn dass diese nicht praeteritale Bedeutung haben, 
folgt aus dem urspriinglich zeitlosen Gebrauch dieser Flexion. Der- 
selbe ergiebt sich aus folgenden Thatsachen: Die 3. Sg. Konj.-Opt. 
wird, wie bei den Pass.-Intr. von der k-Bildung, so bei den Tran- 
sitiva von der ,Aorist“-Bildung durch -ne abgeleitet, einen prae- 
teritalen Sinn kann sie also nicht gehabt haben; in Fallen wie: 
nanrt ™zunkukme ™éi tutta ™GUL% ™Makstarrana neman mara 
Bh. II, 60 ,er sagte: ich iibe die Herrschaft aus, (der ich) zum 
Geschlechte des "UvaxStra gehérig (bin)‘?) ist wéta nicht Aorist, 
sondern Praesens; marriya Bh. I, 21 entspricht einem ap. dara- 
yamiy. Mit der Flexion der Kausativa ist die der Transitiva zu- 
sammengefallen, nachdem fiir die Intransitiva und Passiva die k- 
Flexion ausgebildet worden war, da die Kausativa fast ausschliesslich 
transitiv waren”) und somit der einen Intransitiv -Passiv- Flexion 
zwei verschiedene Transitivflexionei gegeniiberstanden, deren ur- 
spriinglich besondere Bedeutungen vergessen wurden. Die anfing- 
lich promiscue gebrauchten beiden Transitivflexionen differenzierten 
sich dann z. T. in ihrer Verwendung, da beim Futurum in Haupt- 


1) Hier ist wohl so zu lesen: ami mar Sarak mtaisutum ul pipe itaka 
IT-umme ma ™Irtamartiya irma sinnik ...| von dort aber zog er (der Em- 
porer) mit jenem Heere zum zweiten Male gegen Artavardiya‘ (gegen KZ. 
XXXV, 41). Der Unterschied vom Ap. wire also nur der Zusatz: ,,dorthin ge- 
langte er‘. 

2) Daher ist auch in Fallen wie nanrzi ®zunkukme m Apirtuppe Md, 
fitta mara Bh, I, 58 u. s. w. mara nicht zu wtta zu ziehen; siehe weiteres 
liber mara S. 565. Die ganzen Belege fiir dieses Praesens wtta in der Ver- 
bindung ™zunkukme titta = ap. xsiyatiya amity sind: Bh. I, 7, 8f., 58, 
Il, 51, 60, III, 51, 55, 57, Bh. b—j. 

. 8) Das einzig belegte intrans. Kausativum pards u. s. w. wird sich, wie 
ev. ahnliche Verba, nach der Masse der transitiven gerichtet haben. 
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sitzen1), in futurisch-konjunktivischen Nebensitzen und beim ne- 
gierten Imperativ der 2. Sg.?) die en-Bildung, beim nicht negierten 
Imperativ der 2. und 3. Sg. und bei dem mit -t, -ta gebildeten 
Praeteritum, auf das weiter unten einzugehen ist, die- Kausativ- 
bildung, beim gewodhnlichen Praeteritum und beim Praesens (s. oben) 
dagegen beide vorliegen. 

Wir kommen jetzt zur Erklirung der Endungen der Kausativ- 
bildung. Die 1. Sg. scheint, nach dem Neus. zu urteilen, den 
reinen Stamm zu reprisentieren, doch ergiebt sich aus dem Anza- 
nischen und Mal-amirischen, dass im Nsus. auslautend ein -A ge- 
schwunden ist; vgl. auch tah ,ich sandte*, das zum Unterschied 
von fa ,ich machte* (in z¢kkita, pepta) -h in historischer Schreibung 
bewahrt hat. In dem -A wird der kausative Sinn zum Ausdruck 
gekommen sein, ein pronominales Suffix fehlt wie in der 1. Sg. der 
en-Bildung. Die 1. Pl. zeigt dieselbe Form wie die 1. Sg. + zt (ut, 
utta, utta), hat also dasselbe pron. Suffix ,wir* wie die 1. Pl. der 
k-Bildung. Die 2. Pers. sind nicht belegt; doch s.8. 565 Anm. 1. Die 
3. Pers. endigen beide auf -§, und zwar schon im Anz. und Mal-amir.; 
es vertritt also dieses -§ die Stelle des -A in der 1. Sg., d.h. es ist 
kausativbildend’). Auffallend ist dabei, dass beide Formen keine 
Pronominalsuffixe haben, doch s. S. 589 Anm. 1. In der Kausativ- 
flexion sind also zwei verschiedene Formationen mit den Elementen 
-h bzw. -§ zusammengeflossen, deshalb konnte auch sowohl die 
1. Sg. wie die 8. Sg. ohne Pronominalsuffix bleiben, hatten sie 
doch verschiedene formative Elemente. Bei den Verbalstiimmen 
auf -2 oder -u lautet die 1. Sg. beim Antritt des kopulativen Vokals 
auf -zya oder -wma aus, wo y und m als Halbvokale aufzufassen 
sind. Dies war jedoch erst méglich, als das -A dieser Form ge- 
schwunden war, also erst im Nsus. Zu *z¢ya wurde dann eine 
3. Sg. zyas(a) gebildet, zu teriya tirzyas, woneben tires zu tere; in 
ztyasa liegt also zweimal der kopulative Vokal vor. Auffallig ist 


1) Das Futurum in Hauptsatzen ist allerdings nur in der Verbindung 
Saparrak-umme ‘uttiniun ,eine Schlacht wollen wir liefern“ belegt. Ein weiterer 
scheinbarer Beleg tztenra Bh. III, 64 kann als solecher nach dem Zusammen- 
hange nicht gelten. .Es wird durch Schuld des Steinmetzen davor ein akka 
vergessen worden sein, wie auch im Ap. hya gestanden haben muss, wodurch 
sich H. Winklers Bemerkungen a. a. O. 8S. 39, 56 Anm. aufs einfachste erledigen. 

2) Ob tiberhaupt beim negierten Imperativ die en-Bildung das regelmissige 
ist, lasst sich wegen Mangels an Beispielen nicht bestimmen. Neben dz z2s-ne 
Dar. Pers. f 23 steht dnt mur turnampi Bh. I, 40. 

3) Dass es ohne sichtliche Modifikation reine Adjektiva bildete, wie 
H. Winkler a. a. O. S. 51 meint, ist unrichtig. Er stiitzt sich dabei auf kanna¥ 
neben kanna; doch hat letzteres gar nichts mit kan(n)e ,,lieben“ zu thun (siehe 
zu Bh. II, 7), und statt des nur erginzten kanna¥ ist Bh. I, 17 vielleicht 
kanneS-ti zu lesen, was die 3. Sg. der Kausativbildung von kan(n)e »lieben* 
+ _-t¢ (woriiber S. 585) sein wiirde. Uber Fille wie &rikka¥ Bh. I, 26 neben 
arikka habe ich mich schon KZ, XXXV, 12 ausgesprochen; -s ist dem Ap. 
entlehnt und yom Nominativ der z-, w-Stiimme auf die @- -Stimme verallgemeinert, 
endigten doch die Accusative aller dieser auf dasselbe Suffix -m. 
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die Form maztemassa Bh. I, 69 f. gegentiber maztentd NR. a 48. 
Ich vermute, dass in dem letzteren vom Steinmetzen die Silbe ma 
vor m tibersehen worden ist, dass also das Verbum_,verlassen‘ 
maztema (fiir *mazzitema, s. S. 129) heisst. 

Mit den noch iibrigbleibenden, z. T. abgeleiteten Verbalformen 
kénnen wir uns rascher als mit den drei besprochenen Haupt- 
formationen abfinden. Da ist zuniichst eine 2. Sg. und Pl. Imperativi 
(PL: Bh. HI, 14 f., 62; III, 22 f), die bei den transitiven Verben 
auf -§ ausgeht und bei den intransitiven teils dieselbe Endung auf- 
weist, teils den reinen Verbalstamm darstellt. Wahrscheinlich 
haben wir es im letzten Falle wirklich mit einem sowohl als 
Verbalstamm wie Nomen actionis fungierenden Worte') zu thun 
(vgl. die imperativische Funktion des Infinitivs z. B. im Griech.), 
und die Formen mit -s stammen aus der Kausativbildung. Sie 
waren also urspriinglich nur bei den Transitiva berechtigt, wurden 
aber dann ‘auch bei den Intransitiva eingefiihrt, weil bei beiden 
die Stammformen als Imperative fungierten. — Uber den durch 
Anfiigung der Partikel -ne gebildeten Konjunktiv-Optativ ist oben 
8. 580 A.4 u. 582f., soweit wie méglich, erklirend gehandelt worden. 
— Ferner ist ein mit -t, -ta*) gebildetes Tempus der Vergangen- 
heit zu nennen, das nur fiir die 3. Sg. und Pl. der transitiven 
Kausativbildung und nur in Relativsitzen mit Sicherheit vorliegt. 
Letzteres behauptet zwar schon Jensen ZA. VI, 179, doch hat er 
es durch nichts erwiesen. Er hat nicht pesapti Bh. I, 67, zkkita 
Bh. I, 50, 538 und die intransitiven Formen mit -détta bzw. -utta 
(Bh. I, 70, Xerx. Pers. a 16) und -kétta (Bh. I, 73, 80, H, 49) be- 
achtet, die Weissbach zur Bildung mit -é, -ta rechnete, und daher 
brauchte er sich nicht zu wundern, dass Weissbach die relativische 
Bedeutung dieser Bildung nicht erkannt hat. Die Formen mit 
-uitta (bzw. -utta) und -kitta lassen sich nun leicht als Formen 
mit kopulativem a begreifen und sind als solche wohl auch da 
aufzufassen, wo sie in Nebensiitzen stehen (Bh. I, 73); pe[sapte] 
ist so unsicher, dass man dafiir eher pe[sapp] ansetzen darf; und 
ztkkita ist mit ta ,thun* zusammengesetzt*). Damit ist unsere 
oben aufgestellte Regel erwiesen; vgl. iiber die anderen Belege fiir 
die ¢-Bildung H. Winkler a. a. O. 8. 54. Uber ihre urspriingliche 
Funktion und ihren Ursprung wage ich keine Meinung aufzustellen, 
da unter gleichen Bedingungen die Formen ohne und mit -ér (-ta) 
nebeneinander liegen (beachte namentlich emdééis Bh. I, 38, w[é]tes 
Bh. III, 83 f., [t¢/]nas Dar. Sz. ¢ 3). Jedenfalls ist Weissbachs Auffassung 


1) Man vgl. die Praesensbildung: ,,Machen dabei sind wir‘ — ,,wir machen“, 
ferner paris (S. 583) und alpi ,Sterben, Tod“ Bh. I, 33, woriiber unton S. 586. 

2) -ta ist wohl die elidierte Form von -t2 mit dem kopulativen Vokal. 
Die Verbalformen mit diesem finden sich auch in Relativsitzen, vgl. z. B. 
Bh. I, 55 f., 56f. 

8) Weissbachs ku[tkatu|r[rasti] Bh. I, 55 ist ergiinzt und hat keine 
Beweiskraft; nach den iibrigen Belegen ist vielmehr ku{tkatu)r[ras] zu lesen. 
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von der é-Bildung kaum aufrecht zu erhalten. — Die Ausdrucks- 
weise tttiniun upd (upd) Bh. II, 25 u. s. w. kann nicht als 1. Plur. 
eines Desiderativums aufgefasst werden, dagegen spricht der Zu- 
sammenhang und das ap. Aquivalent (der Infinitiv). Wenn es 
heisst: ,Die Abgefallenen sammelten sich und zogen gegen DadarSi8, 
eine Schlacht wttincun ripd; darauf lieferte ihnen Dadar’iS eine 
Schlacht*, so kann uét?neun 1. Pl. , wir (werden oder wollen) liefern* 
nur ein direkt angefiihrter Gedanke der Abgefallenen sein. eépd 
wird nun diesen Gedanken als solchen charakterisieren und ab- 
schliessen sollen, es bedeutet also vielleicht ,Gedanke, Absicht, 
Plan‘, und der Text meint wértlich: ,eine Schlacht wollen wir 
liefern: (war ihr) Gedanke*, d. h. ,mit dem Gedanken eine Schlacht 
za liefern“*, entsprechend dem ap. finalen Infinitiv cartanazy. Merk- 
wiirdig ist nun nur, dass dort, wo dieser zu einem Satze mit sg. 
Subjekt gehért, im Sus. nicht etwa utenra vipd entspricht, sondern 
uttimanra (Bh. I, 74 u.s.w.). Dies ist gleich der 3. Sg. Praes., 
muss und kann hier aber ,er stand [war] im Begriffe [dabei] zu 
liefern* bedeuten, da ja das flektierte Hilfszeitwort en ,sein*, womit 
die transitive en-Bildung zusammengesetzt ist, von Haus aus zeit- 
los war+). — Ein Reflexivum giebt es nicht. In dem angeblichen 
(verstiimmelten) Beispiel alpipe... -8u alpik Bh. I, 33 entspricht 
alpipe ... Su dem ap. ’uvdmarseyus ,als Selbstmérder*; es wird 
daher wie dieses ein nominaler Ausdruck sein. Ich méchte su zu 
ma ergiinzen und glauben, dass in alp? pe (?)... ma alpzk etwa der 
Gedanke ,er starb an einem Tode durch eigene Hand‘ ausgedriickt 
gewesen ist; al/p¢ wiirde dann als Verbalsubstantivum fungieren. 
Das ap. Reflexivuam wird im Sus. nur durch das Aktivum vertreten 
(vgl. Weissbach Gr. § 33), da das Sus. kein Reflexivpronomen kennt. 
— Die beiden angeblichen Belege fiir einen Infinitiv auf -mana, 
kizzamana und rilumana Xerx. Van 21 f. u. 242), sind anders zu 
erklaren. Wie sonst, sind auch hier die ap. Infinitive umschrieben 
worden; es ist kézza mana und rilu mana zu lesen, wobei kézza 
und rz/u den Verbalbegriff des Befehls am einfachsten durch den 
Verbalstamm oder das diesem gleiche Nomen actionis darstellen 
(vgl. die 2. Sg. u. Pl. Imper.), wihrend mana gleich dem oben 
S. 565 erérterten mara ist und den Befehl abschliesst, ihn zu- 
gleich mehr hervorhebend. Da mara wegen ra Bh. III, 68 (oben 
S. 565) urspriingliches r zu haben scheint, muss mana aus mara, 
also hier wenigstens ” aus r intervokalisch entstanden sein, wiihrend 
sonst in gleichem Falle oft n zu r wird. — Uber Verbaladjektiva 
ist oben 8. 568—571 einiges gesprochen worden; hier soll nur 
noch einmal an die Thatsache erinnert werden, dass der sus. Verbal- 


1) Kine ahnliche Bildung sollte man von einem intrans. Verbum statt 
kanna enniktt Bh. Il, 7 ,,ich war auf dem Marsche“ erwarten, doch ist hier 
das ap. a’naiy Gham nachgeahmt, 

2) tamana@ Art. Sus. a 4 ist unsicher, wenn auch so von Weissbach sehr 
gliicklich fiir Norris’ nata gelesen wird. 
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stamm nicht nur als Nomen actionis, sondern auch als Partizipium 
Praesentis fungiert, eine Thatsache, die sogleich ihre Erklirung 
finden wird. 

Nachdem wir so die Verbalflexion des Nsus. in ihren Hinzel- 
heiten erértert haben, eriibrigt es noch tiber den Bau und die 
geschichtliche Entwicklung des sus. Verbums im Zusammenhang 
einige Worte zu sagen. Der Adlteste erschliessbare Verbalausdruck 
des ‘Sus., abgesehen vom Imperativ, wird etwa aus einem sog. Nomen 
actionis oder einem Adjektivum als Pridikat und dem nach- oder 
vorangestellten Subjekte bestanden haben; diese Ausdrucksweise 
konnte bei transitiven Verbalbegriffen sowohl aktiv wie passiv sein. 
Kausativa von Intransitiven wurden durch Anfiigung von andern 
Nomina actionis, die etwa ,machen‘ bedeuten, gebildet; in historischer 
Zeit sind sie durch zwei Elemente, -h und -§, ausgezeichnet.1) 
Soweit nun das Priadikat ein Nomen actionis war, konnte es friih- 
zeitig partizipial-adjektivisch aufgefasst werden (vgl. dazu S. 566 f.). 
Es konnte daher an alle Pridikatsworte das noch im Nsus. sehr 
gebriiuchliche Adjektivsuffix -4, -ki (s. S. 568) antreten, das von 
Haus aus den Sinn des Stammes nicht merklich verandert zu haben 
scheint. Weiter verschmolzen die nachgestellten Subjekte, soweit 
sie Personalpronomina oder gewisse anaphorische Pronomina (-77, 
-pt) waren, mit dem vorangehenden pridikativen Partizip-Adjektiv 
za einer Hinheit, sodass sich ein Paradigma herausbildete. Dadurch 
wurde die Nachstellung des Subjekts fiir den Fall, dass es ein 
Substantivam war, so singulir, dass diese Ausdrucksweise ganz 
fallen gelassen wurde und dafiir die andre mit Voranstellung des 
Subjekts eintrat. Ferner verdriingten die k-Formen die ohne k 
gebildeten bei den flektierten intransitiven Verben mit Ausnahme 
von en ,sein“*), wihrend bei den transitiven Verben (bei den un- 


1) Kine jiingere Schicht derartiger Kausativa wird mit t@ ,machen, thun“ 
gebildet, wofiir folgende zwei Belege: puita (in putiana, puttukka) ,,gehen 
machen, (ver)treiben“ und z¢kkita ,stehen machen, stellen“. Auch sonst findet 
sich ta haufig in Komposition mit Substantiven, Adjektiven ete., vgl. yazu- 
taman (s. oben 8. 580), appantukkemme, -tukkurra, w(h)pentukki(m)me (s. oben 
S. 564), ttta ,, machen“ (aus &t + ta, vgl. wtla ,,schicken“ neben pela, pepla 
»machen etc.“, woriiber unten zu Bh. I, 21; wie gehdrt hierzu ‘Vittap PS) 
wurden“ ?), peta, pepta ,abtriinnig machen“ ye zu Bh. I, 21) und wohl auch 
takata ,leben“. ansu tanti NR. a 48 ist in zwei Worten zu schreiben, da 
das Kompositum intransitiv zu flektieren wire. m2ta ist wohl filschlich von 
Hommel, LC. 1890, Sp. 1257 hierher gezogen worden, da es héchstens ,,mach’ 
weg!‘ bedeuten kénnte, was aber eine zu weitgehende Bedeutungsentwickelung 
fiir ta voraussetzen wiirde; es wechselt ja auch mit mite, 

2) Scheinbar alte k-Bildungen sind bei en in der 1. und 2. Sg. aus- 
schliesslich in Gebrauch, in der 1. Sg. allerdings nur, wenn die Endung der- 
selben -tt, nicht -/é¢ ist. Doch kénnen auch sie leicht als Neubildungen orklart 
werden: ennikit ist zu einer etwa vorauszusetzenden 1. Sg. “ennt gebildet, 
wie enrik zu enri, und [en}nekti dazu nach einem Verhiltnisse wie *narukte : 
parukit, -~ en ist auch sonst in seiner Flexion seine eigenen Wege gegangen. 
In der 1. Plur. hat es die Endung -wn, wihrend bei der Kausativy- und k- 
Flexion dafir -%¢ eintritt. Wahrscheinlich waren beide Endungen zu einer 
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flektierten aber vielleicht nur, soweit sie priadikativisch gebraucht 
wurden, nicht z. B. bei den attributiven Verbalstiimmen, s. jedoch 
auch oben S. 568) die Formen mit und ohne & sich zu passiver 
und aktiver Bedeutung differenziert hatten ’). So kam es zur 
Scheidung in eine transitive und eine passiv-intransitive Flexion, 
woneben es noch zwei Kausativbildungen gab. Des weiteren on 
es bei den Transitiven zur Bildung eines Prisens, wihrend die 
Verbalflexion bisher ohne Tempus- und in der Hauptsache auch 
ohne Modusunterschiede geblieben war. Das Praesens setzte sich 
aus dem als Nomen actionis fungierenden Verbalstamm, ma_, dabei, 
darin¢ und dem flektierten oder, wenn pridikatives Adjektivum, 
unflektierten Hilfszeitwort en ,sein“ zusammen und verschmolz 
spiiter zu einer Einheit?). Bevor dies aber geschah, rief die (tibrigens 
nicht obligatorische) Praesensbildung auch eine Umformung der 
nicht priisentischen oder prasentisch prizisierten Ausdriticke hervor, 
indem hier die Umschreibung mit dem Part. Praes., das ja mit 
dem als Nomen actionis fungierenden Verbalstamm identisch war, 
und dem flektierten oder unflektierten Hilfszeitwort en eingefiihrt 
wurde®). Denn als das Charakteristische des Praesens wurde nur 
das ma empfunden, das mit dem vorhergehenden Verbalsubstantivum 
vielleicht schon zeitiger zu einer Kinheit verwachsen war. Nun 
erst verschmolzen die beiden Mittel des Verbalausdrucks, Subjekt 
+ pridikatives Nomen und (flektierte) Verbalform, zu einer einzigen 
Flexion, da sich, wenn dies schon friiher geschehen wire, die Aus- 
bildung der adjektivischen Suffixe -man und -nd (s. oben 8. 569 ff.) 
nicht erkliren liesse. Die Verschmelzung geschah in dér Weise, 
dass teils die flektierten Formen, teils die Nominalformen durch- 
gefiihrt wurden, gleichviel ob ein besonderes Subjekt dabeistand 


gewissen Zeit neben einander in Gebrauch und wurden spiater verschieden 
verallgemeinert. 

1) Nach Weissbach wiirde 7p% ,,fiirchten“ teils transitiv (pss), teils in- 
transitiv (¢ps¢p) flektieren. Wah:end die Lesung von wpsis Bb. I, 39 ziemlich 
sicher ist und das vor ihm auch ziemlich deutlich lesbare 72 die transitive 
Form beweist, ist ipsip Bh. II, 7 vollig erginzt. Wahrscheinlich hat an dieser 
Stelle ein ganz anderes Wort gestanden, wenn auch im Ap. das ebenfalls er- 
ginzte atarsa richtig sein mag und dieses Bh. I, 39 dem sus. 2ps2s entspricht. 
Denn sollte allein nach dem Ap. der sus. Verbalstamm 2s? sowohl ,,fiirchten“ 
wie ,,zittern‘’ bedeuten ? 

2) Dieselbe Bildung bezeichnete, bei der Zeitlosigkeit des flektierten en, 
natiirlich auch eine in der Vergangenheit sich vollziehende imperfekte Handlung, 
in die eine andere fallt; ausserdem hatte sie die Bedeutung von ,,im Begriffe 
sein etwas zu thun“ (s. 8S, 586). — Dass eine gleiche Bildung nicht auch von 
den Intransitiven vorliegt, hat seinen guten Grund, Denn bei den Passiva war 
sie unmdglich (weil es kein vom aktiven unterschiedenes passives Nomen actionis 
gab), hier konnte nur ein z¢yamak analogisch nach den Transitiva gebildet 
werden; und nach den Passiva haben sich die sonst damit gleich flektierenden 
Intransitiva gerichtet und die ev. einmal auch bei ihnen vorhandene Flexion 
des transitiven Praesens wieder aufgegeben. 

3) Wahrscheinlich nahm dieselbe bei den partizipia'en Pridikaten ihren 
Ausgang, um sie als Verbalausdriicke zu charakterisieren, 
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oder nicht. Und zwar gelangten die Nominalformen in der 3. Sg. 
der k-Bildung, in der 1. Sg. und in der 3. Sg. und Plur. der 
beiden auch ihrerseits verschmelzenden Kausativbildungen?) und in 
der 1. Sg. der en-Bildungen, ev. auch in der 1. Sg. des Hilfszeit- 
worts en zur Herrschaft?). — Die ferneren Schicksale des sus. 
Verbums, insbesondere die abgeleiteten Bildungen, bediirfen nach 
dem, was oben tiber sie im einzelnen gesagt worden ist, keiner 
weiteren Erklarung. 
Syntax. 


Aus dem Gebiete der Syntax. das ich im Vorangehenden 
schon oft, und zuweilen nicht gerade fliichtig, gestreift habe, will 
ich hier nur noch einen Punkt kurz zusammenfassend erdértern, 
wiahrend eine zusammenhingende Darstellung der nsus. Syntax einer 
spiteren Zeit iiberlassen werden muss. Bei der Besprechung der 
Pronomina haben wir oben 8. 578 ff. konstatiert, dass zur Wieder- 
aufnahme des pers. Objekts vor dem Verbum, wenn es ein Dativ 
ist, im Sg. 2, im Plur. ap, appi wenn es dagegen ein Acc. ist, 
im Sg. 2, 2, im Pl. ap-zn, appin, appir dient; wir haben weiter 
gesehen, dass das aufnehmende Element des Accusativs mit einigen 
vorangehenden Pronomina zur Bildung des Accusativs verschmolzen 
ist, und diirfen vermuten, dass allmahlich auch die persénlichen 
Nomina zu einer gleichen festen Accusativbildung geschritten sind. 
Die Sprache der Achaemenideninschriften ist aber noch weit von 
diesem Endpunkt entfernt, da hier weder das dativische noch das 
accusativische persdnliche Objekt notwendig wieder aufgenommen 
werden miissen, vielmehr liegt die Sache nach meiner Material- 
sammlung so, dass die Ausdrucksweise mit wiederaufnehmendem 
Elemente und die ohne dasselbe sich etwa die Wage halten, dass 
keine als die regelmissigere betrachtet werden kann. — Auffallend 
ist, dass nur das persénliche Objekt wieder aufgenommen wird, und 
ich weiss keine Erklirung dieser Thatsache zu geben. Zu beachten 
ist jedenfalls, dass es im Sus. kein Demonstrativum ,es“ giebt, dies 
vielmehr unausgedriickt oder uniibersetzt bleibt, vgl. z. B. dk ™u 
kusiya kutta kusiya tarma dk seine kutta tarlak Dar. Pers. f 15 
,und ich baute [sie, d. h. die Festung] und baute [sie] vollstiindig 
und schén und gewaltig*, oder Bh. III, 66, 74, NR. a 34f. 

Erwiihnt sei noch, dass der ap. Genitiv ¢awmayda@ stets nur 
durch ™“GUL'4 ,Geschlecht* ohne Kasussuffix bzw. Postposition 
ausgedriickt wird, selbst wenn er nicht attributiv (Bh. I, 7), sondern 
pridikativ (Bh. III, 54, 55, e 38, g 3) oder appositionell (Bh. I, 22, 


1) Daraus, dass die 3. Plur. der Kausativbildung ohne Pronominalsuffix 
ist, folgt somit, dass die pridikativen, appositionellen und attributiven Ausdriicke 
gur Zeit der Ausbildung dieser Flexion noch nicht an der Pluralisierung ihres 
Bezugsworts teilnahmen. 

2) Die teilweise Entstehung der susischen Verbalflexion aus Adjektiven 
erkannten schon Hommel, LC. 1890, Sp. 1257 und H. Winkler a. a. O. S. 51; 
doch sind die Einzelheiten in den Ausfiithrungen des letzteren nicht richtig. 
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88) steht. . Fiir diese auffallende Thatsache vermag ich keine ge- 
niigende Erklirung zu geben; wenn nicht die, dass der attributive 
Fall als erste Entsprechung fiir das ap. taumaya verallgemeinert 
worden ist. 


oo 


Ubersetzung, Textkritik.') 


Bh. I, 6: Uber Sassata ,auch frither“ s. oben 8.572. Uber 
§a..[p]-ut s. oben 8. 582. 

Bh. I, 7: wéta ist praesentisch: ,ich tibe aus* (S. 583), vgl. 
8f. gamak mar ,seit langem‘, entsprechend dem ap. d“uvtitatar- 
nam, vgl. ZDMG. L, 180f., KZ. XXXVI, 136, 141. Sollte Samak: 
mit sassa ,friiher‘ (redupliziertes $a) und sata ,Linge* in gatama 
tak (oben S. 566) zusammenhangen ? 

Bh. I, 8f. utta ist praesentisch (S. 583), entsprechend dem 
ap. xsayadiya amy. Anders steht es Bh. I, 10; wo auch im 
Ap. xsayatiya aham entspricht. 

Bh. I, 9f. ist zu iibersetzen: ,Dies (sind) die Lander, welche 
sich zu mir bekannten‘, u. s. w. (vgl. das Ap. KZ. XXXV, 32). 

Bh. I, 15f. ist thnlich wie Bh. I, 9f.: ,Dies (sind) die Lander, 
welche sich zu mir bekannten. Nach dem Willen Auramazdas 
handelten sie, leisteten sie mir Dienste,...*; fas ,handelten sie“ 
hat im Ap. kein Aquivalent. 

Bh. I, 17 lies [kanne§-tz] statt [kannas] (oben S. 584 Anm. 3, 
vgl. auch schon KZ. XXXV, 37). kane, kanne ist ein trans. Verbum 
lieben“, vgl. ap. dawsta c. Acc. 

Bh. I, 18 e-a... ist als Anfang eines Verbums ein Unding. 
e ist jedenfalls nur fiir er, Wiederaufnahme von upzrrz, vermeisselt 
(vgl. er kukt? I, 17f., II, 81); a aber kann der plene geschriebene 
Anfang des in derselben Wendung Bh. III, 82 iiberlieferten alprya 
sein. — Statt [pdtur ukku ™déJnena ist [tatta appa ™dé\nena zu 
erginzen und die ganze Stelle zu iibersetzen: ,mein Gesetz wurde 
in meinem Lande bewahrt* (vgl. KZ. XXXV, 45 Anm.). pdtur heisst 
gar nicht ,nach, gemiiss‘, sondern ,Aufrichtigkeit‘, ukku nicht 
»Gesetz*, sondern nur ,gross*, s. zu Bh. II, 80. ™ vor taiyao$ 
fungiert hier als Lokativzeichen. 

Bh. I, 21 ist statt Weissbachs pattwu, da das Zeichen tu mit 
Recht jetzt da gelesen wird und fiir pat und pe dasselbe Zeichen 
gilt, pela zu lesen. Dies Verbum bedeutet ,machen, ausiiben‘®) 
und findet sich noch Bh. II, 57, 67 fiir ap. ak“unavam. Eine 
Nebenform davon ist pep/a in gleicher oder verwandter Bedeutung, 


1) In diesem Teile sind auch diejenigen Stellen mit Verweisen angefiihrt, 
die schon im grammatischen Teile oder in meinen friiheren altpersischen Auf- 
sitzen ihre Besprechung oder Erwahnung gefunden haben. — Die Reihenfolge 
der Inschriften ist die von Weissbach und Bang in der Neuausgabe der ap. 
Keilinschriften befolgte. 

2) Im Ap. entspricht an dieser Stelle wohl addrayam (vgl. KZ. XXXV, 
32f.) ,,ich hielt, hatte. 
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vgl. namentlich die 3. Pl. Pass. peplup-ne Bh. III, 46 entsprechend 
dem ap. dkartiya"tam, ferner peplag-ta NR. a 3 (zweimal) ,schuf*, 
pepluppé Bh. I, 69 ,wurden hingebracht* (oben 8. 575). Da- 
nach ist pe... Bh. I, 69 zu pepla oder pela zu ergiinzen. pepla 
neben pela beweist, dass die Formen Komposita und pe, pep 
(redupliziert-elidierte Form von pe) Adverbia sind. Von diesen kénnen 
nun pe, pep in der Zusammensetzung peta (vgl. petip, petippe), 
pepta ,abtriinnig machen‘ (Kompositum von ¢a ,machen‘) nicht 
gut getrennt werden. Hier wiirde also pe, pep ,weg“ bedeuten. 
In dieser Bedeutung kann es aber nicht gut in den obigen Kom- 
positen von der Bedeutung ,machen u. s. w.‘ vorliegen, sie muss 
also abgeleitet sein und zwar, wie dann allein wahrscheinlich, 
von einer Bedeutung ,vorwarts* (oder dem uhnlichen).1) Das erste 
Glied von pela, pepla ist somit klar, das zweite aber wird schon 
an sich ,machen* bedeuten. Das ist aus folgenden Thatsachen zu 
schliessen: es giebt ein pes-ta, ,er schuf* (neben peplas-ta), das 
aus pe und dem in der Kausativendung vorliegenden Verbum 
»machen“ zusammengesetzt ist; uéla ,ich sandte* Bh. II, 22 be- 
steht aus wé und da, wt liegt auch in wtta ,machen* vor, und dies 
hat ebenso, wie das Simplex ¢a ,machen“, die Nebenbedeutung 
»senden*, vel. uttik ,Bote*, sodass auch /a in uéla ,ich sandte* 
sowohl ,senden* wie ,machen* bedeuten wird. — In derselben 
Stelle Bh. I, 21 ist marrzya prisentisch, da im Ap. darayam'ty 
entspricht (oben S. 583). 

Bh. I, 22: Statt [pat]éima, wie von Weissbach nach patty 
(jetzt pela zu lesen) ergiinzt worden ist, muss jetzt nur ¢eima ,ich 
nahm* gelesen werden. Dies gehért zu emetéi ,wegnehmen, rauben“ 
(s. oben 8. 575 Anm. 1). 

Bh. I, 23 ist [2] vor [appuka] ,friiher“ (sic!) zu streichen. 
[wttas] ist zweifelhaft, es kénnte nach I, 7 eher [marris] gehiessen 
haben. (S. auch Weissbach in den Textkritischen Anmerkungen 
ba L45.) 

Bh. I, 24 ist dka statt yika zu lesen und bedeutet ,und‘ 
(s. oben S. 126). Davor ist [dk] (= yak) zu streichen. 

Die Monatsangabe von Bh. I, 28 f. ist zu tibersetzen: ,14 Tage 
dauerte der Monat Viyaxna, da...“, und dementsprechend an 
den andern Stellen (s. oben S. 566). 

Zu Bh. I, 33 vgl. oben 8. 586. 

Za Bh. I, 35 f. vgl. S. 126 u. 570. 

Bh. I, 86 lies [appene] statt [upepena] (vgl. 8. 575). 

Bh. I, 37 ist me (|~4-crra inna zu schreiben, wo ena fiir 
inne ,nicht* steht (vgl. S. 568 Anm. 1). 


1) Die Bedeutung von dem doch auch hierher gehérenden pz, pep in 
marripepta, marpepta, marpita neben marrita ,all* ist nicht klar; zur 
Bildung dieser Worte kann violleicht an die indogermanischen Bildungen fiir 
all von *w2 (ai, vd) ,entzwei, auseinander“ erinnert werden (Brugmann, Die 
Ausdriicke fiir den Begriff der Totalitiét in den idg. Sprachen, 8.70 ff.). 
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Bh. I, 38 ist statt ™¢assutwum[me] zu lesen: “tassutum tarlaka, 
was zu den fiir Norris noch lesbaren Resten ausgezeichnet passt. 
tarlaka entspricht dem ap. darsam, wie Bh. III, 64, und heisst 
»sehr*. Danach stimmen der sus. und bab. Text genau itiberein 
(gegen KZ. XXXV, 32), nur der ap. ist um haca insgesamt! noch 
ausfiihrlicher. 

Bh. I, 39: sassa ist Adverb, und es ist zu iibersetzen: ,welche 
friiher den Bardiya kannten‘ (oben S. 572 Anm.). 

Zu Bh. I, 40 f. akkart aski u. s. w. vgl. oben S. 578. 

Zu Bh. I, 44, Il, 57 u. s. w. vgl. oben 8S. 569. 

Zu Bh. I, 46 ff. vgl. Verf. KZ. XXXII, 419 ff, ZMDG. L, 
182 ff., KZ. XXXV, 34 f. Z. 47 und 52 ist mukkiya durch ,ich 
brachte zuriick“ zu iibersetzen. 48 ist dk oder kutta statt des 
erginzten tutta zu lesen; Ende 49 ist hinter ak nichts weiter sicher, 
doch da der Anfang von 50 (ya) das Ende des Verbums im vorher- 
gehenden Satze sein muss, so méchte ich es zu kuktiya ,ich be- 
wahrte* (= ap. neyatGrayam) erginzen; 51 ist ema ap tista 
zu lesen (s.S. 575 Anm. 1); 53 lies [za]/a statt [zatw]ma und 54 
za{la] statt za[twma]; appa 54 bedeutet ,wie* (vgl. S. 577) 
= ap. yada; statt hultkatujr[raste] 55 ist ku[tkatu]r[ras] 2 
lesen (s. oben 8. 585 Anm. 3). Danach ist die ganze wichtige Stelle 
folgendermassen zu iibersetzen: ,Und es spricht der Kénig Darius: 
Die Herrschaft, die unserm Geschlechte genommen wurde, die 
brachte ich zuriick, setzte ich (wieder) an (ihren) Platz, sowie friiher 
es war. Und ich baute (wieder) die Tempel, die der Mager Gau- 
mata zerstért hatte, und bewahrte dem Volke die Freiheit und das 
Leben und die Heimat und die Eintracht'), was der Mager Gau- 
mata ihnen weggenommen hatte. Und ich stellte das Volk auf 
(seinen) Platz, sowohl Persien wic Medien und die andern Linder 
alle, so wie frither; ich brachte das zuriick, was genommen war; 
nach dem Willen Auramazdas that ich dies. Ich gab mir Miihe, 
bis ich unser Haus (wieder) an (seinen) Platz gestellt hatte, so wie 
friiher; und ich gab mir nach dem Willen Auramazdas Miihe, wie 
(dass) der Mager Gaumata unser Haus nicht nahm (d. h. beseitigte).* 
— Justi, der unbegreiflicherweise meine Auseinandersetzungen an den 
oben angefiihrten Orten nicht zu kennen scheint, iibersetzt (teilweise ganz, 

willktirlich) Iran. Grundr. II, 426 f. so: {Die Statten der Anbetung, 
welche der Magier zerstirt hatte, habe ich bewahrt (hergestellt), 
ebenso des Volkes Versammlungen (den Verkehr), die Landgiiter 
und den beweglichen Besitz, auch bei den Stémmen, was ihnen 
Gaumata der Magier genommen hatte, (gab ich muriick) . diesen 
unsern Stamm habe ich in seine Stellung auriickversetzt*. Ap. 
abacaris kann nicht als habacaris, vel. ai. sabhdcara, aufgefasst 
werden, da hk im Anlaut nicht schwindet und nur fair hu und U 


1) ?- tay == = ap. abatari¥ = ,Freiheit“, a¥ —= ap. gaisvam = , Leben", 


mkurta’ = ap. mdniyam = Heimat", Das sus. Wort fiir ap. v%itbatsa 
fehlt leider. 
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dasselbe Zeichen gilt. Wie gat#am ,Landgiiter* heissen soll, diirfte 
schwer fallen, zu erweisen. w%@%abvs wird als Lok. Plur. zu vii 
durch das Sus. durchaus nicht, wie Justi a. a.o. Anm. 7 meint, be- 
stitigt. Ich kann die Erklirung nur als ginzlich verfehlt bezeichnen. 

Bh. I, 58 u. an allen ahnlichen Stellen ist uéfa mara in zwei 
Worten zu schreiben (s. oben 8.583 Anm.2 und zu mara vgl. 8.565). 

Bh. I, 61 ist appt ar statt appzr zu lesen (s. oben S. 575). 

Bh. I, 67 ist statt pe[sapte] eher pe[sappz] anzusetzen (s. oben 
S. 585); dies entspricht dem ap. azstatd@, wihrend marr7g 68 das 
im Ap. dem azstaté vorangehende adaraya wiedergiebt. Die 
Glieder sind also im Sus. vertauscht worden. pe[sappz] miisste nach 
dem Ap. etwa ,stand‘ bedeuten. 

Bh. I, 68: marrzs ist mit ,hielt besetzt“ zu iibersetzen, ent- 
sprechend dem Ap. (KZ. XXXV, 50). Die erste Liicke giebt das 
ap. uta abis navuya aha ,und dabei war eine Flotille* (1. ¢. 35) 
wieder; zum Sinne der zweiten vel. ebd. 

Bh. I, 69 ist statt pat[twma] nun pe[la] oder pe[ pla] zu lesen 
(s. oben 8. 591): ,ich machte*, entsprechend dem ap. ak“unavam; 
ich machte auf Kameele* heisst ,ich machte Kameele reitend‘. 
Der folgende Satz ist zu tibersetzen: ,die andern wurden zu Rossen 
hingebracht* (s. oben S. 575); iiber appapa siehe 8S. 578. 


Bh. [, 73 ist ™Up[raté] satama tak abzuteilen: ,lings des 
Kufrats erbaut“, woriiber S. 566. 

Bh. I, 78 ist héchst wahrscheinlich ap[ papa] statt ap[-en] zu 
lesen, entsprechend dem ap. anya (vgl. 68f.). Die Stelle ist 
dann zu iibersetzen: ,und einen Teil (eigentlich: welches, einiges) 
trieb ich in den Strom‘. 

Bh. I, 79 und II, 54: puttukka [sak] heisst wortlich: ,gehen 
gemacht (d. h. in die Flucht geschlagen) floh er“ (s. oben S. 580). 

Bh. I, 5, und ebenso III, 2, heisst artak: ,er war ansessig‘ 
(vel. KZ. XXXV, 36f., s. auch oben S. 582). 

Bh. II, 7 ist zu tibersetzen: ,Und ich war damals auf dem 
Marsche nach Susa‘, vgl. KZ. XXXV, 37 und berichtigend 69, 
ferner oben S. 567 u. 575. Das ergiinzte zpsip ist ganz unsicher 
(vgl. S. 588 Anm. 1). 

Bh. II, 8 ist, in Ubereinstimmung mit der sonstigen Nicht- 
bezeichnung des Reflexivums (s. oben 8. 586), zu tibersetzen: ,der 
sich ihr Oberster nannte‘. 

Bh. II, 11 heisst appa = del(?)manni: ,(das Heer,) welches zu 
Hause war‘, vgl. KZ. XXXV, 37 f.; ebenso III, 3, 5. 

Bh. II, 12 f. und III, 6 ist taé nicht 3. Sg. der Kausativ- 
bildung von ¢#a ,machen, senden*, dem nur auf Grund dieser und 
ihnlicher Verbindungen auch die Bedeutung ,sein“ beigelegt worden 
ist1), sondern Postposition ,bei‘, vg]. rutas ,gegen“. ¢as tibersetzt 
also an den beiden Stellen das ap. upd. 


1) Dann sollte die Verbalform, nebenbei bemerkt, vielmehr tak lauten, 


Bd, LII. 39 


° 
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Bh. II, 17 ist statt ardr, in dem die Verbalform enthalten sein 
muss, das aber als solches ewig unerklirlich bleiben miisste, ame 
enrir zu lesen (vgl. KZ. XXXV, 74), und die Stelle ist zu tiber- 
setzen: ,Der Oberste der Meder war damals nicht dabei (bei der 
Schlacht)*. 

Bh. I, 25 und in allen gleichen Fallen ist saparrak- umme 
uttiniun vuipd zu iibersetzen: smit dem Gedanken: eine Schlacht 
wollen wir liefern* (vgl. oben 8. 586). Die Worte = wmanis bis 
am? sind ferner zum vorhergehendem Satze zu ziehen, mehr ent- 
sprechend dem ap. Texte und der sonstigen Ausdrucksweise: , Darauf 
lieferte ihnen DadarSi§ eine Schlacht — (es giebt) eine Stadt, Zuza 
mit Namen, in Armenien — dort‘. 

Uber Bh. Il, 57 f. habe ich KZ. XXXV, 89 ff. ausfiihrlich ge- 
handelt. Danach heisst kuppaka appin sira sicher: ,draussen 
hing ich sie auf‘, In den Worten M/AR-SAG™ appine dure mites 
irgend eine Verstiimmelung angegeben werden, kaum die des 
Kopfens, da dann die Angabe des Aufhingens vor der Festung, die 
im Ap. allein ausgedriickt zu sein scheint, nicht die Hanptsache in 
dev Strafe bilden wiirde. Wher die vllige Unsicherheit betreffs 
MAR-SAG ygl. Jensen ZA. VI, 176. Erwihnen michte ich, dass 
méglicherweise mar die bekannte hier als Adverb fungierende "Post- 
position ,weg* ist und mit sara zusammen vielleicht die Bedeutung 
von ,abschneiden* haben kénnte; zur Trennung des mar vom 
Verbum wire ema ap tuésta Bh. I, 51 zu vergleichen. Es kime 
dann darauf an, die bab.-assyr. Bedeutung von SAG sicher zu 
bestimmen. 

Bh. I, 68 ist @ in der Ubersetzung nicht durch ,dies* wieder- 
zugeben, sondern gar nicht (s. oben S. 578). 

Bh. II, 80 f. ist genauer im Stile des Sus. zu iibersetzen: 
»Und da schickte ich — Dadar$i8 mit Namen, ein Perser, mein 
Diener, tibte die Satrapie in Persien aus — einen Boten zu diesem‘. 
Ahnlich ist der Satzbau III, 21 f. (s. 8. 121). Vgl. auch zu IT, 25 oben. 

Bh. II, 81 lies nan ké statt nang’. ki heisst ,geh!* (oben 
S. 580 Anm. 4) und metsd-ne ,er soll hinziehen!* (ebd. und S. 582). 

Uber den Sinn des in Bh. III, 3 nicht zu ergiinzenden Stiickes 
vgl. KZ. XXXV, 37 f. 

Bh. Ill, 7 ie [Senne ]e statt [pard]k, vgl. oben S. 583. 

Uber Bh. III, 13 f. vgl. oben 8. 575 f. u. 583. 

Bh. Ill, 15: dk vor "tassutum muss ein Steinmetzversehen 
sein, da es sich sprachlich absolut nicht rechfertigen lasst. 

Bh, UI, 24 ist pares, was wohl richtig erginzt ist, nicht mit 
,kam*, sondern ,zog“ zu iibersetzen: ,darauf zog jenes Heer nach 
Arachosien gegen Vivana*. Vel. S. 583. 

Bh. Ill, 28 wire nach Justi ZDMG. LI, 240 Aanteé{mama) 
= ap. Ga"d"umava ,Weizenland* zu lesen. 

Bh. Il, 33 ist statt cérds-t¢ upirrd wohl "Me3tatta tr uttas-té 
zu ergiinzen, entsprechend der Z, 30, 
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Bh. UI, 43 ist nach Justi ZDMG. LI, 240 die Datumsangabe 
22 in 2 2u andern, wie der ap. Text bietet. Siehe dagegen Weiss- 
bach ebd. 520 Anm. 

Zu appin Bh. III, 48 s. oben S. 574. 

Bh. III, 60 ist das erginzte @ zu streichen und zu itibersetzen: 
»Dies (sind) die 9 Kénige.. .*. 

Bh. III, 62 les appa appt [™ta3sutum appin tite]§ tip und 
iibersetze 61f.: ,Dies (sind) die Lander, welche abtriinnig wurden; 
die Liige machte sie abtriinnig, weil diese (die 9 Empérer) das Volk 
weglogen (d. h. durch Liige abwendig machten)‘. Vgl. die ap. 
Ubersetzung in KZ. XXXV, 30f. Meine Erklirungen des ap. und 
des sus. Textes stiitzen sich gegenseitig; die Deutung des an ad“ur“w- 
j‘ya angefiigten 3a des Ap. als ,weg“ wird durch das im Sus. 
am Schlusse der Phrase erhaltene tip erwiesen, das mit teppe ,fort, 
weg“ in teppe tah ,ich sandte fort‘ zu verbinden ist und neben 
diesem steht wie af neben afte u. s. w. 

Bh. 1, 68 lies nur [anera] statt [anerazila], denn anera NR.a 81 
heisst ,ich wiinschte* und zz/a ist mit ézela ,so“ zu verbinden. 

Bh. III, 64 lies [ennelctz’] statt [nektc] (vgl. oben 8S. 579) und 
ap-in statt édé-in bezw. nin (s. oben S. 574), da das Reflexivum 
im Sus. nicht ausgedriickt wird (vgl. S. 586) und man ausserdem 
statt nen ein ™nzn erwartet. Der sus. Text ist dem ap. gegeniiber 


etwas frei, doch giebt er denselben Gedanken wieder. — Ferner ist 
in derselben Zeile vor titenra ein akka zu ergiinzen (s. oben 
S. 584 Anm. 1). 


Bh. If, 65 ergiinze hinter midlu: alpis, vgl. zu I, 18. 

Bh. III, 67 lies etwa ["einena uttal] statt [2% utta appa]; zwei 
asyndetische Nebensiitze sind im Sus. nicht tiblich. 

Zu Bh. I], 68 vgl. oben S. 565. Lies danach °/erene 
on Oramasta ra. 

Bh. III, 69 iibersetze: ,Nach dem Willen Auramazdas giebt 
es auch viele andere Thaten von mir‘. Zur weiteren Ubersetzung 
vgl. KZ. XXXV, 45 (zu ap. Bh. IV, 45 ff.) 

Bh. III, 75 lies: [¢k ™GUL*4-ne keitiste-]ne, s. oben 8. 565 
Anm. 1; desgl. 87. 

Bh. III, 76 iibersetze dk kutta ™GUL'4-ne dni kitints: 
,und du sollst keinen Geschlechtsangehérigen haben“, vgl. zu 75. 
Desgl. 88 f. 

Bh. II, 78 ist vor “nap jedenfalls noch dk zu erginzen; 
ob appa taip oder nur taip oder demihnl. in der Inschrift ge- 
standen hat, lisst sich nicht entscheiden. 

Bh. III, 80 pdtur ukku upakét ist zu iibersetzen: ,der Auf- 
richtigkeit hing ich sehr an‘, vgl. KZ. XXXV, 45 Anm. und oben 
S. 590. Die folgenden Worte bedeuten: ,und weder einem recht- 
thuenden, noch einem schlechthandelnden (Menschen) habe ich Unrecht 
gethan*, indem 81 noch wéta oder wétura zu ergiinzen ist; vgl. 
a. a. O. 45 f. 


39* 
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Bh. III, 81 ist das Verbum des Relativsatzes unsicher. Viel- 
leicht ist es nur parrug-ta, das zum Verbalstamm par’, paru trans. 
,»ziehen*, intrans. ,gelangen* gehéren kénnte, so dass 2 davor 
womdglich die oben S. 575f. behandelte Postposition ,zu(—hin)“ ist 
und das vorangehende Wort die Bedeutung ,Hilfe* oder dem &hnl. 
gehabt hat. Der Satz wire dann zu iibersetzen: ,welcher meinem 
Hause zu Hilfe gezogen ist“ (vgl. taeimanlup II], 93f.) Mag dies 
auch problematisch sein, jedenfalls ist die Verbalform transitiv- 
kausativ und -¢a die Relativendung (s. oben 8. 585). 

Bh. III, 82 ist wiederum das Pridikat des Relativsatzes 
verdorben. al-?-ma kann keine Verbalform der 3. Sg., es kénnte 
héchstens ein pridikatives Adjektivum ‘sein. Doch beginnt der 
Nachsatz erst mit wprr?, sodass das davor gelesene zr noch zum 
Pradikat des Vordersatzes gehéren muss und verlesen oder ver- 
schrieben ist. Weiter lisst sich, bevor nicht das Zeichen WWE 
gedeutet ist, tiber diese Stelle nichts Sicheres sagen. 

Bh. III, 83 lies [en]neké? (s. zu III, 69). 

Bh. III, 84 hat w[¢]tes durchaus nichts Auffilliges, wie Weiss- 
bach im Komm. meint, da es sich bei der é-, fa-Bildung durch- 
aus nicht um ein Tempus der relativen Vergangenheit handelt 
(s. oben 8. 585). 

Bh. II, 85 ist bei Weissbach filschlich tupepe erginzt, das 
nur Plural ist, hier aber auf einen Singular sich bezieht. Viel- 
mehr werden in der Liicke die ap. Worte ,oder diese Bilder“ 
wiedergegeben worden sein. — Ferner ist vermutlich sap ¢tnnep 
patta oder peta zu schreiben (s. oben 8. 578), wobei sap ennip ,so 
lange“ und patta oder peta ,Méglichkeit* bedeutet. Desgl. III, 86. 

Bh. III, 86 ist [appen] ebenso falsch wie [upepe] III, 85, ja 
noch mehr, weil sich appin nur (abgesehen von bestimmten Aus- 
nahmen) auf Personen bezieht, der Sg. von upzpe dagegen auf Sachen. 
Es sind auch hier Worte fiir ,oder diese Bilder“ und weiter vor 
[sa]rénti nur inne zu ergiinzen. 

Bh. HI, 87 heisst: ,und du sollst einen Geschlechtsangehérigen 
haben“, vgl. zu III, 75, 76. Entsprechend iibersetze 88 f. 

Bh. III, 88 ergiinze lieber , oder diese Bilder‘ statt ¢nnakkani ma. 

Bh. IU, 89 ist [ap-jim ebenso falsch wie [appin] 86 erginzt. 
en ist vielmehr in é zu iindern, und dies ist der Ausgang von uétanti. 

Bh. III, 92 lies [Jrtimannis] statt [Artimannis], vel. Irta- 
martiya, Irtaksassa, Pirtiya, Mirkaniya (= ap. Varkana), wo 
wis ap. aria "art vel RZ SR Ve Lo. 

Bh. Ill, 93f. bedeutet ¢acimanlup ,sie kamen zu Hilfe‘, 
s. oben 8. 569. 

Bh. HI, 94 lies [ennelee']- statt [nekétz’] (s. 2u III, 64) und da- 
hinter erginze anka ,wann‘ (vgl. oben S. 577), sodass anka appa 
,wann irgendwie“ bedeutet, entsprechend dem im Ap. zu lesenden 
kadacty. Ferner lies statt appt ti vielmehr appir (s. oben 
8. 121 u. 574). 


4 2 


W. Foy, Beitrige z. Erkidr, d. susischen Achacmenideninschriften. 597 


Bk. 1 ist zuletzt zum grdéssten Teile von Jensen ZA. VI, 180 ff. 
behandelt worden; doch sollte derartiges Raten endlich von ernst- 
haften Gelehrten vermieden werden! Dass es falsch ist, wird 
schon durch unsere Erérterung von ap. apartty arstam apartiyayam 
(Bh. IV, 64 ff.) = sus. pdtur ukku upakét (Bh. I], 80) erwiesen 
(vgl. KZ. XXXV, 45; oben S. 590 und 595). Ebenso steht es mit 
atuat, das jetzt alat zu lesen ist. Klassisch sind auch seine Be- 
merkungen iiber pepraka (Z. 8); zu marrita neben marpita s. oben 
S. 591 Anm., zu pera neben pera oben S. 130. eppd (Z. 6) soll 
ferner zu ¢ppdkra (Bh. III, 80) gehdren; zu letzterem ist oben 
5. 568 zu beachten. — Ich halte es fiir viel besser zu bekennen, 
dass Bh. 1 noch nach wie vor unklar ist. Nur im Verstindnis des 
Eingangs sind wir einen Schritt weiter gekommen. Z. 3 ist taiekki 
zu lesen (oben 8S. 568), cuppeme (Z. 2) bedeutet ,Schrift“, nicht 
»inschrift* (oben S. 564), und der Satz ist zu iibersetzen: ,Nach 
dem Willen Auramazdas schuf ich eine andere Schrift, in arisch, 
was friiher nicht war*. Dies besagt so deutlich wie nur miglich, 
dass Darius die altpersische Keilschrift erfunden hat, deutlicher 
noch, als dies bei Weissbachs Fassung der Fall ist (Weissbach 
ZDMG. XLVIII, 664). wukku bedeutet jedenfalls tiberall ,gross*. 

Dar. Pers. ¢ bedeutet das aus dem Ap. entlehnte artastana 
»Fenster* (vgl. KZ. XXXV, 48 f.). Uber HAR*-inna s. oben S. 567 
und Jensen ZA. VI, 175f., wonach ich fir HAR” die Bedeutung 
.,behauener Stein“ ansetze. 

Dar. Pers. f 22 ist zu tibersetzen: ,und dagegen soll er vor 
diesem Platze das nicht ansehen, das was ein feindlicher Mann er- 
sinnt“, vgl. KZ. XXXV, 41 (Sarak ,dagegen*, kuppaka ,vor‘). 

NR. a 5f. und sonst ist zu iibersetzen: ,den einen zum Konig 
iiber viele, den einen zum Gebieter tiber viele“, vgl. KZ. XXXV, 49. 

NR. a 9 gehért ercanna zu pir sataneka und bedeutet ,sehr* 
(vgl. oben S. 566), desgl. Dar. Sz. ¢ 5, ersarra Xerx. Pers. ca 7. 

NR. a 13 itibersetze: ,Dies (sind) die Linder, die ich einnahm 
ausser Persien*, vgl. Bh. I, 9f., 15f., II, 61f. 

NR. a 14 ist jedenfalls mar zu ergiinzen und 7 ist mit tanep 
zusammenzuschreiben, so dass der Satz heissen wiirde: ,sie wurden 
von mir beherrscht*. 

NR. a 16 heisst “pe ap-%n marrs: ,das hielt sie in Schranken*, 
vgl, KZ. XXXV, 49f. und oben S. 574. 

NR. a 31 lies anera ztla, vgl. zu Bh. III, 63. 

NR. a 34 f. hat Weissbach die Worte am turnanté zu iiber- 
setzen vergessen: ,dort wirst du (sie, i. e. die Linder) erkennen*®. 
upimer ist statt upeme tr zu lesen, s. oben S. 576. 

NR. a 36 ist einfach sataneka zu lesen, vgl. oben 8S. 5466. 
NR. a 38 ist za/anra durch ,schlug, hat geschlagen“ zu tiber- 
setzen, vgl. oben 8. 581. 

NR. a 48 ist jedenfalls maztemanti statt maztenté zu lesen, 
s. oben 8. 585, und angsu tanti (in zwei Worten!), s. 8. 587 Anm. 1. 
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NR. ¢ ist kuktira statt kuktckra zu lesen, wie es mehr der 
Liicke bei Norris entspricht. Zur Form vel. oben 8. 570. 


NR. d: Fiir den ap. Text wiirde ich nach meinen Auseinander- 
setzungen ZDMG. L, 129 folgenden Wortlaut mit folgender Uber- 
setzung vorschlagen: Aspacana va(da) 3" abara Darayavahaus 
xsayatiyahya ixuvam darayata') ,Aspatana der Waffentriger, 
des Kénigs Pfeilverwahrer*. Dagegen hat sich Justi ZDMG. L, 663 f. 
(vgl. auch Iran. Grundr. IT, 426 Anm. 4) gewandt, er will va" Pabara 
lesen und Taskers Abschrift dsuvam dasyam@ ohne Konjektur bei- 
behalten; ersteres soll ,Stabtriger*, letzteres ,der Annehmer der 
Wiinschenden* = gr. ixsroddzo¢g bedeuten. Gehen wir von diesem 
aus, um den neuen Erklirungsversuch auf seine Stichhaltigkeit hin 
zu priifen und dabei zugleich auch den sus. Text zu erdrtern! 
Im Sus. lesen wir am Schlusse der Taskerschen Abschrift ganz 
deutlich marr¢ und 1 Zeichen, das zunichst noch unklar bleiben 
muss (Norris liest es 23). Dieses marrz ist nun ebenso deutlich 
das zahlreich belegte Verbum marr? ,(fest)halten*, das so oft dem 
ap. Verbum dar in den verschiedensten Bedeutungsniiancen ent- 
spricht (vgl. Verf. KZ. XXXV, 49f) Sollte es da nicht hier, wo 
wiederum die Bedeutung ,halten* vorliegt, ebenso sein? Aber 
das ist ja nicht mdglich, sagt Justi, denn Taskers Text hat das- 
yama@ und ,Verbesserungen. der Inschrift diirfen nur durch aber- 
malige Entzifferung an Ort und Stelle, nicht durch Konjektur, 
wie in der dieser Zeitschrift 50, 129 bewirkt werden, besonders 
wenn sich die Worte noch erkliren lassen*.?) Was die Konjekturen 
betrifft, so hatte auch Justi eine solche machen miissen, denn er hitte, 
der ap. Sprache gemiss, dastyama lesen miissen (vgl. Verf. KZ. 
XXXV, 4); andererseits verbessert er doch auch mit andern das 
Taskersche Sar(a)stibara in arstibara, wofir allerdings arstébara 
zu lesen ist.*) Wie hier, so sind wir auch NR. d zu Konjekturen 
berechtigt, die ja, wenn motiviert, keinesfalls zu verwerfen sind. So 
kommen wir zu der Lesung ddrayata statt dasyamda, der im Sus. 


am besten marrira (mit -EYY- ra statt =¢ YY) entspricht, mit dem 


Adjektivsuffix ra, tiber das wir oben 8. 570f. gehandelt haben und 
das auch an die blossen Verbalwurzeln antritt, wie kuktira NR.c und 


NR.d (wo WWE ~YE —Y= ~=EYY- statt = |= j= =~|]- 
zu lesen ist) beweist. darayatad statt dasyama zieht aber die 


1) Sie! *datty : *dataé = ddarayatiy : darayata. 

2) Vgl. tibrigens dazu meine Bemerkungen a. a. O.: .,Alle bisher vor- 
gebrachten Konjekturen sind nicht evident. Sollten sich nicht Ahnliche wie 
oben fiir vada’’a ergeben, so kann eine Lésung der beiden Worte nur durch 
eine erneute genaue Vergleichung der Inschrift an Ort und Stelle herbeigefiihrt 
werden“, Durch den sus, Text werden meine Verbesserungen nun zur Evidenz 
erhoben werden. 

3) Ich ylaube, dass das s von Justis arstébara nur Opperts Transskription 
sein Dasein verdankt. Oder hat Justi auch nicht an Taskers s riitteln wollen? 
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Konjektur von esuvam statt esuvam nach sich! — Damit ist aber 
noch nicht die Frage gelist, ob va"#abara oder va(da)F" abara 
zu lesen ist. Wenn wir nun erwiigen, dass va"it"a kein direktes 
Aequivalent in den idg. Sprachen aufzuweisen hat, vadad”a dagegen 
im Ai., so will mir dies trotz der Konjektur bei weitem das Wahr- 
scheinlichste diinken — vorausgesetzt, dass es ebenso gut wie jenes 
in den Text passt, woran an unserer Stelle nicht zu zweifeln ist. — 
Anmerkungsweise bemerkt Justi zu Aspacand, dass der Name 
wahrscheinlich Aspacend 2u lesen sei, wegen Herodots Aonadlyne. 
Nun sind aber die Vokalbezeichnungen der ap. Namen im Griechischen 
so ungenau, dass dies allein von gar keinem Wert ist. Es kommt 
nun freilich das Babylonische mit seinem Azpasina hinzu, doch 
das beweist auch nichts, da es z. B. Prdishuris = ap. Patisuvaris 
bietet (vgl. dazu Verf. KZ. XXXV, 14, 67). Dagegen ist das 
Susische, in dessen Lautverhiltnisse ich mich, wie ich glaube, 
griindlich und lange genug vertieft habe, in der Wiedergabe der 
ap. Worter so konsequent, dass es hier von Entscheidung sein 
kann: und es bietet Aspdzana. Folglich ist im Ap. Aspacana@ 2u 
lesen. Es ist auch zu beachten, dass im Ap. nur da das 2- oder 
u-Zeichen hinter Konsonanten fehlt, wo dies die 2- oder wu-haltigen 
sind (vgl. Verf. KZ. XXXV, 14); NR. a 14 am Ende hat c[z] ge- 
standen, Westergaard hat ja auch die Schlusszeichen der vorher- 
gehenden und folgenden Zeichen nicht lesen kénnen. Justis ap. 
Beitrige sind also simtlich wieder zu_ streichen.1) Die sus. 
Ubersetzung ist, wie mir scheint, soweit gesichert: Aspdzana . 
kuktira ™Tari{yamaos “zunkukna ....) marrira. 

Dar. Elv. 17 f. gehdrt azeakka zu pir gataneka und bedeutet 
»sehr“; desgl. azzaka Xerx. Elv. 17 f., Xerx. Pers.a 8f., da 7, azaka 
Xerx. Van 13f. Vgl. oben S. 566. 

Xerx. Pers. a 12 tate-te, 30 tpe-ta ist ,auch anderes* bezw. 
,auch das* zu iibersetzen, vgl. oben S. 571f. 

Xerx. Van 22 bedeutet yanai = ap. yanaty ,wobei*, vgl. 
KZ. XXXV, 52 f., 69. 

Xerx. Van 23 liest Schulz hinter re/asa noch ¢arme, was 
vielleicht armas sein soll, das dann gleich tarma = ap. d“ur“wa 
ist (vgl. artkkas neben arikka) und, wie,dieses, ,unversehrt, 
vollkommen, ganz“ bedeutet. Danach hatte also der Vater Darius 
eine Inschrift, nur nicht ganz, einmeisseln lassen. Die genauere 
Fassung des sus. Textes gegeniiber dem ap. diirfte uns nicht 
wundern, da wir auch sonst derartige Abweichungen finden (vgl. 
zu Bh. II, 57f., III, 82 u. s. w.). 

Art. Sus. a: Zur Konstruktion der Genealogie vgl. im all- 
gemeinen KZ. XXXV, 53 ff. 


1) Ich bemerke noch beiliufig, dass es statt Gaubartuva, wie Justi noch 
immer liest, Gaubruurva heissen muss: ,der Kuhbranige™. 
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Art. Sus. a 4: appuka tibersetze mit ,unter*, vgl. ap. upd 
(KZ. XXXV, 60). — wma heisst ,in“, vgl. oben 8. 576. 

Art. Sus. a 5: martema ,vor* ist eine Doppelpostposition wie 
ema ,in, zu, weg“ (oben S. 564, 570), ekken (oben 8. 575) u. a. 


Wortindex. 


Uber die Transskriptionsiinderungen vgl. oben 8. 119 mit Anm. 2. 
Dabei sind ¢ und a unter a, ¢, 2 und @ unter 7, % und & unter 
u, kt unter ke zu finden. Die alphabetische Reihenfolge ist: a, e, 
d, 0, u; ky t, ps; n,m; y; 7, l; &, 8, 23; A. Den Schluss bilden 
die Ideogramme. Ein * bezeichnet ein neugefundenes Wort, eine 
neugefundene Form oder eine neue Lesung, ein + ein nach meinen 
Untersuchungen zu beseitigendes Wort, eine derartige Form oder 


Lesung. 

: Seite Seite 
Ainaiva . 1957 Le6a *anera oe 4), «dee Se Tat oe 
auttap . -b8G Anme ly | gnee ee nM ae GEOR, 
dhaea te 2 Sok PN fankac sat ae. ek. manera 
GHG Soe) se gO Oke, FORMU eg © seas 565 
asus. akkara 570, 577 | anlaké. 580 Aum, 4 
akkart 570, 577 | *ansu 587 Anm. 1 
at, ate » Oil t, 595° | fansita o> eo 2oS7 Amma 

tatarriman Os! ~ Fi tittne nice eked . tae ene eres 
* alarrimanni 2 4 “OOOs le ganiicek tea ie 568, 577 
attata . 578 Anm. 5 Mer i. 5 Oe iD Lae AO 
atter¢ . 2 Ol Os le Mes a ee ee ee 
ap. . Ott. Cylons. ie a ae ae Lee 
ea ae Big, 576 Artiya . 1238, 126 Anm. 2 
tap- “wr 575 bc ke 

pate. | Ph ae artkkas pieag &, eoS4aAnm23 

2 OT UT ads We ait teh Bas Tilo SOO 
Apirtip 1D oO GTI ma. woh adem, oe eae 
Apirturra 128 arid ns Ge ree. mmr ee 
ODDG ss me ORE |p OTCUSLUNG Shot en) Seaman, ee 
appapa . . .. O18 | fLarhimanney "es. 696 
appantukkimme 564, 571, 587 | Arpdya . 180 Anm. 2, 131 

‘Anm. 1 Ayraomats J) “ls s eee 

appantukkurra 564, 568, 570, | Arrumatéi . . . . . 128 
; Of loot | AOE L O  ne e Seee 
appt 572, 574 ff. | alpe . . 582 Anm., 3, 586 
appm . “See LARD Oa Ce Oi ie mar taeda OR 
appine 567, 574 ff. | talppe.. aie OS 
appr . oe Std, 576 Alpirtip, Alpip YAS 
appuka 568, 591, 600 | alps .. 582 
appuka-ta 571 alpws-ne 580 Anm. 4 
tanerazila 595 | almarras, almarvis 129 Anm. 
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Allapirti 130 
al-?-ma 596 
ase. 592 Anm. 
aske 578 
Asgpdzana 599 
Assuran . ET ae BOL 
azuka . 566, 568, 588 
azakurra 130, 568, 570 
azzaka 566 
azzakka . 566 
azZas-ne . 583 
asus. dh . ; 574 
asus. € ,Haus‘. aad b4 
er pity 20 + 564, 570 
ted ve a 59 (6 
eppe a 
enpep . ; Pa hon @ 
*ennekt?579,581,582,587 Anm. 2 
*enntkit 578f., 580, 581, 587 
Anm. 2 

enre , ees 
enrik . Oot 
enrit RON, 
enript _ 578 f., 582 
enrir . . Ps BIB E. 
*ema 564, ‘570, 575 Anni 1 


temaptista 570 Anm., 575 Anm.1 
emame 3 564 
emit 570 Avm., 575 Anm. 1 


os. 28 og. OCS AONE 
tkkamar (ikkeimar) 576 
*iklein, *tkker 575 Anm. 2 
tlkserissa, tiksersa . . 129f. 
(ppilera ; 568, 570 
“pst Pe SE aikotey esis dl 
Vpepes .'« .* seo) AnnE | 
Te a dk ervigeg 
Intis . 128f. 
inna Gen.-Endg. 130, 567 
*i7na = inne 568 Anm. 
*innip . ean a) . o78 
Pipa. ws OLS 
ma 573 Anm. 4, 576 
[yaona 123 f. 


Ti i, fe on 8, OS 573 ff. i 
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Irtakkgasga 123 Anm. 5, 180, 
131, 596 

Irtakgazéa 129 
*irtanip  . Rey ik 
Ty tamartiya 123 eee 5, 596 
*(Irtimannis] . 596 
*irma 574, 575 £, 583 
irra Gen.-Endg. 130, 567 
Irgata 123 A ote 5 
irsanna, irsarra 566, 570 
Irgama 123 Anm. 5 
arse(k)ke . . 568 
arse(ke)kip . 596 
+lskutra 129f. 
tiskunka . 129f. 
tistana . naulZor 
stulra 568, 570 
tlsparta 4 - seeleoT, 
tzela 573 Anm. 4, 595 


Omumarka 128, 180 Anm. 2 


Oramasta 565 
+Oramastara ©. VW. or (565 
uu. . 1238 Anm. 38, 574 
Utyama . 123 
ukku ,gross* 590 
tukku ,Gesetz* HINES IO 
ukkura 566 Anm., 570 
ukkurarra 566 Anm., 567 
Ukpdtarranma . 581 
THo_, wit- sind“, 1? aos, 
utta, utta 123 Anm. 8, 583, 587 

: Anm. 1, 591 
Uttana Paitin! 2! 
uttik ot Game ST 

* ttiniun 584 Anm. 1, 586 
uttiniun upd (pa) 586 
uttémanra 586 
CC =) aes hea OSE 

| asus. Uduran 127 Anm. 1 
| *upd, upd 586 
| *upakit 569 
asus. vipat-imma 130 
upappe 569 
upe 573 
- Eyal 


upe-tu, upe- -te 
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tpentukkimme 131, 564, 587 
Anm. 1 
upipe . 573 
* ipemer 576 


upirre 570, 578, 576 Anm, 4 


uppe ; 573 
Up[ratit] ; Rar ont! bai 
un, in, un. . . 574, 576 
unan .574, 576, 577 
véinena, unina 1 a ao dey 
asus. ume 564, 577 
ur . 574, 576 
thpe . 123 
ishpentukkime 123, 131, 564, 
587 Anm. 1 

Kauparma 130 Anm. 2 
kat, kate . 572 
Iea(n)ne 590 
+Kanti[tama] 594 
*Kanti[mama] . . . . 594 
Kanpuztya . . 579 Anm, 5 
kanna 567, 584 Anm. 3, 586 
Anm. 1 

tkannag 584 Anm. 3 
*[kanne§-ti'| 584 Anm. 3 
Kampantas . 580 Anm. 
karatalari ee 
pa 580 Anm. 4 
Ieale, kikkea 126 
+kit ,ich war‘ 581 
kite I xiiieetb65 
* [katiste- ne 565 Anm. 1 
* kirine . > SeaDoo 
asus. kirir 565, 571 
*klzza . poets.) 
tkfizzamana . . 586 
Kukkannakan . 571 
tkukttkra . 598 
*(kuktijya 592 
*kuktira . ; 570, 598 f. 
kutkaturra . 131 
*ku[tkatu]r[ras] 585 Anm. 3 
thultkatu)r[ras-t2] 585 Anm. 3 
kutmampt <5) ae 
kuppaka 568, 597 


Kuntarrus . 


Kurag 
kurtas 
* K §ersa 
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130 Anm. 2 
129 Anm. 
592 Anm. 


"124 Anm. 8, 130 


*Kierdga 124 Anm. 8, 180, 181 


ta 
tai. 
tate 

* taiekki 
taie-te 


taius, taius . 


taiki-ta 
taippe 


taiyaos, taiyarts 123,125, 5736. 


tau 128 ee 4, 126 
taimanlu 126, 569 
*tak . © FOOO 
takata 587 Anm. 1 
takatakti-ne, takatukti-ne 579, 
581, 582 

Taturss . 128 
Tattiiiya Sif. 
tanas . 573 
ttanip . oeb97 
*tanti 587 Anm. 1 
tamana 586 Anm. 2 
*tami . 569 
tamini , 569, 570 
tarma 130 Anm. 2, 599 
*tarmas Se tog 
tarmuk 568, 576 Anm. 1 
tarlaka . 592 
tas ,bei* dtetnus 
tassutum 572 ff, 577 Anm. 2 
tassutumme . eee ESL) 
tah y 123, 584 
tenimtattira . i 1G, 
asus. Ttklat 127 Anm. 1 
*[tite]s . oh ane 
titukka . 565 Anm. 8 
titukkurra . 180, 568, 570 
* titukkurrakit 581 Anm. 1 
titulra 564, 568, 570 
titked(m)me 131, 564 
titme . 565 
*tip . 595 
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éippe : 595 
tervya. . 584 
tariyas 584 
Tikkurra 130 
tukmanna (2) . 131 
tukminena (?) . 131 
tuppime . . 564 
*ti . 570, 575 Anm. 1 
tina, tind 5 70, 575 Anm, 1 
*tima. . 575 Anm. 1, 591 
*timan 564, 570, 571 
ttiman-e . das BOLO 
ttur ok 5 79 Anm. 1 
Turmar . 128, 180 Anm. 2 
Turraima 124 
turrt . eye kes 
*tista . i 5 75 Anm. 1 
Pakturrig . . . 128, 180 
Paksis 128 Anm. 4 
patin ; 571 
pdatur . 590 
* patia (oder peta) ~Mglich 
kerb®) |. on 5 578 
tpatirp, +pattippe : 591 
pattiyamanyar . 125 
i 590 
t[pat|tima 591 
tpat[tuma | 593 
part, paru . 583 
partk . 583 
gre ; 583 
* parrus-ta 596 
parruzunas . . 573 
Parsin 128 Anm. 5, 571 


Pargir 128 Anm. 5, 131 ruth. 3 
 Parsirra128 Anm. 5 131 Anm.3 


pdlukme . 565 
*De.. 583, 591 
petrant: . + tet ebeo 
pet. 572, 574, 576 
* peta 587 Anm. 1, 591 
*“pelep, *petippe & 63) 
FR + ys 591 
pepta . 587 Anm. 1, 591 
peproka. . . . . », 99% 

590f. 


pepla . 
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peplas-ta 591 
pepluppé . . . . . 591 
. peplup-ne . . . 582, 591 
peme . ; 564 
*pela’ . . 590f. 
pes-ta 583, 591 
tpelsapte o£. Sea ARS 
_pelscppt] a. .2¢ 9985598 
"Dit. "vs : 566 
pirka . 566, 581 Aa 1 
Pirtiya 596 
iperre ‘ 576 
* purrur 576 
tpirsataneka. . eaeeOG 
Piseimata 128, 124 Anm, 3 
*putta . 567, 587 Anm. 1 
puttana . . 580 
tputtu , fliehen “ 580 
puttukka 580 
na Gen.-Endg.. . 567 
Naitta 123 f., 125, 130 ‘Anm. 2 
nap 571, 572, 573, 577 Anm. 2, 
579 

asus. napir . 571 
asus. napir-ure . ye | 
Napkuturrazir . 129 Anm. 
nappanna * pelod 
nappe . 572, 579 
nan on Ghehl, 
tnanké . 580 Anm. 4 
nanta . 56d Anm. 3, 581 
manre . 565 Anm. 3, 581 
tne ,dein“ 565 
tnekti . 579 
neman : 6G, 569 
nemanke . 6G, 568, 569 
FMAM: Th Aes 574 
asus. ntkame | BAKO 
nikamt 564, 577 
+nitame spite O09 
nin . 874, 576 
ma . . 564, 575 
Maore . 126 
Mata . 567 
*mana . ‘B67 nee i 586 
man-tr-tarmuk 576 
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manka 565 Anm. 3 
mannatme 565 
mar eS 00 
mara 565, 567 Anan. 1, 583 
Anm.. 2 586 

Marasmis 180 Annie 
martema. . . po OO” 
marpepta 131, 572, 591 Anm. 
marpita . 572, 591 Anm. 
marre . oe aes 
marrita . 572, 591 Anm. 
marripepta . 572, 591 Anm. 
WALCIYG | © 6 =~ 7 583 
*marrira ,haltend* 570, 598 
marres 593 
tmaztentd . 131, 585 
*mazte[ma|nte . 585 
maztemassa . 131, 585 
me . 577 


muta, nmeseO ree 4, 587 Rnhe 1 
eile -ne 131, 580 nt 4, 582 


| 
| 
{ 


> | 


mittiimanna 569 
Mirkaniya . 596 
mel, mellu 568 
millule 568 
Mispaozatis 123 
mispdzanas . PO Le 
missataius 124125 
missatanas . 573 
mulkkiya . 592 
murun Ce moe. 
musnika. .. 568 
Muzirraya 128 Anm. 5 
Muzzariya 128 Anm. 5 | 
yand. . v4, ~ Lo 
amas 580, 587 Anm, 1 
By Pe: Shoe 5 OS 
Rakkan . S71. 
rasmanna (?) 151, | 
rasminena (?) 131 
*rtlu 586 | 
trelumana 586 | 
rutas . 593 
ruh 1 23, 5 6 8 Anm. 
ruh-u-sak(re) 123 Anm. 2 
asus. Lahurabe 127 Anm. 1 | 


Seite 
lupdme ro ee Os 
lupdrurt . gt 571 
luppu. . 567 

tlu... ya Bh. i 491). 592 
lane ; me (il 
lulmak 578 
lu-?-kitta sore. Ce 
sak 579 Anm. 1 
sakurrt 130 
Sakka iw ee AOR 
SOKTUM: CEOs 6 5 bs he Beene 
Saksapdémana . . . . 570 
Saksapémaname . . . 564 

"SOLONEKA sone ee Ay As DOO 

* Satama 566 

+satamatak DOG 
saparrak-umme 130. 564 
Samak 590 
‘SQraae 594 
Sarak . 597 
Sassa . 572 
Sassata 572 

*Sa-2-[p-jut . -\ + ag 
Sikletdimati3 123, 124 
sisnena sat. 7 KE) 
sasnent 570 
Suktag 130 Aum. 2 

*Skutra. 130 

* Skunka 130 

*Stana . 130 

* Sparta 4; Fee. Au 
Saikurrizts. .128, 125, 180 
sap ous ar se cael ee 
sap appa Mate Pk es 
sira Ce rae ee 
asus. suhile 129 
asus. sunkip 572 
asus. sunkip-ri 567 
asus. summien Toe es 
zaomin L26,°57 1 

tzatuma 592 

*zala 592 
zalanra : 581 
zikkita 567, 585, 587 Anyi 1 
ziyan . 126, 571 


ziyamak 582, 588 anni 
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zyas(a). . . . . . 584 | *KAM*4-y oder AN-GAU'4-p 
Zrrranka . . 128 Anm. 5 575 Anm, 1 
Re OM" sa gtAS a SO5 | PLM wofely Se mEROE. 
Runwak CLUS WPA A29 8569s | AGU ASS, dock 565 


zunkuk-inna-p 567 Aum. 4,572 | MAR-SAG# oder SAG 594 


*zunku(k)kié. . 581 Anm. 1; HAR4inna . . 567, 597 
zunkukme . . . . . 564) E¢<¥=%130 Anm.1, 568,573 ¢f, 
*zunkup . . . . 569, 572 577 Anm. 2 
‘zunleup-ut . . . . . 582 =~ ra 130 Anm. 1, 567 f. 


Pike tet Pig 4, S9SRATMAY 


Nachtrag zu 8. 126. 


Bei der Korrektur der ,Fortsetzung* dieses nunmehr ab- 
geschlossenen Artikels kamen mir Bedenken beziiglich des Laut- 
wertes von dem Zeichen Yo=Yf—, das jiingst auch von Weissbach 
nach Vorgang von Sayce als e/ gelesen wird. Denn dann miisste 
uelmanni anstatt des fritheren eirmann? ,Haus* gelesen werden, aber 
ein Diphthong de ist sonst im Nsus. nicht belegt, wie iiberhaupt 
die Diphthonge im Nsus. sehr selten sind (s. oben 8. 126). Ich 
habe daher 8S. 564, 570 und 593 del(?)mann? geschrieben, um an- 
zadeuten, dass das jetzt ed gelesene Zeichen vielleicht doch noch 
einen andern Lautwert hat. Vorliufig ist jedenfalls eelmann? als 
weiterer Beleg fiir einen nsus. Diphthong oben S. 126 nachzutragen. 
Sowohl dieser Diphthong wie die in zaomen, taie (u. s. w.) lassen 
sich durch Schwund eines # zwischen ihren beiden Komponenten 
erkliren (vgl. au mit & in historischer Schreibung gegeniiber ¢az- 
manlu, 8. 123 Anm. 4), eine Méglichkeit, die ich oben 8S. 126 nicht 
ins‘ Auge gefasst hatte. Jedenfalls liegt im Nsus. kein sicheres 
Beispiel fiir einen iilteren Diphthong vor. Vielleicht hat es einen 
solchen im Asus. auch gar nicht gegeben, da sich das Zeichen # 
ma iiltest in Fremdwortern entwickelt haben kann. 


Verbesserungen zu 8S. 119—181. 


S. 119, Z. 6 streiche: én statt muk; S. 123, Z. 2 v. o. lies: 
am, Anm. 4 lies: tavéimanlu; S. 124, Z. 5 vy. o. lies: Turrazdéma, 
TOP a in" Vext Ves Art) Suse Oy" Sy Tab ear Sve. hes: 
taiyaos; S. 126, Z. 2 v. o. lies: téman e, Z. 25 v. 0. streiche: 
ziya; 8. 129, Z. 6 v. u. lies: ap. AYarus; §. 130, Z. 4 v. u. lies: 
Naitta; 8. 131, Z. 8 v. o. lies: u(h)pentukki(m)me aus *iu(h)pena- 
tukki(m)me. 
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Miscellen. 
(Fortsetzung zu S, 415.) 


Von 


0. Bohtlingk. 


10. 


Zu dem auf S. 418 dieses Bandes besprochenen Vexier-Sloka 
teilt mir Th. Aufrecht eine interessante Variante mit, die er in 
einer Handschrift gefunden hat. Sie lautet: 


watt fanarara wate: | 
AV saatfaa ufa za: qufer Pact: 


Wenn auch @T&] = @Taa LHrée sein sollte, wiirde man doch 
an dem nachfolgenden WY, das hier gar Nichts zu thun hat, Anstoss 
nehmen. Ich stehe demnach nicht an in Ubereinstimmung mit der 
anderen Redaktion faweratet zu lesen. TAB CqaTiAa ufa 
ergiebt aber wie das entsprechende ANt AYTFATAA keinen Sinn. 
Mit der geringen Anderung Sfaatfat fir STATFAG erhalten wir 
den erwarteten Sinn, und wenn wir den Avagraha fortlassen, was 
nicht nur gestattet, sondern auch allgemeiner Brauch ist, so ist 
auch das Ritsel hergestellt: faatfaa, woran man zuniachst denkt, 
ergiebt den falschen, Sfaatfe@ den richtigen Sinn. 

Nun erhebt sich die Frage, wie verhalten sich die beiden 
Fassungen, die in dem zweiten und dritten Pada doch wesentlich 
verschieden sind, in Bezug auf das relative Alter zu einander? 
Dass im zweiten Pada in der zuletzt angefiihrten Fassung unter 
den unrechtmissigen, eigenmiichtig auftretenden Erben nicht der 
Dieb, wie in der anderen Fassung, sondern der Fiirst an letzter 
Stelle aufgefiihrt wird, scheint eine beabsichtigte Courtoisie zu sein, 
also wohl auf spiiteren Ursprung zu deuten. Entschieden scheint 
aber fiir das héhere Alter der frither mitgeteilten Fassung die hier 
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weniger geschickt zugespitzte Zweideutigkeit im dritten Pada zu 
sprechen. Auch dass der abstrakte Dharma im dritteu Pada der 
Variante nicht einfach als S48: der vier Erben auftritt, sondern, 
wohl um leichter erkennbar zu sein, als ay: WAT, diirfte vielleicht 
als Anzeichen einer spiateren Dpacacieieing angesehen werden; wohl 
auch @TZCT: statt des natiirlicheren @TRIAT!. 


a 


Das bei Panini 3, 1, 42 iiberlieferte vedische FARATAA: (ein 
periphrastischer Aorist) ist im PW. unter 1. f@ gestellt worden. 
Dieses hat wohl Jacobi in seinem scharfsinnigen, mich aber: 
nicht iiberzeugenden Artikel ,Uber das periphrastische perfekt im 
Sanskrit* in Kuhns Zeitschr. Bd. XXXV, S. 584 zu der Annahme-. 
verleitet, dass f¥HATA auf einen Perfektstamm zuriickgehe. Dieses. 
ist aber ein Irrtum: FARIA gchort zu 2. fa, faafa, entspricht. 
also genau den von einem Prisensstamm abgeleiteten Formen WT-- 
waa, farata, fagxata, featta und HEATA, als ersten Teilen 
des periphrastischen Perfekts. Nicht vom Prisensstamm, sondern 
von der Wurzel gebildet ist faat HC, was sehr auffillig ist. Hine- 
nur scheinbare Ausnahme macht fawat WH Sat. Br. T6e 4. oie 
4,1, 3,1. fata ist namlich nicht, wie allgemein'angenommen 
wird, auf &t mit fa, sondern auf WA mit fra = fat surick- 
zufiihren; vgl. BKSGW. 44, 210. 49, 40. 184. Das Perfektum von 
faett lautet fafae. 

Nun noch Einiges tiber die Jacobi’sche Erklirung des_peri- 
phrastischen Perfekts. J. tritt der herkémmlichen Erklirung des 
ersten auf Gm ausgehenden Teiles als Acc. eines Nomen act. auf 
Al aus zweierlei Griinden entgegen: einmal, weil der Acc. in Ver- 
bindung mit W& und 4 Schwierigkeiten biete, und zweitens weil, 
wie er meint, sich von dem betreffenden Verbalnomen ausser der: 
erstarrten Kasusform keine Spur sonst erhalten habe (8. 585 unten). 

Letzteres ist nicht ganz richtig, da z. B. jedem periphrastischen 
Perfekt von einem Desiderativ ein ebenso gebildetes Nomen act. 
auf Wl zur Seite steht oder doch nach den Regeln der Grammatik 
von jedem Autor gebildet werden kénnte. Das Perfekt vom Intensiv 
von We wiirde WZTat WA sein, und ein Nomen act. AETAT ver- 
zeichnen Grammatiker und Lexikographen; neben tat WR finden 
wir ein [art f. und neben WTACT FATT ein ATACT f. Neben 


dem Perfekt vom Kausativ vermissen wir allerdings ein entsprechen-. 
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des Nomen act. auf QT, dafiir finden wir neben dem Perfekt @4- 
QT FAT vom Denominativ FAA ein AAT. Jacobi verwirft diese 
Ableitung und fihrt HAT auf AT Weld zuriick, offenbar in der 
Meinung, dass er Patafijali zu P. 3, 3, 101 auf seiner Seite habe, 
da dieser @TAT mit dem Suffix FY bildet (S. 583 unten). 
AW ist aber ein krt-Suffix, und unter YT ist nicht das Substantiv 
gemeint, sondern die zweisilbige Wurzel 352 der 10. Klasse. 
Pat. leitet demnach @T8T nicht vom Prisensstamm WA, sondern 
direkt von der sogenannten Wurzel 4 ab, was natiirlich falsch 
ist!). Das Perfekt der Denominativa aratata , aqafa, Ta- 
qaa, avefa, seufa us. w. wirde STATA WATT vu. s. w. 
lauten, und neben diesen bestehen die Nomina act. WHATAT u. s. w. 

Das Fehlen eines entsprechenden Nomen act. zu vielen peri- 
phrastischen Perfektis und der Acc. in Verbindung mit W& und 
4 bewogen also Jacobi, die Form auf WTA nicht als Acc. eines 
Nomen act. aifzufassen, sondern als ein Absolutivum, das zuniichst 
wie in anderen nichtindogermanischen Sprachen ein unflektierter 
Verbalstamm gewesen wire und erst mit der Zeit, als nach Durch- 
dringen der Flexion unflektierte Stémme aus dem selbstiindigeu 
Gebrauch verschwanden, entweder eine Kasusendung bekommen 
hatte oder durch ein ad hoc gebildetes, d. h. etymologisch durch- 
sichtiges Verbalnomen in einen Kasus ersetzt worden wire, es sel 
z. B. aus *THF ein WAATAH hervorgegangen (S. 585 unten). 

Mit dieser Auffassung vermag ich mich nicht zu befreunden 
und zwar aus dem Grunde, weil das periphrastische Perfekt eine 
verhiltnismassig junge Form ist, die zuerst im AV. und auch hier 
nur einmal auftritt. Sollte zu dieser Zeit, da die Flexion schon 
vollkommen entwickelt war, ein flexionsloser Verbalstamm noch in 
Erinnerung gewesen sein, so dass nur eine Kasusendung anzutreten 
brauchte um ihn lebensfiihig zu machen? Dieses Tempus hat 
schwerlich eine langsame Entwickelung erfahren, ist vielmehr, wie 
ich glaube, aus zu seiner Zeit vorhandenem und uns bekanntem 
Sprachmaterial schnell zu Stande gekommen. 

Schwierigkeit macht nur die Erklirung des Acc. in Verbindung 
mit WA und H. Die Verwendung von WA und 4 ist bekanntlich 
jiinger als die von W€ und erscheint, wenigstens die von Wa, 


1) Wie WATT in die Gesellschaft von QFTAIT, UfTAQT und 
ATA kommt, ist mir cin Riitsel. 
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zanichst bei Kausativen, bei denen bis jetzt kein Nomen act. auf 
Ml nachgewiesen werden konnte. Wenn Formen’ wie WAQTA nicht 
als Accusative empfunden wurden, dann konnté das Sprachgefiihl 
leicht auf Abwege geraten. Méglich auch, dass mit dem Wechsel 
des Hilfsverbums eine Schattierung der Bedeutung eintrat, etwa eine 
Bezeichnung der Dauer bei W&. Diirfte man nicht auch die nicht 
seltene Verwechselung der Hilfszeitwérter haben und sein zur Ver- 
gleichung herbeiziehen? Bei Jacobis Auffassung ist -der Ubergang 
von @&€ zu W auch nicht recht verstindlich. 


12. 


Hir. Grhy. 1, 5,8 lesen wir: WATE efaua wea efaua- 
aaaTey aaa aa arefata: atfasifa efaud atemaraa- 
Gaaa. Der Schluss afawt ATFA us. w. bietet einige Schwierig- 
keiten und wird oben S. 425 f. von Caland besprochen. Er méchte 
mit mir WITHA lesen und dann noch ein Wa einschalten; der 
Schluss wiirde dann zu iibersetzen sein: er ftihrt thn zu sich, 
seinem (a. h. des Knaben) rechten Arme nach, a. h. wie C. weiter 
fortfahrt, endem er den Knaben, der chm ya bis jetzt den Riicken 
zugekehrt hat, sich nach rechts, also mit der Sonne um, um- 
drehen lisst. ine, wie mir scheint, sehr gezwungene Erklirung, 
da der Text von keinem Umdrehen spricht. Auch michte das 
Kunststiick dem Lehrer nicht gelingen, es sei denn, dass er die 
Hinde von den Schultern des Schiilers zuriickzége. Darin hat C. 
gewiss Recht, dass ‘er, entgegen seinen Vorgiingern, nicht AHA, 
sondern den Schiiler das Objekt zu BUTAA sein lisst, worauf auch 
der nachfolgende Spruch hinweist. Ich glaube, dass der iiber- 
lieferte Text richtig ist, ich tibersetze: er fiihrt thn zu sich, zu 
seinem rechten Arme. Auf diese Weise kommt der Schiiler, der 
bis dahin dem Lehrer den Riicken zuwandte, jetzt neben ihm und 
zwar zu seiner Rechten zu stehen, so dass er ihm das Gesicht zu- 
wenden kann. 

Ebenda nimmt Caland auch an aTaay gfauaa watdt- 
maraaifaaaaa Hir. Grhy. 1, 20, 2 Anstoss. Verbinden wir 
afa mit WATATA und fassen dieses als Westen, so ist, wie ich 
glaube, jede Schwierigkeit gehoben. 


Bd, LIL. 40 
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13. 


Der in den rituellen Sitras gut bewanderte Caland bespricht 
oben 8.426 den verdorbenen Spruch Par. Grhy. 3, 7,1 aft AT ws. w. 
und konjiziert mit Gltick ATG: st. ATG:, hat aber tibersehen, dass 
schon Hir. Grhy. 1, 14,2 das Richtige bietet. Calands Kénjektur 
afag st. WE ist aber verfehlt, da es eine solche Form gar nicht 
giebt. Das richtige Imperfekt WARCA wiire hier nicht am Platz, 
wohl aber der Aorist AfAWA. Jedoch michte ich hier kein neues 
Verbum, mit dem Uf€ verbunden werden miisste, einfiihren, da 
faestfa das Objekt @T und die Ablative mit Uf{ nicht ent- 
behren kann. Die zweite Hialfte des Spruches ist in beiden Siitras 
ganz verschieden. Gegen Calands Konjektur ATATY statt ATAVA 
liesse sich wie gegen faavy nur einwenden, dass der Kasus be- 
fremdet; man erwartet ja Ablative. 


14. 


In den BKSGW. Bd. 48, 8. 11 hatte ich von ATS in der 
Stelle Par. Grhy. 3, 15,22 @Ta a eeawdlaa weet ufaqetar 
wafa gesagt, dass es zu AT keine passende Erginzung gebe, und 
dass W@W hier auch Nichts zu thun habe. Aus diesen Worten 
schliesst Caland oben 8. 427, ich hatte nicht gewusst, dass das 
enklitische Pronomen in der Prosa an zweiter Stelle stehe!). . Auch 
bei einem andern Texte hitte ich diese Unkenntnis verraten, in- 
dem ich ihm brieflich mitgeteilt hatte, dass das Pronomen dort 
nicht stehen kénne. Da ich nach Calands Ansicht mit einer solchen 
Ausserung mir mehr oder weniger eine Blésse gegeben hatte, so 
war die Veréffentlichung und abfillige Besprechung derselben ohne 
meine Erlaubnis eine Indiskretion. Dass ich in beiden Fallen aus 
andern Griinden das enklitische Pronomen hier beanstandete, 
brauche ich wohl kaum zu sagen. 

Mit ATA wusste ich, wie gesagt, Nichts anzufangen und kon- 
jizierte dafiir, da aaat ein Feminin verlangt, @UT. Nach Caland 
soll die zu T passende Ergiinzung ohne Zweifel @f@UT sein; auf 
welche vorangehende Person das nach meiner Meinung ganz iiber- 
fliissige WR hinweist, verschweigt er. Obgleich hier vom Geben 
und Empfangen die Rede ist, so halte ich doch die Erginzung fiir 


1) Dieses brauchte Caland nicht mit sieben Zeilen fiillenden Beispiele 
zu belegen; eine Verweisung auf Speijers Syntax hitte geniigt. 
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sehr unwahrscheinlich, da yon @f@{UT im Vorhergehenden nicht 
gesprochen wird, und da man nicht einsieht, weshalb der Autor 
nicht dieses Wort, sondern das ganz unbestimmte QT hier verwendet 
haben sollte. Aber auch meine Konjektur verwerfe ich jetzt, da 
von WUT ebensowenig wie von faut gesagt werden kann, dass 
sie 4 Zea: Waa und Haat ufaaelat wafa. Ich vermute 
jetzt SAT statt ATA’). Nun ist nach meinem Sprachgefiihl auch 
die Stellung von 4 verstindlich, wihrend, wenn @T& richtig wire, 
@ nach @@a: stehen miisste. Wenn eine Schwester vom Bruder 
Jemand zur Ehe gegeben wird, so geht sie dem Geber nicht ver- 
loren (dieser biisst dabei Nichts ein) und durch den Empfinger wird 
sie als dessen Gattin wat. Deutlicher brauche ich mich wohl 
nicht auszudriicken. Dieses drastische Beispiel soll alles Geben und 
Empfangen rechtfertigen und empfehlen. ufaqetat erregt keinen 
Anstoss, aber das nicht weit davon abliegende ufaaetat wiirde 
mir wegen @@q: mehr zusagen. 

Die zweite Stelle, an der ich nach Caland das enklitische 
Pronomen verkannt haben soll, ist Hir. Grhy. 1, 13, 16 qa 
waa — wmeTcafa. Ich hatte ihm brieflich mitgeteilt, dass 

hier unméglich stehen kénne. Aus der Begriindung meiner 
Behauptung oben 8. 84 wird man ersehen kénnen, dass nicht ich 
der Sitinder war, dass nicht ich, sondern Caland der Belehrung 
bedurfte. 

15. 

Oben 8. 462 sucht Hopkins meine Einwendungen gegen seine 
Deutung von Brahmdavarta in eben diesem Bande S. 89 fg. zu ent- 
kraften. Er macht mir zum Vorwurf, dass ich mehr Gewicht auf 
die Etymologie von Wad als auf die Bedeutungsentwickelung des 
Wortes selbst gelegt hatte. Die Sache verhalt sich aber anders: 
Hopkins gelangt zu seinen Bedeutungen home, origin, birth-place 
nur auf etymologischem Wege, wiihrend ich ausdriicklich sage, dass 
von den bekannten Bedeutungen des Wortes WAT keine Briicke 
zu den von Hopkins angegebenen Bedeutungen fiihre. LErst jetzt 
bemerkt H., dass von ein Ort, an dem eine Menge Menschen dicht 
zusammengedrangt wohnen, kein weiter Schritt zu home und orzgen 
sei. Man beachte, dass die im PW. von mir gegebene Bedeutang schon 


1) ATR ist vielleicht eine Korrektur fiir sinnloses QTE], und dieses 
ein verschriebenes AT. 
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eine iibertragene, nur fiir MATAT und ATA bestimmte war. 
In meinem oben erwihnten Artikel schlage ich Sammelplatz vor 
und glaube, dass diese Bedeutung an die sonst belegte von Wirdel 
sich leicht anschliesst.. Den Versuch Hopkins’, auf etymologischem 
Wege zu den Bedeutungen home u.s. w. zu gelangen, hatte ich fiir 
misslungen erklirt. Dass die wichtigste Stiitze Manus. 7, 82 Hopkins 
missverstanden hatte, riumt er jetzt selbst ein. Jetzt legt er nur 
noth auf die Erklirung zweier Scholiasten des Wortes Matsa 
Gewicht. Sie lautet: WAT WAladed Vt: UTRRAPA. Die letzten 
Worte sollen bedeuten are perpetually born, ,for this is the natural 
and, as I think, the only permissible meaning of these words‘. 
‘SH bedeutet hervorkommen, entstehen, und von diesen Bedeutungen 
bis geboren werden ist nur ein halber Schritt, den aber, soviel wir 
wissen, Niemand, auch kein Dichter, gemacht hat. Ist es wohl 
wahrscheinlich, dass zwei Scholiasten, die doch mit ihrer Erklarung 
jedem Missverstiindnis vorbeugen wollten, ein jedenfalls eine andere 
Deutung zulassendes Wort, und wie Hopkins selbst bemerkt, despite 
the ordinary meaning of G-vart, statt des nicht zu missverstehenden 
verwendet hiitten? Fassen wir dagegen Balada in der 
auch bei Manu belegten Bedeutung kehren dahin zuriick, so ist 
Wa a: UTR ated treten dort immer wieder hervor eine zutreffende 
Erklirung. Hiermit glaube ich auch den beiden Scholiasten einen 
Dienst erwiesen zu haben. Wenn ich in meinem Artikel nehmen 
dort immer an Zahl zu iibersetzte, so tibersprang ich die zuniichst 
legende Bedeutung, hatte aber in der Sache selbst nicht Unrecht. 
Ich schliesse meine Polemik gegen den gediegenen Kenner des 
indischen Epos mit dem aufrichtigsten Danke fiir seine mir freund- 
lichst zugesandte, soeben angelangte Abhandlung , Parallel features 
in the two Sanskrit Epics‘!), die von grosser Tragweite ist und 
viel zu denken giebt. 


1) Sonderabdruck aus dem American Journal of Philology, Vol. XIX, No. 2. 
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Buddhistische Studien’). 
Von 


Hermann Oldenberg. 


Minayeff’s Recherches sur le Bouddhisme, daneben das in 
vielen Beziehungen an dieselben sich anschliessende Buch de la 
Vallée Poussin’s Bouddhisme, études et matériaux geben mir 
Anlass, einige der Probleme, welche sich um die buddhistischen 
Konzilien, die Entstebungsgeschichte des Kanon, das Verhiiltnis der 
nérdlichen und stidlichen Uberlieferung bewegen, erneuter Betrach- 
tung zu unterziehen. Teilweise werde ich mich mit der Kritik 
von Auffassungen der genannten Forscher beschiftigen?) — dass 
die Trauer um den Hingegangenen mir hierin keine Riickhaltung 
auflegt, wiirde unzweifelhaft Minayeff’s eigner Denkweise tiber das 
Verhaltnis persdnlicher und sachlicher Riicksichten entsprechen —; 
teilweise werde ich meinerseits positiv vorzugehen versuchen, in 
mancher Beziehung, wie das nicht anders sein kann, in Richtungen, 
welche den von Windisch (,Mara und Buddha‘) in seinen Unter- 
suchungen iiber das Verhaltnis der nérdlichen und der siidlichen 
Tradition eingeschlagenen eng verwandt sind. Zum Schluss gedenke 
ich diesen Erérterungen, im Hinblick auf Jacobi’s Aufsatz 
ZDMG. LII, 1 ff, einige Bemerkungen zur erneuten Priifung des 
Verhaltnisses der buddhistischen Nidanaformel und der Samkhya- 
philosophie anzuhingen. 


LE 


Indem ich zuvorderst an die Kritik von Minayeff’s Auf- 
stellungen iiber die Konzilien herantrete, betrachte ich zunichst 
eine Reihe von einzelnen Ziigen der betreffenden Traditionen, in 
Bezug auf welche mir die Auffassungen des genannten Gelehrten 
als irrig erscheinen. Ich werde dann auf seine Ansicht von den 
Konzilien und ihrem Verhiltnis zur Entwicklung der kanonischen 
Litteratur im Ganzen eingehen. 


1) Siehe Inhaltsiibersicht am Schluss. 

2) Ich muss bemerken, dass ich dieser Kritik Minayeff’s Buch nur in 
der franzésischen Ubersetzung zu Grunde legen kann, Sollte dies irgendwio 
zu Ungerechtigkeiten gegen den Verfasser gefiihrt haben, werde ich fiir Berich- 


tigung aufrichtig dankbar sein, 
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Minayeff (S. 25) halt es fiir wahrscheinlich, dass der Bericht 
des Cullavagga vom ersten Konzil aus der Zusammenfiigung ,de 
divers récits entitrement indépendants* hervorgegangen sei. Diese 
Auffassung beruht darauf, dass jener Bericht — wie wenigstens 
M. angiebt — mit einer Rede des Kassapa anhebt +), dann aber in der 
dritten Person fortfahrt. Kassapa erzihlt, wie er mit 500 Ménchen 
von Paya nach Kusinara wandernd unterwegs den Tod Buddha's 
erfahren habe. Ein Teil der Ménche nahm die Nachricht mit 
stiirmischen Schmerzausbriichen, ein andrer Teil mit frommer Ge- 
fasstheit auf. Subhadda aber, einer jener wandernden Ménche, 
tristete die Klagenden mit dem Hinweis darauf, dass der Tod des 
Meisters jetzt Allen die Freiheit bringe; nun kénne man thun und 
lassen was man wolle. Veranlasst durch diese frivolen Worte wandte 
sich — so giebt M. die Cullavagga-Erzihlung wieder — Kassapa 
za den Ménchen, welche ihn umgaben und schlug ihnen die Fest- 
stellung eines Kanon von Dhamma und Vinaya vor. Es wird be- 
schlossen, zu diesem Zweck ein Konzil zu halten, aber der Bericht 
iiber diesen Beschluss ist unklar: ,Le récit du Cullavagga n’indique 
pas clairement ou fut prise la résolution de convoquer le concile: 
la ot les ascétes apprirent la nouvelle de la mort du fondateur, 
ou bien 4 Kuginara, ot, d’aprés d’autres témoignages, Kacyapa alla 
vénérer les restes du Maitre (Mahaparinibbanasutta p. 67).“ 

Ich behaupte dem gegentiber, dass der Bericht des Cullavagga 
vollkommen klar und nur seine Wiedergabe bei Minayeff teils unklar, 
teils positiv unzutreffend ist. 

Zunichst existirt die Discrepanz einer Rede des Kassapa und 
einer in der dritten Person gegebenen Erzéhlung in Wirklichkeit 
nicht. Das Kapitel hebt in der dritten Person an: atha kho 
ayasma Mahakassapo bhikkhi amantesi; dann folgt, was er sagt, 
dann was Andere sagen und was geschieht, wo dann die Erzihlung 
sich nattirlich in der dritten Person bewegt. Das alles verliuft in 
schénster Hinheitlichkeit; ich wenigstens sehe nicht, wie Vorgiinge, 
welche zum teil in Ausserungen redender Persénlichkeiten bestehen, 
einheitlicher und klarer hitten wiedergegeben werden kénnen. 

Die Rede aber des Kassapa zerfillt, wie Min. offenbar ent- 
gangen ist, in zwei sehr deutlich von einander gesonderte Teile 2). 
Zuerst erziihlt der Thera von der Wanderung zwischen Pava und 
Kusinara, von der unterwegs erhaltenen Todesnachricht, von dem 
verschiedenen Benehmen der Ménche, von den Worten des Subhadda. 
Damit ist die Erzihlung von jenen vergangenen Vorgingen be- 
endet. Die Worte Kassapa’s, die nun folgen, den Vorschlag zur Re- 
daktion von Dhamma und Vinaya enthaltend, werden nicht mehr 
von ihm als auf jenem Wege zu den dort anwesenden Minchen ge- 


1) Cullavagga XI, I, 1 nach der Paragrapheneinteilung meiner Ausgabe. 
2) Der erste umfasst in meinem Druck die beiden ersten Absitze, der 
zwoite den dritten Absatz. 
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sprochen erzihlt*). Sondern mit diesen Worten wendet sich K. 
an die gegenwirtigen Ménche, die seiner Erzihlung zugehért haben, 
und legt ihnen seinen eben durch jene Erzihlung motivirten Antrag 
vor. Diese Ménche sind es dann, die den Antrag annehmen; es kann 
keine Rede davon sein, dass der Cull. dies auf jener Wanderung durch 
die 500 Begleiter des Kassapa habe besorgen lassen. 

Wo war es nun, dass Kassapa diese Rede hielt und dieser 
Beschluss gefasst wurde? Der Cullav. sagt das nicht ausdriicklich, 
aber wie sich sein Verfasser die Sache gedacht hat, kann doch 
schlechterdings nicht zweifelhaft sein. Die jiingeren ceylonischen 
Quellen ?) und ebenso die gesamten nordbuddhistischen Uberliefe- 
rungen *) sind einstimmig darin, die betreffenden Verhandlungen 
nach Kusinara zu verlegen. Dort war der Meister gestorben; dorthin 
kam -— wie unter den kanonischen Palitexten das Mahapari- 
nibbanasutta ‘*) bestitigt — Kassapa, der Leiche seine Verehrung zu 
bringen; dort im Kreise der nach Buddha’s Tode zuriickgebliebenen 
Getreuen musste naturgemiss eine Verhandlung gefiihrt worden 
sein, welche die Tradition auf das engste an Buddha’s Hingang 
anzuschliessen das offenbare Bediirfnis hatte. Die Erzihlung des 
Cullavagga, die sich genau an die des Mahaparinibbana Sutta an- 
schliesst und durch laingere Reihen von Satzen dieselbe wéortlich 
reproducirt, hat entschieden nicht die Absicht, Kassapa an einem 
anderen Orte auftreten zu lassen, als da, wohin jenes Sutta ihn 
wandern lasst und wohin alle andern erwahnten Quellen jenes sein 
Auftreten verlegen. 

Die versammelten Ménche nun, indem sie auf den Antrag 
Kassapa’s eingehen, ersuchen diesen die Briider auszuwihlen, welche 
die vorgeschlagene Redaktion von Dhamma und Vinaya vornehmen 
sollen. Kassapa wihlt (Cullav. a. a. O. § 2) 499 Arhats, dann als 
fiinfhundertsten Ananda, der ja bald die Arhatschaft erreichen soll. 
Minayeff (S. 25) bemerkt zu diesem Bericht: ,il en réunit 499, 
e’est-4-dire tous ses compagnons de voyage moins un, puisque, dans 
le récit rapporté plus haut, on a dit que cing cents moines mar- 
chaient avec Kagyapa. On voit que le choix ne fut pas difficile.‘ 


1) Wenn Kassapa diese seine Worte in demselben Tenor wie das Vorher- 
gehende referirte, wiirde er dieselben unzweifelhaft mit der Wendung einleiten: 
atha khv Gham Gvuso te bhikkhi etad avocam — demselben Ausdruck, dessen 
sich Kassapa kurz vorher (5. 284, Z. 10 v. u. meiner Ausgabe) bedient hat. 
Man kennt den unwandelbar stereotypen Charakter, welcher der Ausdrucksweise 
der heiligen Pali-Prosa eigen ist. 

2) So der Dipavamsa 5, 1 fy., die Sumangalavilasint p. 2 (bhagavato 
dhatubhijanadivase), die Samantapasadika Vin. Pit. vol. II p. 283 (bhaga- 
vato parinibbane sannipatitinam sattannam. bhikkhusatasahassinam), der 
Mahavamsa p. 11 Turnour. 

3) So Mahavastu vol. I p. 69—70; der Vinaya der Dharmaguptas nach 
der chines. Version bei Beal, Vhdl. des 5. Or. Kongr., Ostasiat. Sektion p. 17; 
der Dulva bei Rockhill, Life of the Buddha p. 149. 

A) p. 67 ed, Childers. 
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Die Ironie der letzten Worte scheint mir nicht vollkommen gliicklich, 
denn offenbar hat M. den alten Erzihler missverstanden. Hiatte 
dieser die 499 Erwihlten mit jenen 500 Begleitern des Kassapa 
identifiziren wollen, so hatte er das nach der Art dieser umstandlich 
genauen Erzihlungsweise sicher ausdriicklich gesagt. Das hat er 
nicht gethan und in der That vereinigt sich diese Identifizirung so 
schlecht wie mdglich mit dem ganzen Zusammenhange. Es handelt 
sich darum, die Hervorragendsten und Wiirdigsten unter den Bhikkhus 
an der Konzilverhandlung zu beteiligen. Offenbar befand sich eine 
Menge derselben unter den Ménchen, die den Buddha auf seiner 
letzten Wanderung begleitet hatten und Zeugen seines Todes ge- 
wesen waren, also an Kassapa’s Zug von Pava nach Kusinara nicht 
teilgenommen haben konnten. Eine Beschrinkung der Auswahl — 
abgesehen etwa von Ananda — auf jene Getiihrten Kassapa’s wiirde 
daher fiir den alten Berichterstatter ein an Absurditat streifender 
Gedanke gewesen sein. Zudem enthielt die Erzihlung von Kassapa’s 
Wanderung ausdriicklich den Zug, dass ein Teil der begleitenden 
Ménche avitaraga war; die von Kassapa Erwahlten aber waren — 
mit alleiniger Ausnahme des Ananda — sémtlich Arhats. Es ist 
danach wohl klar, dass Minayeff hier die wahren Intentionen der 
Erzihlung verfehlt. 

In den Details des Berichts tiber die Wahl der Teilnehmer 
an dem Konzil und der Ortlichkeit desselben findet nun Minayeff 
(S. 26) wieder die Spur zweier verschiedener Versionen, von denen 
ihm die eine ein héheres Gepriige der Wahrheit zu tragen scheint 
als die andere. Der Ort, an welchem das Konzil tagen soll, werde 
durch férmlichen Beschluss der Gemeinde bestimmt (vattécatuttha- 
kamma). Vorher aber werde erzihlt, dass Kassapa die Teilnehmer 
an der Versammlung ,de son propre mouvement, sans consulter 
la communauté“ gewahlt habe. ,Peut-étre cette premiére version 
est-elle plus prés de la vérité.“ Jene Weise der formellen Be- 
schlussfassung sei nur das Natiirliche bei einer ,communauté com- 
plétement organisée et qui n’était pas errante“; dass die quadruple 
invitation, wie sie z. B. bei der Aufnahme eines neuen Gemeinde- 
gliedes in Anwendung kommt, ,d’origine plus récente que les autres 
rites“ sei, werde von den Buddhisten selbst erzihlt. 

Nur im Voriibergehen will ich dem gegentiber konstatiren, 
dass der Cullavagea (a. a. O. § 4) von gar eeinetl Ratticatuttha- 
kamma, sondern von einem ablduetcatont berichtet. Dass die 
eine wie die andere Form der Beschlussfassung schon sehr friih 
bei einem Orden auftreten konnte, welcher die Technik des 
geistlichen Rechtslebens unzweifelhaft in vielen Beziehungen schon 
von andern Gemeinschaften fertig ausgebildet vorfand, scheint mir 
evident. Die Vinayatexte legen “Buddha, man kann sagen zu zahl- 
losen Malen, Vorschriften in den Mund, welche die Anwendung 
jener Prozeduren in sich schliessen. Und von der angeblichen 
Uberlieferung eines  spiiteren Ursprungs der Ordination mit dem 
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nattecatutthakamma gegeniiber den ,autres rites“ kann ich im Pali- 
Vinaya wenigstens, der wohl fiir diese Frage allein in Betracht 
kommt, nicht allzu viel entdecken. Dort (Mahavagga I, 28, 8) 
wird die Kinfiihrung dieser Prozedur zwar hinter die Feststellung 
einiger anderer Satzungen, aber immer noch in die Zeit der ersten 
Wanderungen Buddha's, welche auf die Erlangung der Sambodhi 
folgten, verlegt. Eine Entscheidung dariiber, wie alt jene Form 
der Beschlussfassung in der That ist, wird sich mit den uns zu 
Gebote stehenden Mitteln offenbar nicht erreichen lassen. Die 
unsre Quellen beherrschende Vorstellungsweise, dass alle Ordnungen 
des Gemeindelebens auf Buddha selbst zuriickgehen, musste sich 
unvermeidlich auch dieser Prozedur anheften; die beziigliche Tradition 
braycht also an sich nicht authentisch zu sein. Andrerseits hat 
es, wie wir schon bemerkten, nichts Unglaubliches, dass das be- 
treffende Verfahren wirklich sehr alt ist. Also ein unvermeidliches 
non liquet. In jedem Fall ist soviel fiir den Kenner der Vinaya- 
Litteratur begreiflich, ja geradezu selbstverstiindlich, dass die Er- 
zihlung des Cullavagga, welche nun einmal die ganzen Institutionen 
des Vinaya als von Buddha geordnet und mithin als bei seinem 
Hinscheiden fertig vorliegend auffasste, den Thera in der reguliiren, 
fiir solehe Anlisse ein fiir allemal geltenden Form eines nattidutiya- 
kamma mit dem Samgha verhandeln liess. 

Durchaus ungenau nun aber ist die Annahme Minayeff’s, dass 
neben dieser Vorstellungsweise und im Widerspruch mit ihr sich 
im Cullavagga eine zweite Auffassung des in diesen Verhandlungen 
angewandten Verfahrens verrate: dass von einer primitiven weniger 
formellen Prozedur die Rede sei, der Entscheidung der Sache durch 
die Autoritit des hochangesehenen Kassapa allein. Man lese nur 
den Text‘). Die Bhikkhus veranlasssen Kassapa, die Ménche aus- 
zuwihlen und bestimmen ihn auch Ananda unter ihre Zahl auf- 
zanehmen. Dann fassen die Theras — d. h. doch wohl unter den 
andern altern Ménchen auch Kassapa — die Stadt Rajagaha als 
den geeignetesten Ort fiir Abhaltung der Versammlung ins Auge. 
Darauf liisst Kassapa vermittelst des 7attiduteyakamma die Gemeinde 
die Wahl jener Persénlichkeiten und dieses Ortes zum formellen 
Beschluss erheben. Wo zeigt sich hier eine Spur verschiedener 
Auffassungen tiber die Behandlungsweise solcher Angelegenheiten ? 
Zuerst stellen Kassapa resp. die iibrigen massgebenden Persénlich- 
keiten fest, um welche Ménche und welchen Ort es sich handeln 
soll. Dann erfolgt die formelle Antragstellung und die Annahme 
des Antrags. Ich wiisste nicht, wie eine Erzithlung besser mit sich 
selbst im Einklang sein kann. — 

Nun schreitet die Erzihlung zu der in Rajagaha gefiihrten 
Verhandlung selbst fort. Kassapa geht mit Upali den ,beiderseitigen 


1) a. a. O. § 2—4. 
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Vinaya‘ 1), mit dem inzwischen zum Arhat gewordenen Ananda den 
Dhamma, d. h. die fiinf Nikayas durch. Die einzelnen angefiihrten 
Daten iiber die Vinaya- und Dhammatexte passen zu dem that- 
siichlichen Bestande des heiligen Palikanon: das ist selbstverstiindlich 
und wir lernen daraus kaum etwas. Nur auf das eine Faktum 
michte ich Gewicht legen, dass durchaus allein mit einer Zwei- 
teilung der Texte nach den Kategorien von Vinaya und Dhamma 
operirt wird. Die Dreiteilung der Pitakas lisst sich mit diesem 
Bericht nur durch gezwungene Auskunftsmittel vereinigen®); die 
einzig natiirliche Auffassung wird sein, dass dessen Verfasser vom 
Abhidhamma entweder nichts wusste oder ihn wenigstens nicht als 
gleichwertig mit den beiden andern Pitakas und mit ihnen zusammen 
nach Buddha’s Tode redigirt betrachtete: ein Sachverhalt, dessen 
Bedeutung fiir die Schiitzung des Alters unsres Berichts wohl kaum 
ausdriicklich hervorgehoben zu werden braucht. 


An die Erviihluag yon dev Durcharbeitung des Dhamma und 
Vinaya schliessen sich einige kleinere Episoden, an welche Minayeff 
Bemerkungen kniipft, die ich zum Teil nicht ohne Widerspruch 
lassen kann. 

Die Thera’s werfen dem Ananda einige Verfehlungen vor: so 
dass er Buddha’s Leiche von Weiberthriénen habe befleckt werden 
lassen °), dass er Buddha, obwohl derselbe deutlichermassen dazu 
veranlasste, nicht aufgefordert habe, sein Leben den Kappa _hin- 
durch zu verlingern‘) u. a. m. Ananda erklirt nicht einzusehen, 
dass er gefehlt habe, jedoch sei er in Unterwiirfigkeit gegen die 
Ansicht der Theras bereit, jene Verfehlungen als solche zu bekennen. 

Minayeff (S. 381 fgg.) findet diese Episode ausserordentlich 
merkwiirdig. Ananda war ein Arhat, ein ,saint impeccable‘, und 


1) Nach Minayeff (S. 27 A.1) wire mit whhatovinaye Vibhanga und 
Khandhaka gemeint. Ich habe mich zusammen mit Rh. Davids schon in 
den Sacred Books XX, 376 A. 1 fiir eine andre Auffassung ausgesprochen: es 
scheint sich mir um den Vinaya der Bhikkhus und um den der Bhikkhunis 
zu handeln, Hierfiir spricht die offenbare Gleichartigkeit des Ausdrucks 
ubhatovinaye mit dem haufigen und bekannten Ausdruck whhatosamgha, a. h. 
bhikkhusamgha und bhikkhunisamgha, ferner die Weise, wie Buddhaghosa an 
den entsprechenden Stellen der Sum. Vil. (p. 13) und der Sam, Pas. (Vinaya 
vol. Ill p. 290) von dem uhhatovibhaiga spricht (vgl. auch die Varia lectio 
zum Cullavagga p. 329 meiner Ausgabe; siehe ferner Dipav. 7, 43). Nach 
der Zugehdérigkeit zum Ménchs- resp. Nonnenorden ist nicht nur das Patimokkha, 
sondern auch das Khandhaka gegliedert, wo das auf die Nonnen beziigliche 
Buch (Cullav. X) an das Ende (nur vor den auf die Konzilien beziiglichen 
Anhang Cullav. XI. XII) gestellt ist. 

2) Man sehe, wie anders Buddhaghosa, dem natiirlich diese Dreiteilung 
vorschwebte, sich ausdriickt (Sum. Vil. p. 14 § 37; in der Sam, Pas. p. 290 
schliesst er sich eng an den Text des Cullav. an). 

3) Merkwiirdigerweise nicht im Mahaparinibbanasutta berichtet, wie schon 
S. B. E. vol. XX S, 379 A. 2 bemerkt ist. 


4) Mahaparinibbanasutta p, 32 fgg. Dieselbe Erziihlung im Divyavadana 
p-. 201, 
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doch wird ein solches Gericht iiber ihn gehalten und er unterwirft 
sich ihm. Ein Widerspruch, welcher Buddhaghosa als ,scandaleux 
pour les fidéles“ erschienen sein mag, daher er in seiner Erzihlung 
vom Konzil diese Episode iibergeht. Min. seinerseits nimmt an, 
dass durch die Episode ein Zustand der Vorstellungen durchscheint, 
welcher alter ist als die Haupterzihlung, ,le vague des idées primi- 
tives au sujet du saint“. Speziell soll jener Vorwurf, dass Ananda 
den Meister nicht aufgefordert hat, sein Leben bis zum Ende des 
Kappa auszudehnen, zeigen (Min. 34), dass die heiligen Manner des 
ersten Konzils ,partageaient une conviction qui, dans le canon, est 
attribuée aux Mahasanghikas et déclarée hérétique‘, die Vorstellung 
nimlich, dass man vermége des ¢ddhibala sein Leben in jener 
Weise verliingern kénrle. 


Ich muss gestehen, dass ich von solchen Spuren, die uns hinter 
die Coulissen des Palikanons sehen lassen, von dem inneren Wider- 
spruch in der Erzihlung und von dem darin sich verratenden 
Abstand eines moderneren Charakters des Kanon gegeniiber hinter 
ihm liegenden Alteren Vorstellungsweisen nicht allzu viel ent- 
decken kann. 


Beginnen wir mit dem Punkt, der die Verlingerung des Lebens 
der Heiligen betrifft. Es ist doch bedenklich, von dem ,canon‘ 
in der Weise, wie es Min. thut, ohne nihere Bestimmung als einer 
grossen Wesenheit zu reden. Wo im Kanon ist es denn, dass in 
Widerspruch mit unsrer Erzihlung die Lehre von der Macht des 
tddhibala tiber die Lebensdauer fiir eine Ketzerei der Mahasam- 
ghikas erklirt wird? Im Kommentar zum Kathavatthu’). Dass 
jene Lehre irrig sei, wird nun allerdings — ohne Erwihnung der 
Mahasamghikas — im Kathavatthu selbst ausgeftihrt?). Man kann 
daher, wenn man will, sagen, dass das in einem Text des Kanon 
steht. Aber man soll dann doch nicht vergessen, dass eben dieser 
Text zunichst kein Sutta-, sondern cin Abhidhammatext ist, sodann 
dass er nach dem ausdriicklichen Zeugnis der Tradition jiinger als 
der iibrige Abhidhamma, erst von Tissa Moggaliputta auf dem 
dritten Konzil proklamirt worden ist*). Das Kathavatthu lehrt 
uns die Arbeit einer Generation von Theologen kennen, welche 
sich zum Text der Suttas ahnlich verhielten wie die christlichen 
Scholastiker zum Text des Neuen Testaments. Die Suttas stehen 
als etwas fest Gegebenes da; oft werden griéssere und kleinere 
Stiicke aus ihnen zitirt; sie geniessen unbedingte Autoritit. Aber 
es handelt sich darum, sie richtig auszulegen, da, wo sie sich zu 
widersprechen scheinen, den Ausweg zu finden. So beschiftigt sich 


1) Journal of the Pali Text Society 1889, p. 131. 

2) XI, 5; p. 456 fg. ed Taylor. 

3) Nach Minayeff wire das Kath. sogar noch viel jiinger, was mir fiir die 
gegenwirtige Argumentation nur willkommen sein kénnte. Wir sprechen hier- 
von unten eingehender. 
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in diesem Fall das Kathavatthu mit dem Gegensatz des Schriftworts 
von der Macht der ¢ddhz iiber die Lebensdauer und jenes andern 
Schriftwortes, welches fiir unméglich erklirt, dass yaradhammo ma 
jit, maranadhammo ma miyt). Die Entscheidung wird dahin 
abgegeben, dass in der That dem ¢ddhebala jene Kraft nicht zu- 
geschrieben werden kénne; der zugehdrige Kommentar, gross in 
jenen Exegetenktinsten, in welchen die buddhistischen frommen 
Dialektiker manchen ihrer christlichen Kollegen nichts nachgeben, 
findet sich mit dem entgegenstehenden, in der That vollkommen 
deutlichen Schriftzeugnis durch eine Unterscheidung verschiedener 
Bedeutungen des Worts kappa ab. 

Was lernen wir also hier aus unsern Quellen? Nur was wir 
ohnehin schwerlich bezweifelt hatten, dass sich in der ungeheuren 
Masse der Suttatexte Ausserungen finden, die, in verschiedenen 
Gedankenbahnen sich bewegend, Lehren enthalten, welche in ihre 
Konsequenzen verfolgt mit einander in Konflikt kommen. Mit diesem 
Konflikt beschiftigte sich der in relativ spiter Zeit lebende Ver- 
fasser des Kathavatthu. Dass aber, wie Min. meint, die Erzihlung 
vom Konzil hier das Dasein zweier dogmengeschichtlicher Strata 
verrate, einer kanonischen Lehre und einer ihr widersprechenden 
lteren Auffassung, die den heiligen Mannern des Konzils eigen 
gewesen sei, kann ich durch den wirklichen Inhalt der Quellen in 
keiner Weise unterstiitzt finden. 

Nun zu dem angeblichen Widerspruch zwischen Ananda’s Arhat- 
schaft und den gegen ihn gerichteten Vorwiirfen. Hier soll sich, 
im Gegensatz zu den dogmes définitifs sur Varhat, le vague des 
idées primitives au sujet du saint erweisen. Haben wir wirklich 
Grund, an diese Vagheit zu glauben? Mir scheint alles darauf 
hinzudeuten, dass der Gedankenkreis des alten Buddhismus von 
Haus aus auf die Aufstellung des Begriffs des Siindlosen, Erlésten 
hindringte. Und die Uberlieferung — die nédrdliche so gut wie 
die siidliche — scheint mir in der Gewihrleistung dieses Begriffs 
als eines sehr alten einstimmig zu sein: woran die Meinungsver- 
schiedenheiten, welche unter den spiteren theologischen Systematikern 
in Bezug auf den Begriff des Arhat auftreten*), meines Erachtens 
nichts andern. Doch mit diesen Problemen mich hier zu beschif- 
tigen ist im Grunde iiberfliissig. Denn hier geniigt es, darauf auf- 
merksam zu machen, dass Ananda Arhat wird unmittelbar vor dem 
Beginn der Konzilsverhandlungen; die Erzihlung legt Gewicht 
darauf, dass er es vorher nicht gewesen ist. Alle jene dukkata 
aber soll er viel friither, noch zu Lebzeiten des Meisters, begangen 
haben. Wer in den Darstellungen der disziplinarischen Prozeduren, 


) Man vergleiche die in etwas andrer Richtung sich bewegende, aber 
doch iihnliche Diskussion im Milindapaiha p. 140 fg, Trenckner. 

2) Kathavatthu I, 2; Wassiljew, Buddbismus (deutsche Ubers.) 1 Oe a ey A 
362 ete, 
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wie der Vinaya sie giebt, einigermassen zu Hause ist, wird sich 
dartiber klar sein, dass ein einmal begangenes Vergehen seine dis- 
ziplinarische Erledigung finden muss ohne Riicksicht darauf, ob der 
Schuldige inzwischen irgend eine Stufe der geistlichen Vollkommen- 
heit erlangt hat. — 


Neben die Episode des Ananda und teilweise mit ihr im Zu- 
sammenhang stehend schliessen sich an den Bericht von den Ver- 
handlungen des Konzils einige andere Episoden: von ihnen miissen 
wir die, welche die sog. khuddanukhuddakani sikkhapadant und 
die, welche das Verfahren des brahmadanda gegen den Monch 
Channa betrifft, kurz beriihren. 


_  Nachdem Vinaya und Dhamma durchgegangen sind, erklirt 
Ananda den versammelten Ménchen, dass der Meister parinibbanakdale 
die Erlaubnis gegeben habe, nach seinem Tode die khuddanukhud- 
dakanti sikkhapadani aufzuheben. Welche sikkhapada dies seien, 
hat Ananda den Meister zu fragen versiiumt; die Theras sprechen 
hieriiber -verschiedene Ansichten aus1). Man entscheidet sich 


schliesslich dafiir, nichts aufzuheben ”). 


Minayeff (8. 32) findet auch hier wieder ,la marque d'une 
antiquité reculée*. Die Episode fiihre uns in eine Zeit zuriick, 
in welcher es noch keinen Kodex der geistlichen Disziplin gegeben 
haben kénne, man noch nicht gewusst haben kénne, was von den 
Regeln des ménchischen Lebens wichtig war und was nicht. Wenn 
der Cullavagga, ehe er diese Episode giebt, die versammelten 
Heiligen den ganzen Vinaya durchgehen lasst, widerspreche er sich 
selbst; stand der Vinaya einmal fest, sei die Aufhebung irgend 
eines seiner Satze nicht mehr denkbar gewesen. 


Auch dieser Argumentation kann ich nicht oder doch nur zum 
geringen Teil folgen. 


Ich mache zuerst darauf aufmerksam, dass eine Erérterung 
des hier in Rede stehenden Berichts meines Erachtens vor allem 
die Pflicht gehabt hitte, das Faktum zu beriicksichtigen, dass die 
von Buddha kurz vor seinem Tode erteilte Erlaubnis zur Aufhebung 
jener stkkhapada nicht nur im Cullavagga, sondern auch inr Maha- 
parinibbanasutta berichtet ist*). Sie ist dort mit dem Befehl ver- 
bunden, tiber den Ménch Channa die Strafe des brahmadanda mu 
verhiingen *). Und so berichtet der Cullavagga denn auch, wie von 


1) Die Meinung eines spiteren Autors hieriiber findet man Milinda- 
panha 142 fg 

2) Cullavagga a. a. O. § 9. 

3) p. 60 Childers. Etwas anders an der entsprechenden Stelle die tibe- 
tische Version bei Rockhill, Life of the Buddha p. 140 (das Original wird dort 
als very obscure bezeichnet). 

4) Ich fiige hinzu, dass in demselben Sutta (p. 33—35) von mehreren 
dukkata des Ananda die Rede ist: vermutlich eben der Ankniipfungspunkt fiir 
die Erziihlung von dem iiber Ananda gehaltenen Gericht. 
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der Beschlussfassung tiber die stkkha@pada, so von der Vollziehung 
jener Strafe gegen Channa ’). 

Die Annahme dringt sich von selbst auf, dass der Redaktor 
unseres Cullavaggakapitels deshalb iiber diese Dinge gesprochen 
hat, weil das Mahaparinibbana S. von ihnen sprach?). Dort erteilt 
Buddha Auftriige, die nach seinem Tode zu vollziehen waren: 
musste nicht, wenn von den Vorgingen die Rede war, welche sich 
nach des Meisters Tode im Schoss des Samgha abspielten, auch 
iiber die Ausfiihrung dieser Auftriige berichtet werden? Die Uber- 
lieferung des Mahap.-Sutta gab jenes Wort iiber die khuddanu- 
khuddakant s.*); man wusste andrerseits nichts davon, dass eine 
Aufhebung irgend welcher derartiger Satzungen erfolgt sei: was 
war einfacher, als sich hier zu helfen, indem man die Gemeinde 
einen Beschluss fassen liess wie den im Cullavagga § 9 berichteten? 

So erklart sich die Erzihlung des Cull. durchaus hinreichend 
aus der des Mahap.-Sutta. Bleibt die Frage, wie dies Sutta seiner- 
seits zu den betreffenden Angaben gelangt ist. Wir werden das 
kaum beantworten kénnen; tibrigens wird das Problem weiter durch 
den recht auffallenden Umstand komplizirt, dass von einer Disziplinar- 
prozedur des brahmadanda der Vinaya im iibrigen nichts weiss‘). 
Hier miissen Motive im Spiel sein, die wir nun einmal nicht im- 
stande sind aufzudecken: eine Sachlage, welche hinzunehmen sich 
gewoéhnen muss, wer sich mit Untersuchungen wie den hier be- 
triebenen beschiftigt. Es mag sogar an irgendwelche Uberbleibsel 
von historischer Erinnerung gedacht werden: das wird ebenso wenig 
zu beweisen wie zu widerlegen sein. Wie aber auch tiber den 
Quellenwert des Mahap. 8. hier gedacht werden mag: der Cull. 
wenn er jene Andeutungen seinerseits ergriff und daraufhin die 
Geschichte von dem Konzil mit den in Rede stehenden Episoden 
ausstattete, beging damit nicht im mindesten, wie Min. will, einen 
Selbstwiderspruch. Denn darin liegt doch nichts Ungereimtes, dass 
eine Ménchsversammlung zuerst feststellte, was fiir Anordnungen 


der Meister getroffen, und dann erwog, ob man — nicht etwa aus 
eigener Machtvollkommenheit, sondern gestiitzt auf eine ausdriick- 
liche dahin gehende Autorisation des Buddha — von diesen An- 


ordnungen irgend einen Teil aufheben sollte, und dass dabei Zweifel 
dartiber, was fiir wichtig und was fiir unwichtig zu halten sei, 
erhoben wurden. Ich bin weit davon entfernt, diesen ganzen Vor- 


1) Wasae Oogles tp. 


2) Dabei ist die Prioritiit des Mahap. S. vor diesem Teil des Cullavagga 
vorausgesetzt: siehe hieriiber meine LEinleitung zum Vinaya Pitaka vol. I 
p. XXVII und vgl. unten S. 628 Anm. 1. 

3) Vgl. zu diesem Ausdruck das 72. Pacittiya, 

4) Doch vgl. Parivara p. 222 meiner Ausgabe. Wer die Vinayalitteratur 


kennt, wird zugeben, dass eine soleche Stelle keine wirkliche Instanz gegen den 
von mir aufgestellten Satz bildet. 
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welche uns hier nach Min. einen alten Kern guter Uberlieferung 
von einer im Geist eines jiingeren Zeitalters gehaltenen Dariiber- 
lagerung sollen unterscheiden lassen, scheinen mir illusorisch. Von 
einer Discrepanz kann meines Erachtens nur in dem Sinne ge- 
sprochen werden, dass die Konzilserzihlung offenbar, wie ich eben 
ausgesprochen habe, an den Hauptvorgang ein paar dem Mahap. 
S. entnommene Daten resp. auf Grund dieser Daten hergestellte 
Konstruktionen herangeschoben hat. Jene Erzahlung ist — das werden 
wir nach allem hier erérterten gegen Min. festhalten diirfen — 
von inneren Widerspriichen durchaus frei. Aber wer sie redigiert 
hat, benutzte natiirlich als Fundament seiner Arbeit das, was er 
tiber die Ereignisse unmittelbar vor und nach dem Tode des Buddha 
tiberliefert vorfand. — 

Wenden wir uns nun dazu, einige Details von M.s Erérterung 
des zweiten Konzils zu priifen. 

Es handelt sich um den Streit tiber die bekannten zehn von 
den hiaretischen Ménchen von Vesali aufgestellten Indulgenzen. 
Auch hier entdeckt Min., was wir ihn so oft entdecken sehen, einen 
Gegensatz zwischen den Auffassungen oder Stimmungen, welche 
den vorliegenden Kanon des Vinaya beherrschen und der andern 
Richtung einer Altern Zeit. ,Le Vinaya trace de la situation de 
la confrérie des mendiants un tableau qui n’a rien de commun avec 
Vascétisme rigide et le détachement absolu attribués par le récit aux 
saints personnages du concile de Vaisali, qui condamnérent les nou- 
veautés des Vajjiputtakas. Leur maniére de voir rigoureusement ascéti- 
que est absolument étrangére 4 beaucoup de parties du texte actuel, et 
ces parties, sans aucun doute, ont paru longtemps aprés les discussions 
de Vaisali* (S. 55). Beim ersten Konzil sollte hinter der Strenge der 
kanonischen Ansichten eine der friihern Vergangenheit eigene gréssere 
Lisslichkeit zur Erscheinung kommen. MHier wire das Verhiltnis 
das umgekehrte. Aber hier wie dort muss ich mich zu der Ansicht 
bekennen, dass eine sorgfiltige Betrachtung der Texte den angeb- 
lichen Gegensatz des alten und neuen verschwinden lisst. 

,Hst-il possible par exemple“, so fragt Min. (S. 55), ,en se 
fondant sur le Vinaya actuel, de condamner un moine mendiant 
parce quil garde pour le lendemain du sel dans une corne ')?* 
Dafiir, dass hier in der That kein Widerspruch zwischen dem 
Vinaya actuel und der strengsten Auffassung der Orthodoxen von 
Vesali vorliegt, méchte ich mich in erster Linie auf Min. selbst 
berufen; wer dessen Ausfiihrungen S. 53 lest, wird dort das 
Gegenteil von dem finden, was derselbe Gelehrte zwei Seiten spiter 
sagt. An dieser spiiteren Stelle aber — was wird da eigentlich 
gam Erweis der im Vinaya-Kanon angeblich herrschenden milderen 
Auffassungsweise beigebracht? Wir finden Bemerkungen wie die 
folgende: ,D’apres le texte actuel, la communauté a le droit de 


1) Der sog. siigilonakappa der Ketzer von Vesali. 
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possession mobilidre et immobiliére; la propriété mobiliére peut aussi 
appartenir 4 un moine isolé.* Das soll zeigen, dass hier eine ab- 
solut andre Situation des Gemeindelebens vorliegt, als sie dem 
Rigorismus des Konzils von Vesali entsprechen wiirde. Ich frage 
mich vergebens, inwiefern die Zulassung von Kigentum bei einem 
Ménch — wohlgemerkt von Eigentum an gewissen Dingen; 
davon, dass ein Ménch alles beliebige besitzen durfte, kann ja nicht 
die Rede sein — im Widerspruch damit stehen soll, dass Nahrungs- 
mittel nicht in Vorriiten aufbewahrt werden durften. Der Vinaya, 
bemerkt Min. ferner, ,permet & la communauté de faire des pro- 
visions et de nourriture et d’habits sacerdotaux.“ Ich untersuche 
hier nicht, wie es mit den Monchsgewandern steht; wire in Bezug 
auf diese die Anlegung von Vorriten in anderm Masse gestattet gewesen 
als betreffs der Speisen, welche tiglich zu erbetteln das alte Prinzip 
geistlichen Lebens gebot, so hitte dies noch nichts auffallendes. 
Aber tiber Vorrite von Speisen ist der Vinaya durchaus deutlich: 
im allgemeinen durfte man sie nicht haben und der Ubertreter 
verfiel dem pactttiya (Pacittiya 38); im Besondern waren gewisse 
fest definierte Ausnahmen gestattet — so durften fiinf Arten von 
patisiyantyant bhesajjant sieben Tage lang aufbewahrt werden 
(Nissaggiya Pac. 23). Es geniigt, meine ich, eben nur die positiven 
Einzelheiten der Texte statt des imaginiren Gesamteindrucks irgend 
einer ,situation de la confrérie* ins Auge zu fassen: dann wird 
man den Gegensatz der modernen Weitherzigkeit, die im Palikanon 
herrschen soll, und der alten Strenge als aus der Luft gegriffen 
erkennen }), 


1) Anhangsweise méchte ich hier einige Worte an Bemerkungen kniipfen, 
welche Kern (Manual 105) neuerdings iiber das zweite Konzil gemacht hat. 
» We cannot help observing“, sagt er, ,,that the date assigned to the second 
Council is impossible, unless the heroes of the tale are purely fictitious. A 
century after the Parinirvana, Sarvakamin would have been at least 140 years 
of age; YasSas, Kakandaka’s son, if he be identical with YaSas, one of the first 
converts of the Buddha, would have been 20 + 45 + 100165 years; if he 
be another, then he must have been more than 120 years, and so, too, the 
other Theras. A chronology leading to such monstrous results condemns itseif.‘‘ 
Ganz so schlimm scheint mir die Sache doch nicht zu stehen. Es ist richtig, 
dass schon der Cullavagga (p. 303) den Sabbakami als visamvassasatiko 
upasampadaya adyasmato Anandassa saddhivihariko bezeichnet. Das Alter von 
120 Jahren (bei Laien natiirlich von der Geburt gerechnet) diirfte bei den Pitaka- 
verfassern in besonderer Gunst gestanden haben; vgl. Aig. N. II, 51. 52 (auch 
Jat. I p. 286; Il p. 16), Dass eine Erzihlung, zu deren Staffage Luftreisen 
heiliger Manner gehéren, auch das Alter des Sabbakami — welcher dafiir 
iibrigens auch pathavyai sanghathero war — mit einer gewissen Liberalitit 
nach oben abrundete, ist nicht allzu verwunderlich, soll librigens hier keineswegs 
verteidigt werden. Aber fiir den alten Bericht, den des Cullavagga, ist dies 
auch der einzige derartige Greis; dass auch die iibrigen Leiter des Konzils dittha- 
pubba tathagatam waren, lesen wir erst im Dipavamnsa (allerdings wiirde 
Sumana Therag. 429—434 ein weiterer Zeitgenosse Buddha's sein, wenn er mit 
dem Sumana des zweiten Konzils zu identifizieren ist, wie der Dipav. 5, 24, 
vgl. Therag. 433, es in der That offenbar versteht), Insonderheit ist an die 
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I. 


Indem ich so den Versuch gemacht habe, eine Anzahl einzelner 
Aufstellungen Minayeff’s, die ich fiir irrig halte, zu beseitigen, habe 
ich mir das Terrain frei gemacht, um nunmehr den Gegensatz 
seiner und meiner Auffassungen tiber die beiden ersten Konzilien 
und tiber ihr Verhiltnis zur Geschichte des heiligen Kanon im 
Ganzen zu diskutieren. 

Minayeff urteilt iiber die traditionelle Erzihlung vom ersten 
Konzil nicht durchaus ungiinstig. Es scheint ihm ungerechtfertigt, 
diese Uberlieferung zu verwerfen, wihrend man die yom zweiten 
Konzil als historisch behandelt, ,bien que les récits de l’un et de 
Yautre soient reproduits dans les mémes sources et soient en eux- 
mémes également croyables“ (S. 18)4). Ohne Unterschied freilich 
nimmt auch M., wie wir schon beriihrt haben, die einzelnen Partieen 
der Erzahlung nicht hin. Den Bericht iiber die Redaktion des 
heiligen Kanon selbst halt er fiir jung und tendenzidés. Jede Schule 
formuliert diesen Bericht so, dass er auf die ihr eigne Redaktion 
des Kanon passt: so mtissen diese Berichte redigiert sein ,4 une 
époque ow il existait plusieurs canons différents, en d’autres termes, 
postérieurement au schisme de la communauté bouddhique* (8. 29). 
Ja noch mehr. Der Bericht hat evidentermassen die Tendenz, die 
Authentizitét der heiligen Texte darzuthun; zu dieser Bemiihung 
aber hatte man Anlass erst, als sich ernstliche Zweifel gecentiber 
dem Wert jener Texte geltend machten, d. h. als das Mahayana 
erstand (S. 21. 24. 36). Wihrend M. dementsprechend die Er- 
zihlung von der Redaktion des Dhamma und Vinaya fiir sehr 
jung hilt, steht ihm doch die Thatsache des ersten Konzils — oder 
wenigstens einer Versammlung, welche als Konzil zu_bezeichnen 
unzutreffend sein mag — durchaus fest. ,Le fait méme des 
assemblées ne peut guére soulever de doute; le scepticisme le plus 


Identitit des Yasa Kakandakaputta mit jenem Yasa, der zu den ersten Bekehrten 
gehérte (Mahavagga p. 15 fg.), absolut nicht zu denken. Der Letztero heisst 
nirgends Kakandakaputta; hatte er zur Zeit des zweiten Konzils — wirklich 
oder angeblich — gelebt, so hatte nur er, nicht aber Sabbakami, der pathavya 
samghathero sein kénnen, Kern (108 mit A. 1) mischt auch den Sthavira 
Yasas hinein, der im Divyavadana als Zeitgenosse des grossen Asoka erscheint: 
,there can be no doubt about his identity with the Yasas of the Vaisali 
Council.“ Ich finde diese Identitit durch nichts bewiesen; der Name Y. ist 
hiufig. Sollte aber wirklich der vom zweiten Konzil her bekannte Y. gemeint 
sein, so kann das Divyay. diesen in keinem Fall, wie der Dipav., als dittha- 
pubbo tathigatam, geschweige denn als identisch mit dem von Buddha im 
Anfang bekehrten Y. aufgefasst haben. Sonst hiitte das Divy. nicht Pindola- 
bharadvaja als den einzigen iiberlebenden buddhadarsi bhiksule (p. 400) be- 
zeichnen kénnen. — Auf die iibrigen sich um das zweite Konzil bewegenden 
chronologischen Betrachtungen Kern’s muss ich es mir hier versagen einzugehen, 

1) Die Geschichten yon Romulus und Numa lesen wir bei demselben 


Livius, der auch von Hannibal und Scipio erzahlt. 


Bd. LU, 41 
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extréme ne trouve guére d’argument sérieux et inattaquable a y 
opposer‘ (S. 18.) Die Versammlung war ,la conséquence néces- 
saire d’un état de choses donné*. Der grosse Lehrer war gestorben. 
Unter seinen Jiingern offenbaren sich Stimmungen der Zuchtlosig- 
keit. Es ist nétig, diese Gefahren zu beschwéren. So wird die 
Versammlung gehalten (S. 18. 19). Man erdrtert die Frage, welche 
unter den Vorschriften fiir das ménchische Leben fiir wesentlich 
zu gelten haben und welche nicht. Rivalitiiten, die unter den geist- 
lichen Briidern herrschen, machen sich in dem Gericht tiber Ananda 
Luft: einem Ereignis, welches als Erfindung der Legende zu be- 
trachten M. kaum méglich findet, und dessen Gediichtnis noch zu 
Hiouen-Thsang’s Zeit durch einen an der betreffenden Stelle er- 
richteten Stipa festgehalten wurde (S. 31. 39. 40). Es ist hier 
also die Erinnerung an wirkliche Thatsachen mit tendenzidsen 
Konstruktionen vermischt; die beiden Elemente der Erzihlung unter- 
scheiden sich dadurch, dass die auf Erfindung beruhende Partie den 
Kanon der heiligen Texte als in seiner definitiven Form existierend 
voraussetzt, fiir die authentische Partie dagegen ,le canon semble 
ne pas exister, méme en germe‘ (8. 35). 

Einen Teil der Fundamente, auf welchen diese Auffassungen 
ruhen, haben schon unsre vorangehenden Erérterungen zu erschiittern 
versucht. Wir haben die Discrepanzen, die nach M. zwischen den 
verschiedenen Partieen der Erzihlung obwalten, als nicht vor- 
handen erkannt; wir haben gesehen, dass nirgends der Kanon als 
nichtexistierend vorausgesetzt wird. Was die Episoden der khud- 
danukhuddaka sikkhapada und des iiber Ananda gehaltenen Ge- 
richts anlangt, so haben wir gesehen, dass denselben die Wider- 
spriiche mit der Haupterzihlung, welche ihre Authentizitat verbiirgen 
sollen, in der That nicht innewohnen; wir haben andrerseits im 
Mahaparinibbana Sutta die Auakniipfungspunkte aufgewiesen, aus 
welchen diese Episoden sehr leicht herausgesponnen sein kénnen. 
Natiirlich sind wir nicht imstande, positiv zu beweisen, dass von 
diesen Dingen sich Nichts thatsichlich zugetragen haben kann. 
Aber die Entschiedenheit, mit welcher M. den historischen Charakter 
dieser Angaben behauptet, scheint vollkommen unberechtigt. Wer 
die Lage der Gemeinde bei Buddha’s Tode, das ganze Gewirr der 
hier spielenden dogmatischen und persénlichen, materiellen und 
idealen Strémungen und Gegenstrémungen so 2u iibersehen glaubt, 
dass er Behauptungen aufzustellen den Mut hat, wie dass eine 
Versammlung, welche der iiberlieferten von Rajagaha auch nur ent- 
fernt ihnlich sieht, die notwendige Konsequenz der gegebenen 
Situation gewesen sei, der befindet sich meines Erachtens dariiber, 
was uns in solchen Dingen zu erkennen verginnt ist, in einem 
prinzipiellen Irrtum. Und einen kaum geringeren Missgriff in der 
Schiitzung geschichtlicher Bezeugtheit macht, wie ich meine, wer 
die Gliubigkeit so weit treibt, dem von Hiouen Thsang gesehenen 
Stipa eine irgend wesentliche Autoritit als Gewithr fiir den ge- 
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schichtlichen Charakter des durch ein solches Bauwerk verherr- 
lichten Ereignisses beizumessen. 


Wenn ich so die Hochschitzung, welche M. diesem Teil der 
‘Traditionen entgegenbringt, mir nicht aneignen kann, bin ich anderer- 
seits ebenso wenig im Stande, die Herabriickung der andern Hialfte 
der Erzihlung in eine so spite Zeit wie M. will als motiviert an- 
zuerkennen. Man vergleiche, was der Cullavagga tiber die Redaktion 
von Dhamma und Vinaya sagt, etwa mit dem entsprechenden von 
Beal mitgeteilten Bericht der Dharmaguptas. Das Verhiiltnis der 
beiden Versionen ist doch nicht erschdpfend ausgedriickt, wenn 
man sagt, dass der Kanon der beiden Schulen verschieden gewesen 
ist und dem entsprechend auch die Erzihlung von der Feststellung 
des Kanons bei beiden eine andre war. Hs ist ndtig, dies dahin zu 
prizisieren, dass der eine Kanon — so weit wir aus jenem Bericht 
urteilen kénnen — im Wesentlichen mit dem andern tiberein- 
stimmt. Der eine war eine etwas modifizierte Form des andern, oder 
beide waren eng verwandte Bearbeitungen eines und desselben 
Archetypus. So verliert M.s Argumentation, nach welcher die Be- 
richte. tiber die Redaktion des Vinaya — und das Entsprechende 
gilt vom Dhamma — erst nach Entstehung der Schismen verfasst sein 
kénnen, ihre Beweiskraft: es enthiillt sich uns eine den ver- 
schiedenen Sekten im Wesentlichen gemeinsame Struktur der 
heiligen Texte, und Nichts hindert an ein relativ recht hohes Alter 
einer Erzihlung, welche die Redaktion dieser Texte etwa in der 
Form des Cullavagga darstellte, zu glauben.’) 


Aber M. will in dieser Erzihlung ja gar ein Verteidigungs- 
mittel gegen Angriffe von Seiten des Mahayana erkennen und da- 
nach ihre Enstehungszeit bemessen! Den Ménchen, welche im 
Studium des heiligen Kanon ihr Leben zubrachten, soll wirklich 
die Frage nach der Entstehung dieses Kanon, der Wunsch, die 
Authentizitiit des Kanon durch die Geschichte seiner Entstehung 
verbiirgt zu sehen, nicht gut eher haben nahe treten kénnen, als 
gerade in der Zeit des Mahayana! Ich fiirchte, mich hier mit M. 


in einem absoluten Zwiespalt der letzten Grundbegritfe davon, was 
philologische oder historische Argumentation ist, zu befinden. 


Darf ich nun meinerseits aussprechen, was mir von Anhalts- 
punkten fiir die — allerdings nicht in Form einer Jahreszahl aus- 
driickbare — Datierung der Erziihlung von den beiden Konzilien, 
insonderheit vom ersten Konzil vorzuliegen scheint, so diirfte etwa 
Folgendes in Betracht kommen. 


1) Ubrigens, wenn auch die Divergenzen viel grésser wiren, als sie that- 
siichlich sind: warum kann nicht eine, die dlteste der Fassungen weit allen 
Schismen vorangehon? Und warum kann dies nicht die Paliversion sein? M.s 
Argumentation iibergeht diese Méglichkeit mit Stillschweigen. Dariiber, wie 
weit wir Grund haben, sio fiir wirklich zu halten, sollen weiter unten einige 
Bemerkungen gegeben werden. 

41* 
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Der Bericht kann nicht allzu jung sein. Das zeigt schon seine 
Sprache, die authentische alte Diktion der Pitakas. Als eine neue 
Form der Ausdrucksweise aufgekommen war, konnte man die alte 
nicht mehr nachmachen, wenigstens nicht in dieser Vollendung. 
Man hat es in Indien nie verstanden, den litterarischen Charakter 
eines vergangenen Zeitalters so zu beobachten, dass man sich bei 
einem Nachahmungsversuch nicht auf Schritt und Tritt verraten 
hitte. 

Auch die Nichterwahnung des Abhidhamma (oben 8S. 618) 
hindert uns, den Bericht fiir sehr jung zu erkliren. Ebenfalls, wie 
oft bemerkt ist, dass nur das erste und zweite Konzil in dieser 
Form besprochen worden ist, nicht aber das dritte. 

Ebensowenig aber kann man dem Bericht ein besonders hohes: 
Alter zusprechen, wenn meine vor lingerer Zeit gegebenen Aus- 
fiihrungen dariiber zutreffen, dass dem Verfasser des Mahaparinib- 
bana Sutta die Erzihlung von dem ersten Konzil noch nicht be- 
kannt gewesen sein kann.) Ist ferner meine Vermutung richtig 
— nur um eine solche kann es sich natiirlich handeln — dass die 


1) Vinaya Pitaka vol. I p. XXVIIf. (eine Stelle des Kanon, welche Be- 
kanntschaft mit dem Konzil vorauszusetzen scheint, ist iibrigens Therag. 1024). 
Minayeff geht auf meine betreffende Argumentation nirgends ein. Bestritten 
hat dieselbe neuerdings Kern Manual 102. Wenn ich hervorgehoben hatte, 
dass das frivole Benehmen des Subhadda im Mahapar. Sutta zwar wie im Cull. 
berichtet, aber nicht wie in dem letzteren Text als Motiv fiir Kassapa’s Antrag 
auf Abhaltung des Konzils verwertet wird, so‘ halt Kern entgegen: ,,The motive 
alleged in the Cullav. is not only absent from the Sutta (nimlich dem Mahaparin. 
Sutta) but likewise from the Dipavamsa. Hence the argument for the great 
antiquity of that Sutta falls to the ground, for the Dipav. cannot be made 
older than the Cullavagga“. Ich glaube, dass meine Argumentation doch etwas 
weniger leichtfertig ist, als sie hier erscheint. Der Dipavamsa erzihlt das 
Konzil allerdings vhne es durch die Subhadda-Episode zu motivieren. Das 
konnte, zumal da diese Chronik auf die Vorgeschichte des Konzils iiberhaupt. 
so gut wie garnicht eingeht, sehr wohl geschehen; Nichts wire widersinniger 
als hieraus ein Argumentum ex stlentio entnehmen zu wollen. Das Mahapa- 
rinibb. Sutta dagegen erzihlt eben die Subhadda-Geschichte eingehend: dass 
in dieser Erzéhlung jede Hindeutung auf das Konzil, welches ja nach dem 
Cull. gerade um jenes Vorganges willen beantragt sein soll, fehlt, ja dass die 
betreffende Erzihlung des Mabapar. S. von der im Ubrigen mit ahr iiberein- 
stimmenden des Cull. gerade in der Art abweicht, dass der Ankniipfungspunkt 
fur jenen Antrag im Cull. vorhanden ist, im Mahap. S. aber nicht (Vinaya a. 
a.O, XXVUI, A. 1): das ist die Grundlage, auf die ich mein Arg. ex silentio 
baute. Oder vielmehr eine der Grundlagen, denn a. a. O. XXVII habe ich 
ausgefiihrt, dass wir auch an andern Stellen des Mahap. S. alle Ursache hiitten, 
Anspielungen auf das Konzil zu erwarten, die wir nicht finden, Wie natiirlich 
es ist, unter den letzten Reden Buddha's Instruktionen zu erwarten, die das 
Konzil betreffen, kann das Mahakarunapundarika Siitra (Annales du Mus, 
Guimet V, 78 fg.) veranschaulichen. — Wenn iibrigens Kern a. a. O. be- 
hauptet ,,that we find nothing of that alleged motive (nimlich der Subhadda- 
Geschichte) with the Nordern sects“, so muss ich dies im Hinblick auf den in 
China erhaltenen Bericht der Dharmaguptas (Beal, Vhdl. des Berliner Or. 


Kongr., Ostasiat. Sektion 8. 17) bestreiten. Nur der Name des Ménchs weicht 
ab; Beal giebt Balanda, 


4 4 
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Erziéhlung vom ersten Konzil unter dem Einfluss der Thatsache des 
zweiten Konzils entstanden ist!), so wiirde hierin ein weiteres 
chronologisches Moment liegen. Endlich darf hinzugefiigt werden, 
dass die Stellung der betreffenden Erzihlung — der vom ersten so 
gut wie der vom zweiten Konzil — am Ende des Vinaya?), ohne 
fiir die Abfassung nach der Hauptmasse der Vinayatexte direkt zu 
beweisen, sich doch besonders gut mit derselben vertrigt. Min. 
freilich (S. 56) fragt: ,Est-ce le Cullavagga qui termine le Vinaya 
pal?“ Die richtige Antwort auf diese Frage zu finden wire kaum 
schwer gewesen. M. hitte nur den von ihm selbst publizierten 
Gandhavamsa (Rech. sur le Bouddhisme 236) nachzusehen brauchen, 
um dort zu finden, dass im Vinaya — wenn wir den Parivara 
selbstverstindlich bei Seite lassen — nach dem Parajikakanda, 
Pacittiyakanda und Mahavaggakanda das Cullavaggakanda als letztes 
kommt. Dass der Cullavagga nach dem Mahavagga folgt, hitten 
fir die Dharmaguptaschule die Angaben Beal’s (s. oben S. 615, 
Anmerk. 3) gelehrt, fiir die Mahigasakaschule Beal in meiner Ein- 
leitung zum Vinaya Pitaka vol. I p. XLIV, fiir die tibetische 
Version des Vinaya mit hinreichender Deutlichkeit das von Csoma- 
Feer, Annales du Musée Guimet IJ, 176 oder von Rockhill, Life 
of the Buddha 159 Mitgeteilte. Doch um zum Pali-Vinaya zuriick- 
zukehren, so bezeugt der Parivara (p. 114 meiner Ausgabe) auf 
das Deutlichste die Stellung des Cullavagga hinter dem Mahavagga. 
Und brauchen wir hier, im Grunde dussere Zeugnisse? Die Texte 
selbst sprechen dech deutlich genug. Der Mahavagga beginnt®) 
mit dem Beginn des Gemeindelebens: eben hat der Buddha die 
erlésende Erkenntnis errungen; jetzt erwirbt er sich die ersten 
Jiinger und teilt diesen die ersten und notwendigsten Ordnungen 
mit, die Ordnungen iiber die Aufnahme in die Gemeinde. Nicht 
minder deutlich als hier der Anfang, ist am Ende des Cullavagga‘) 
das Ende dieser Auseinandersetzungen markiert: auf die allgemeinen 
bezw. speziell fiir die Bhikkhus geltenden Ordnungen folgt als letztes 
(10.) Buch die Darstellung der Satzungen fiir die Bhikkhunis: 
ganz wie im Patimokkha resp. Suttavibhanga ist hier der Stoff so 


1) Ebendas. p. XXVIII fg. Ich muss mich aber mit Entschiedenheit da- 
gegen verwahren, diese Vermutung in der Form aufgestellt zu haben, welche 
Min. (S. 38; vgl. S. 59) ihr zuschreibt, dass der ,,procés-verbal“ des ersten 
Konzils, die Verhandlung, in welcher Vinaya und Dhamma festgestellt sind, 
»a été transposé et introduit dans la légende aprés avoir été extrait d’un récit 
historique du deuxiéme concile‘. Der alten, z. B. im Cullavagga vorliegen- 
den Form des Berichts iiber das zweite Konzil, die allein als Prototyp fiir die 
Geschichte vom ersten Konzil in Betracht kommen kann, fehlt bekanntlich ein 
solcher Procés-verbal iiber die Redaktion vou Dhamma und Vinaya vollstindig. 

2) Dem ich hier den Parivara als offenbar junge Anukramani, wenn 
dieser vedische Ausdruck erlaubt ist, nicht zurechne. 

3) Ganz wie in etwas andrer Weise der Beginn des Parajika-Abschnitts 


im Suttavibhanga, i ; ‘ 
4) Ich sehe natiirlich hier von den Schlusskapiteln tiber die beiden Kon- 


zilien ab, 
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geordnet, dass die Nonnen hinter den Ménchen behandelt werden. 
Danach ist wohl gegen jeden Zweifel gesichert, dass die Stelle, an 
welcher wir die Konzilserzihlung lesen, in der That das Ende des 
Vinaya ist. ') 

Wir wenden uns, nachdem oben 8. 623 fg einige das zweite 
Konzil betreffende Einzelheiten unter Bezugnahme auf Min. erértert 
sind, nunmehr dazu, die Bedeutung dieses Konzils ftir die Ent- 
wicklungsgeschichte der Vinayalitteratur im Ganzen 2u_priifen. 

Die Angaben iiber das zweite Konzil, sagt Min. (S. 59), ,ne 
répandent aucune lumiére, ni sur la date du Vinaya, ni sur son 
contenu primitif*. Denn in dem 4ltesten Bericht tiber jenes Konzil, 
dem des Cullavagga, finde sich nicht einmal ,ce compte rendu de 
Veeuvre théologique et littéraire, donné dans le récit du premier, 
et qui a servi de base 4 toutes les considérations sur l’ancienneté 
du canon pali*. Wie diese Bemerkungen bei Min. stehen, wird 
man sie in Anbetracht der durchgehend gegen meine Aufstellungen 
gerichteten Tendenz seiner Darlegungen naturgemiss dahin deuten, 
dass ich meinerseits die ganze Frage tiber das Alter des Palikanon 
auf den Compte rendu iiber die samgitt: von Dhamma und Vinaya 
za basieren versucht hatte, und dass nun fiir meine Bemiihungen, der 
Geschichte vom zweiten Konzil Aufschliisse tiber jene Frage abzu- 
gewinnen, der Umstand verhingnisvoll wiirde, dass der besten 
Tradition tiber jenes Konzil ein solcher Compte rendu iiberhaupt 
fehlt. Ich méchte dem gegenitiber darauf aufmersam machen, zu- 
nichst dass ich selbst — irre ich nicht als Erster — auf das 
Nichtvorhandensein des betreffenden Compte rendu in der alten 
Tradition vom zweiten Konzil hingewiesen und aus dieser Thatsache 
meine Folgerungen gezogen habe.?) Sodann dass es auf meine 
Untersuchungen absolut nicht zutrifft, dass ich jenen Compte rendu 
zur Basis der Untersuchung tiber das Alter des Palikanons gemacht 
habe. Der vom Cullavagga bei der Erzihlung vom Konzil yon 
Rajagaha gegebene Uberblick tiber die Anordnung jenes Kanon ist 
sehr kurz und inhaltsarm; dies Referat ist sodann seiner Abfassungs- 
zeit nach keiner irgend genaueren Bestimmung zuginglich; endlich 
kann man sich nicht verhehlen, dass, wenn das Aussehen des 
Kanon zu irgend einer spiteren Zeit von den Angaben jenes Be- 
richts abwich, die letzteren mit grésster Leichtigkeit entsprechend 
geindert werden konnten, fast méchte ich sagen geindert werden 
mussten. Was mir in der That eine Basis fiir die Untersuchung 
des Alters des Pali-Vinaya abzugeben schien und noch scheint, ist 


1) Ich méchte tibrigens kaum glauben, dass die in Rede stehende Er- 
ziihlung, wie M. S. 56 es auffassen will, deshalb nur am Ende des Vinaya 
stehen konnte, weil die Vorgiinge nach Buddha’s Tode spielten. Man ver- 
gleiche das Sutta des Anguttara Nikaya (Paieaka Nipata, p. 57 ed. Hardy), 
welches zur Zeit des Kénigs Munda, oder das Subhasutta (Digha Nikaya), 
welches aciraparinibbute Lhagavati spielt. 

2) Vinaya Pitaka vol. I p. XXX, 
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der Streit tiber die zehn Indulgenzen von Vesali.!) Min. schwankt 
und widerspricht sich selbst, wie oben (S. 623) gezeigt worden ist, 
in Bezug auf das Verhiltnis dieser zehn Indulgenzen zum _ iiber- 
heferten Vinaya-Kanon. Priizisieren wir unsre eigne Stellung. 
Zunichst scheint so viel klar, dass der ganze Streit von Vesali 
undenkbar wire, wenn nicht bereits damals sehr bestimmte Ord- 
nungen fiir das Gemeindeleben vorlagen. Ob es ein Vergehen ist, 
sich etwas Salz fiir kiinftigen Gebrauch aufzuheben oder die Upo- 
sathafeier in verschiedenen Gvdsa innerhalb derselben stma@ zu 
feiern, hiertiber iiberhaupt zu streiten — und mit Leidenschaft als 
tiber ein hochwichtiges Objekt zu streiten — war nur in einer 
Gemeinschaft midglich, welche sich an die peinliche Beachtung von 
Minutien in der geistlichen Lebensfiihrung, an die durchgehend 
strenge Regelung aller Ausserlichkeiten gewbdhnt hatte. Hier 
mochten freiere Naturen — oder mag es zutreffender sein, sie als 
die zuchtlosen zu bezeichnen — an der festen Ordnung riitteln: 
die Erzihlung des Cullavagga giebt ein mit iiberaus echten Farben 
gefarbtes Bild davon, wie dann die Wachter des Gesetzes und 
Buchstabens in frommer Entriistung den Kampfplatz beschritten 
und durch das Kampfgetiése einer erbitterten geistlichen Schlacht 
hindurch die gute Sache zum Siege fiihrten. Man wird sich dies 
Milieu, insonderheit wenn man die von vedischer Zeit her altein- 
gewurzelte Gewéhnung des indischen geistlichen Lebens an den 
Aufbau auf festgefiigten litterarischen Fundamenten bedenkt, 
schwer ohne das Vorhandensein von Texten, die Alles bis ins 
kleinste regelten, vorstellen kénnen. Und wenn wir in dem vor- 
liegenden Vinaya-Kanon die Recitation eines vornehmsten unter 
solchen Texten den eigentlichen Inhalt der Uposathafeier bilden 
sehen und andererseits durch einen der zehn Streitpunkte von 
Vesali (den @vdsakappa) das Vorhandensein von Uposathafeiern 
mit sehr bestimmtem, vom Geist strenger Gesetzlichkeit erfiilltem 
Ceremoniell verbiirgt finden, werden wir kaum irgend welchen An- 
halt entdecken kénnen, daran zu zweifeln, dass schon in die Zeit 
des Konzils von Vesali der Vortrag eines solchen Textes an den 
Uposathatagen zuriickverlegt werden darf. Nun besitzen wir jenen 
Text, das Patimokkha, bekanntlich im Suttavibhanga in einer mit 
Zuthaten aller Art ausgestatteten Ausgabe: zu den Regeln werden 
Geschichten tiber deren Entstehung, Erklirung einzelner Worte, 
Erzihlung von Fillen, welche unter die Regel fallen oder nicht 
unter sie fallen, mit Buddha’s zugehérigen Entscheidungen erzihlt. 
Ich habe frither darauf hingewiesen”) und kann dies jetzt nur von 
Neuem thun, dass man offenbar, wenn die Verfasser, sei es der 
Regeln selbst oder auch nur die jener Beigaben von den Verhandlungen 


1) Ich meine nicht unsern Bericht iiber diesen Streit, der ja auf den 
ersten Blick den Vinaya als vorhanden erweisen wiirde, sondern das Faktum 
des Streites selber, die Natur der Streitpunkte, 

2) Vinaya Pitaka vol. I p, XXXVI. 
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von Vesali etwas gewusst hitten, eine Spur davon, eine Bezug- 
nahme auf den streitigen Punkt, zu erwarten berechtigt ware. 
Hine Pacittiyaregel (38) beispielsweise verbietet vorratsweise auf- 
bewahrte Speisen zu geniessen. Nun wurde von Einigen behauptet, 
dass doch die Aufbewahrung von Salz zulissig sei, und dies war 
einer der Streitpunkte in den erbitterten, durch die ganze buddhis- 
tische Welt beriihmt gewordenen Kampfen von Vesali: diirften wir 
da nicht erwarten, dass wo nicht der Wortlaut jener Regel selbst 
so doch mindestens die Erweiterungen, die Zuthaten jener eben 
beschriebenen Art auf die Frage des Salzes irgendwie eingegangen 
wiiren, hiitten nicht eben Regel und Erweiterungen zur Zeit des 
Konzils yon Vesali bereits fertig vorgelegen?1) Oder hitte nicht 
die Pacittiyaregel (51), welche den Genuss von sura und meraya 
verbot, hitten nicht mindestens die erklirenden Zuthaten zu jener 
Regel?) irgendwie auf die Frage betreffend das in der Géhrung 
begriffene, jalogz genannte Getriink Bezug genommen, wenn diese 
Frage schon, als die Regel oder die Zuthaten zu ihr redigiert 
wurden, ihre bekannte Rolle in den Diskussionen von Vesali ge- 
spielt hatte?) Ich meine also: ein Vinaya, der nach dem Streit 
tiber den s¢trgilonakappa, iiber das yjalogi padtum etc. redigiert 
worden wire, miisste aller Wahrscheinlichkeit nach an den _ be- 
treffenden Stellen anders aussehen als der uns erhaltene Vinaya. 
In diesem aber spricht Alles fiir, Nichts gegen eine Abfassung, 
die dem Konzil von Vesali voranging. 


OI. 


Wir wenden uns zu dem dritten Konzil, der Zeit des grossen 
Asoka, welcher die Inschrift von Bairat entstammt, und den Zeug- 
nissen der am besten in diesem Zusammenhang zu _ besprechenden 
Monumente von Bharhut. 


1) Es darf als mit dem hier Bemerkten in gutem Einklang stehend ange- 
sehen werden, dass nicht nur die Patimokkharegeln selbst, sondern auch er- 
weiternde Zuthaten von dem hier in Rede stehenden Typus, wie sich weiter 
ergeben wird, im nérdlichen Kanon wesentlich so wie im siidlichen vorgelegen 
haben. 

_ 2) Dieselben (Vinaya Pit. vol. IV p. 110) zihlen eine Reihe einzelner 
Arten von surd und meraya auf und sprechen von Fallen wie dass man nur 
mit der Spitze eines Grashalmes etwas von der berauschenden Fliissigkeit 
trinkt, dass man Berauschendes fiir Nichtberauschendes oder Nichtberauschendes 
fir Berauschendes halt, und eine Reihe derartiger durchaus in’s Spitzfindige 
verfallender EKinzelheiten mehr. Vom jalogi aber ist nicht die Rede. 

3) Nur bei dem Streitpunkte iiber jdtartparajata ist das, was die 
Vesaliménche fiir zulissig erklirten, im Vinaya ausdriicklich als verboten nam- 
haft gemacht. Hier also versagt unser Argument. Aber es ergiebt sich hier 
doch auch kein Gegenargument. Dass jene Hiretiker hier etwas in der That 
Verbotenes einzufiihren suchten und dies Bestreben dann yon den Orthodoxen 


mit Entriistung, unter Berufung auf den Verbotsparagraphen, bekiimpft wurde, 
ist ein durchaus glaublicher Vorgang. 
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Die Punkte, die hier Minayeff gegeniiber einer Diskussion be- 
diirfen, sind hauptsichlich drei: 

1. Das Alter der Schrift Kathavatthu. 

2. Die Beziehung der in der Inschrift von Bairat aufgefiihrten 
Titel litterarischer Werke zum Palikanon. 

3. Die Beziehung der Skulpturen und Inschriften von Bharhut 
zu den Pali-Jatakas. 

Uber die Entstehung des Kathavatthu geben die Palitexte eine 
Uberlieferung, die meines Erachtens ein geradezu aussergewdhnlich 
authentisches Aussehen triigt. 

Wahrend die tibrigen Texte des Kanon Buddha's Wort ent- 
halten und unmittelbar nach dessen Tode von den Theras redigiert 
und gesammelt sein sollen, wird dem Kathavatthu ein Verfasser im 
gewohnlichen Sinn des Worts zugeschrieben, und zwar keiner der 
grossen, durch die ganze buddhistische Welt beriihmten Heiligen, 
sondern ein Mann, der zugestandenermassen dem dritten Jahrhundert 
nach dem Nibbana angehdrt und der eine Beriihmtheit nur im 
Kreise einer bestimmten Schule gewesen ist, eben der Schule, 
welche auch das Kathavatthu tiberliefert, Tissa Moggaliputta '). 
Wir haben schon oben (8. 619) beschrieben, wie das Kathavatthu 
den Text der Suttas voraussetzt und unter hiufiger Anrufung von 
deren Autoritit Controversen iiber zweifelhafte Punkte der Dog- 
matik behandelt. 

Nun lesen wir bei Minayeff (S. 200) eine Behauptung, welche, 
wenn richtig, die Tradition von der Entstehung des Kathavatthu 
iiber den Haufen werfen, der ganzen Sache ein vdllig verindertes 
Aussehen geben wiirde. M. sagt nimlich in Bezug auf jenen Text: 
»Dans un livre que la tradition fait remonter a l’époque d’Asoka 
le Grand, on trouve mentionnée entre autres la secte des Vetulya- 
kas qui n’apparut qu’au III® siécle aprés J.-C.‘ Das wire in der 
That ein recht starkes Stiick. Aber zum Gliick liegt die Sache 
in Wirklichkeit doch wesentlich anders. Sieht man an eine andre 
Stelle von Minayeff’s Buch hiniiber (S. 82), so reduziert sich dort 
die angebliche Erwahnung der Vetulyakas im Kathavatthu auf 
eine Erwiihnung dieser Sekte in Buddhaghosa’s Kommentar zum 
Kathavatthu. Der Kommentar nennt zu den einzelnen hiretischen 
Ansichten, welche im Kathavatthu widerlest werden, die Sekten, 
welche die betreffenden Ansichten vertraten. Und da begegnen an 
einigen Stellen (s. das Register im Journal P. T. 8. 1889, p. 222) 
bald allein bald mit andern zusammen die Vetulyakas. Was ist 
haufiger als dass alte Dogmen und Spekulationen unter Theologen 
spiterer Zeiten neue Vertreter finden! Und was kann natiirlicher 


1) Um die Tradition, wie sie in der Kathavatthuppakarana-Atthakatha 
(Journal P, T. S. 1889 p. 1) vorliegt, ganz genau wiederzugeben: Buddha hat 
den Text einst im Gétterreiche mdtikdthapanen’ eva vorgetragen; die Aus- 
fiihrung dieser mdtzkd und ihre Verkiindigung auf Erden hat er dem Moggali- 
puttatissa vorbehalten. 
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sein, als dass der Kommentator, wo von der betreffenden Hiresie 
die Rede war, neben deren alten, Vertretern auch ihre modernen 
Anhinger, und wo er iber die Alten nicht informiert war, ge- 
legentlich auch die Modernen allein nannte; lag doch fiir ihn kein 
Bedenken in der Vorstellung, dass der Verfasser des Textes in 
seiner Weisheit alle gegenwirtigen und auch alle kiinftigen Ket- 
zereien ,,yant ca tad&é uppannani vatthiini yant ca ayatim uppa- 
jyissanti) mit der erforderlichen Widerlegung bedacht habe. 
Ich sage wohl nicht zu viel, wenn ich es fiir héchst bedenklich 
erklare, auf eine solche Notiz bei Buddhaghosa hin die durchaus 
vertrauenerweckende Tradition tiber das Kathavatthu zu verwerfen 
und die Entstehungszeit dieses Textes von der ihr angewiesenen 
Stelle nicht etwa um ein Geringes, sondern um eine solche exorbi- 
tante Distanz, bis: nahe an die Zeit des Buddhaghosa selbst, zu 
verschieben. 

Wenden wir uns nun zu einem weitern Dokumente, welches. 
nach M. geeignet sein soll unsern Glauben an das Alter des Pali- 
kanon zu erschiittern, zur Inschrift von Bairat. 

»Piyadasi der Kénig von Magadha‘*) spricht in dieser In- 
schrift, wie bekannt, seine Verehrung fiir den Buddha, den Dhamma, 
den Samgha aus; er erklirt, dass Alles, was Buddha gesprochen, 
wohlgesprochen sei; eine Reihe religidser Textstiicke (dhamma- 
paliyaya) aber, welche er mit ihren Titeln auffiihrt*), empfiehlt er 
der besonderen Aufmerksamkeit der Ménche und Nonnen wie der 
Laienbriider und -schwestern. 

Das Verhiiltnis dieser Titel zum Palikanon ist es, um das es 
sich handelt. 

Betrachten wir zunichst, was die von Asoka genannten Titel 
zu bedeuten haben. Fragen wir alsdann, was aus der Nichtnennung 
gewisser andrer Titel geschlossen werden kann. 

,ues écrits qui y (in der Inschrift) sont mentionnés ne se 
trouvent pas dans le canon pali‘, sagt Minayeff (S. 84). 

1) Katbav. Atth., Journal a. a. O., 6 fg. 

2) Natiirlich ist aja (iiberlief. Jleja) mdgadhe zu verbinden, nicht 
magadhe samgham. Minayeff schwankt in seiner Auffassung. S. 83 und 278 
spricht er, den Inhalt der Inschrift angebend, von der ,,communauté du Magadha“, 
dem ,sangha du Magadha‘, S. 84 lisst er Asoka sich als ,.roi de Magadha* 
bezeichnen. Zu la&ja Magadhe vgl. die stehenden Benennungen der Pali- 
Pitakas raja Magadho Seniyo Bimbisdro, raja Pasenadi Kosalo. Der 
,»samgha von Magadha‘‘ wiirde ein dem buddhistischen kirchlichen Recht 
schlechterdings fremder Begriff sein; ferner wire, wie Senart (Inser. de Piyad. I, 
199) bemerkt hat, das Erscheinen eines an den Samgha von ‘Magadha ge- 
richteten Edikts in Rajasthan doch mehr als befremdlich. Senart’s eigene An- 
nahme, dass samgha Magadha so viel hiesse wie buddhistischer Samgha, 


scheint mir mit der Auffassungs- und Ausdrucksweise der buddhistischen Quellen 
nicht im EKinklang zu stehen. 


3) Ich setze die Titel in der Schreibweise der Inschrift hierher: vinaya- 
samukase aliyavasint andgatabhayani munigdtha moneyasiite upatisapasine 
e ca liaghulovade musivadam adhigicya bhagavata budhena bhasite. 
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Einige Seiten spater (S..91) mildert er selbst diese schroffe 
Verneinung: ,Des sept titres de linscription de Bairat un seul, le 
dernier, /aghulovade, se rencontre dans le canon pali*. Aber diesen 
schwachen Trost, welchen er den Verfechtern der Palitradition zu 
génnen scheint, nimmt er ihnen gleich darauf wieder. Der Pali- 
kanon weist zwar mehrere Rahulovadas auf, aber keiner von ihnen 
handelt,.wie die Inschrift es verlangt, von Liigenreden (musavdda). 

Mir ist diese Behauptung vollkommen unbegreiflich. Lingst 
hatte icht) den Rahulovada namhaft gemacht, in welchem ein- 
gehend vom musdavada die Rede ist. Senart hatte alsdann meine 
Identifikation angenommen und als Anhang zu seiner Behandlung 
der Inschrift diesen Text publiziert. Ich fiige hinzu, dass nach 
dem Erscheinen von M.’s Werk Trenckner’s Ausgabe des Majjh. 
Nikaya das Sutta an der Stelle des Kanon, an die es gehdrt, uns 
gebracht, dass endlich ganz neuerdings 8. Lévi eine héchst dankens- 
werte Ubersetzung einer chinesischen Version desselben gegeben 
hat”). Ware der Richter, der tiber das Recht der Pali-Uberlieferung 
seinen Spruch abzugeben sich anschickt, nicht den Dokumenten, 
welche zu deren Gunsten sprechen, eine etwas gréssere Aufmerk- 
samkeit schuldig gewesen? 

Nicht genug itibrigens, dass der Palikanon einen den Daten 
der Inschrift genau entsprechenden Text enthilt. Die Zusammen- 
stimmung geht noch weiter. Die Ausdrucksweise der Inschrift — 
nicht einfach Laghulovade, sondern der Laghul., welcher sich auf 
Liigen bezieht — macht sehr wahrscheinlich, dass ihr Autor noch 
von andern Texten, welche gleichfalls Laghulovada hiessen, gewusst 
hat. . Auch hierzu stimmt die Palitradition °). 

Ich wende mich weiter zu dem Titel andgatabhaya. Ich 
kann nicht finden, dass wir hier besser als im Fall des Laghulovada 
zu der Behauptung berechtigt sind, dass ein solcher Text im Pali- 
kanon fehle. Ich hatte lingst (a..a. O.) auf das Arafifiakanagata- 
bhayasutta verwiesen. M. hat davon keine Notiz genommen. 
Stimmte er mir nicht bei, so hatte er die Pflicht, seinerseits eine 
hinreichende Durchsuchung des Palikanon vorzunehmen, ehe er 
sich das Recht beilegen durfte, das Auftreten des betreffenden 
Titels in diesem Kanon zu leugnen. Hine solche Nachsuchung aber 
hatte ihn unfehlbar auf die cattaro anagata — um die Ausdrucks- 
weise des versifizierten Inhaltsverzeichnisses (Uddana) anzuwenden 
— aufmerksam gemacht, die sich im Anguttara Nikaya finden *). 
Sie handeln simmtlich, unter fortwihrender Wiederholung dieses 
Schlagworts, von den andgatabhaya; das friiher von mir aus der 
Chrestomathie Suttasamgaha beigebrachte Arafifiakanagatabhayasutta 
ist das erste der vier. 


1) Vinaya vol. I p. XL, A. 1. 

2) Journal asiatique, Mai-Juni 1896, S. 475 ff. 

3) S. Minayeff 91, A, 3. 

4) Jetzt in Hardy’s Ausgabe des Aig, Nik, Pafcakanipata p. 100 ff. 
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Die Ubereinstimmung zwischen Inschrift und Palitradition, 
welche man gar nicht vollsténdiger wiinschen kann, giebt eine feste, 
tiberlieferungsmissige Grundlage, der gegentiber man die Betrach- 
tungen M.’s, welche ihn bei der Deutung der anagatabhayani bis 
zu den Triumen des Konigs Krkin fihren, doch nur als freie und 
nicht gliickliche Phantasien wird charakterisieren kénnen. 

Jetzt zu dem vinayasamukase. M. (87) lisst die Ubersetzung 
»abstract of the Vinaya* gelten; ich glaube in der That, dass die- 
selbe den Sinn des Worts wenigstens annihernd trifft. Der Zu- 
sammenhang mit sa@mukkamsika, auf welchen Senart hinweist, 
dringt sich in der That auf. Die stehend in den Palitexten wieder- 
holte1) Beschreibung von Buddha’s Predigt.ist bekannt, in welcher 
den esoterischen Ausfiihrungen (danakatha, silakatha etc.) die 
Verkiindigung der heiligen vier Wahrheiten als die buddhanam 
samukkamstka dhammadesané gegeniibergestellt wird. Verbinden 
wir den Anhalt, welchen diese Stelle, und denjenigen, welchen die 
Etymologie (samutkarsa) giebt, so scheint sich als Bedeutung etwa 
,essentiell* zu ergeben. Asoka fiihrt also eine ,Essenz des Vinaya* 
an, und ich bekenne keinen ernstlichen Grund zu sehen, warum wir 
nicht, wie ich friiher vorgeschlagen habe, vermuten sollen, dass dies 
das Patimokkha’ ist, welches in der That so passend wie méglich 
als Essenz des Vinaya bezeichnet werden kann. Die Verschieden- 
heit der Benennung wird kaum ein Hindernis bilden; Benennungen 
pflegen eben schwankend zu sein — wir kommen hierauf zuriick *). 
Méglich ist natiirlich auch, dass der Konig an irgend ein anderes 
Kompendium des Vinaya gedacht hat): ist dies der Fall, so wird 
man aus der Anfiihrung eines solchen Werkes natiirlich Nichts, das 
einem Einwand gegen das Alter des Pali-Vinaya thnlich sihe, 
folgern diirfen. Vielmehr wird es berechtigt sein, in dem Vor- 
handensein eines samutkarsa des Vinaya ein Argument dafiir zu 
sehen, dass ein ausftihrlicher Vinaya schon zu Asoka’s Zeit exis- 
tiert hat. 

Ein weiterer von Asoka genannter Titel ist Upatisapasine. 
»Dans le canon pali on ne connait pas... d’écrit sous le titre 


1) Siehe z. B. Mahavagga p. 181. Weitere dankenswerte Zusammen- 
stellungen zu dem Wort ukkamsa giebt Neumann WZKM. XI, 160. Ich 
mache noch auf das samukkatthapada im Parivara, p. 114. 229 meiner Aus- 
gabe aufmerksam. 

2) Einen Einwand gegen die Identifikation des vinayasamukase mit dem 
Patimokkha, auf den man verfallen kénnte, hat man — wohl mit Recht — 
nicht gemacht. Asoka empfiehlt die von ihm genannten Texte allen Frommen, 
auch den Laien, zum Studium, das Patimokkha aber war Geheimlehre der 
Ménche resp. Nonnen (vgl. meinen ,,Buddha‘* §, 422, A. 1). Denkbar genug, 
dass der Kénig entweder diesen Punkt iibersah oder dass er sich in der kurzon 
Insehrift ungenau ausdriickte; er konnte gewiss sein, dass der Kundige seine 
Ermahnung, die von den iibrigen Texten uneingeschriinkt galt, bei diesem Text 
mit der nétigen Einschriinkung verstehen werde. 

3) Dergleichen Werke sind spiiter jedenfalls nicht selten gewesen, wie 
man sich z. B. aus Nanjio’s Katalog tiberzeugen kann, 
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de ,Questions d’Upatisya‘ — bemerkt Minayeff (S. 91). Das ist 
buchstablich richtig. Aber es wire nicht iiberfliissig gewesen hinzu- 
zufiigen, dass es im Palikanon doch einen besonders beriihmten 
Abschnitt giebt, in welchem Sariputta — bekanntlich ist dieser 
identisch mit Upatissa — fragend auftritt: seine Frage an Assaji, 
welche dieser mit dem Vers ye dhamma hetuppabhava etc. beant- 
wortet?). Was kann wahrscheinlicher sein, als dass dieser Text 
gemeint ist”)? Wie wir ihn im Vinaya lesen, steht er im Zu- 
sammenhang eines grésseren Ganzen; wollte man ihn allein heraus- 
heben, so konnte kaum eine andre Bezeichnung passender sein als 
eben die vom Kénig gebrauchte. Hier ein Bedenken gegen das 
Alter des Palikanon zu finden wire etwa so gerechtfertigt, als wollte 
man aus einer Empfehlung des Studiums der ,Bergpredigt‘ ent- 
nehmen, dass dem Redenden unser Neues Testament nicht vorgelegen 
haben kénne: denn eine neutestamentliche Schrift, die ,Bergpredigt* 
betitelt ist, giebt es in der That nicht. 

Dariiber, was hinter zwei weiteren Titeln der Inschrift, mun- 
gatha moneyasiite, zu suchen ist, méchte ich, wenigstens was den 
zweiten dieser Titel angeht, nicht allzu bestimmte Behauptungen 
wagen. Den munigatha wird, wie ich friiher bemerkte, das kleine 
12. Sutta des Sutta Nipata sehr wohl entsprechen kinnen. Es 
besteht ausschliesslich aus Gathas und handelt vom Wesen des mwnz *). 


1) Mahavagga p. 40. 

2) Sollte er nicht gemeint sein, so wiirde unsre Verlegenheit, mit Hilfe 
des Palikanons fiir diesen von Asoka zitierten Titel Rat zu schaffen, immer 
nur den Charakter eines embarras de richesse tragen. Schon Neumann 
(Die Reden Gotamo Buddho’s I. S. 567; vgl. WZKM. XI, 159) bat im Hinblick 
auf die Asokainschrift bemerkt, dass es im Suttanipata V. 955 ff. ein Sariputta- 
panhasutia giebt‘und dass auch auf das 24, Sutta des Majjh. Nikaya die Bezeich- 
nung passt. Ich glaube freilich, dass die Beziehung auf das Gesprich mit 
Assaji wahrscheinlicher ist, einmal wegen der hervorragenden inneren Bedeutung 
desselben, sodann weil sich hier, wo Sariputta noch nicht in die Gemeinde 
aufgenommen ist, die Bezeichnung desselben mit dem Namen Upatissa besser 
erklirt (iiber die beiden Namen vgl. Majjh. Nik. vol. Ip. 150). Dieser Name 
fiir ihn wird sonst selten gebraucht; es ist wohl kein Zufall, dass der Mahavagga 
(p. 42) ihn eben in dieser Geschichte nennt und auch das zugehérige Uddana 
(ibid. p. 99) von Upatissa spricht. Die von Beal (S. B. E. XIX, p. XIV, 
vgl. Seydel, die Buddha-Legende und das Leben Jesu? S. 112 A. 187) be- 
sprochenen, in chinesischer Version erhaltenen Questions of Sariputra 
kénnen hier nicht in Betracht kommen: ein junger Text, in dem der Enkel 
des Asoka erwihnt wird. Die friiher von Kern (Der Buddhismus II, 455) 
vorgeschlagene Identifikation der Upatisya-Fragen mit einem Abhidharmatext 
hat K. selbst wohl jetzt, wie man nach seinem Manual p. 113 annehmen darf, 
fallen gelassen: gewiss mit Recht. — Wieso iibrigens, um dies hier beildufig 
zu bemerken, der Upatisapasine die in Ceylon iiberlieferten Erziblungen tiber 
das dritte Konzil und iiber Tissa Moggaliputta als tendenzids erweisen soll (de 
la Vallée Poussin 53), ist mir schlechterdings unerfindlich. 

3) Die Wahrscheinlichkeit, dass es sich um eben dies Sutta handelt, 
diirfte durch den Zusammenhang, in dem wir an einer unten zu besprechenden 
Stelle des Divyavadina die munitgdthah erwihnt finden, noch wesentlich ge- 


steigert werden. 
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Unser Text nennt es munisutta. Wer die Buchstabendienerei so 
weit treiben wollte, in dieser kleinen Divergenz der Benennung 
einen Anstoss zu finden, miisste beispielsweise auch darauf verzichten, 
das Citat des Samyutta Nikaya (vol. III p. 9): vuttam tdam bhante 
bhagavata Atthakavaggike Magandiyapatihe mit dem Magandiya- 
sutta des Atthakavagga in Verbindung zu bringen: in der That 
ist es aber ein Vers eben jenes Sutta (Sutta Nipata 844), der im 
Samy. Nik. zitiert wird. Abhnlich kann keine Bezeichnung besser 
als moneyyasutta auf den friiher schon von mir in diesem Znu- 
sammenhang zitierten Abschnitt Anguttara Nik. III, 120 passen. 
Er wird, wie dies im Ang. Nik. die Regel ist, im Text nicht als 
eigenes. Sutta benannt resp. mit einem dementsprechenden Titel 
ausgestattet; dass man aber, wenn man einen solchen Abschnitt 
zitieren wollte, doch eben diese Bezeichnungsweise als die korrekte 
empfand, zeigt z. B. der oben (S. 635) beriihrte Fall des Arafifia- 
kanagatabhayasutta, das unter dieser Bezeichnung im Suttasamgaha 
angefiihrt wird. Wir werden uns freilich sagen miissen, dass es 
im Suttapitaka noch andre Texte geben mag, die sich als munzgatha, 
als moneyyasutta benennen lassen’); und so wird es vorsichtig 
sein, die erwihnten Identifikationen nicht als allzu positive Behaup- 
tungen aufzustellen. Aber das Gesagte dtirfte gentigen zu zeigen, 
dass der Palikanon Texte, die den Angaben Asoka’s entsprechen — 
und zwar sehr vollstindig und ungezwungen entsprechen — ent- 
halt, so dass von irgend welcher Méglichkeit, diese bei Asoka 
angefiihrten Titel gegen das Alter des Kanon zu verwerten, nicht 
die Rede sein kann. 

Bleibt endlich ein einziger Titel, aliyavasant, was ich — die 
genaue Korrektheit der Schreibung vorausgesetzt — mit Min. iiber- 
setze ,pouvoirs surnaturels des saints.“ Texte, die der Sache nach 
auf diesen Titel passen wiirden, giebt es genug; leider weiss ich 
einstweilen nicht zu sagen, ob — was in der That vermutet werden 
miisste — in einem derselben auch das Schlagwort artyavasa vor- 
kam und eine mehr oder minder hervortretende Rolle spielte. 
Unter diesen Umstiinden verdient es bemerkt zu werden, dass die 
ausserordentlich ungenaue Setzung der Vokalzeichen in der Inschrift 
ein altyavasant wohl nahezu ebenso wahrscheinlich macht wie 
aliyavasdni, und dann wiirden wir auf die Auseinandersetzung des 
Anguttara Nikaya (Dasanipata) oder des Samgiti Sutta*) tiber die 
zehn ariyavasa gefiihrt werden. 


1) Fiir das moneyyasutia denkt Neumann (Reden Gotamo Buddho’s 
I, 567) an Sutta Nipata 699—723 (vgl. Mahavastu vol. III p. 387). Wohl 
moglich. Doch erweckt die Nebeneinanderstellung von munigathad und moneya- 
suite den Eindruck, dass der letztere Text etwas anderes als blosse Gathias ist, 
Der Text, auf welchen N. hinweist, besteht nur aus solchen. 

2) S. B. E. XUI, 141 A. 2, worauf schon Minayeff verweist. Auch 
Neumann, Reden Gotamo Buddho’s I, 324 denkt an die Dekade des Samgiti 
Sutta, unter andern Vorschliigen (ebendas. und S. 567), die sich mir von den 
Anbaltspunkten der Uberlieferung weiter zu entfernen scheinen, 
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licken wir auf diese Betrachtungen zuriick, so diirfte sich 
die Bilanz derselben doch ganz anders als Min. gelten lassen will, 
fiir den Palikanon giinstig stellen. Bei der ganzen Lage des Prob- 
lems — ich denke an die lakonische Sprache der Inschrift sowie 
daran, dass sie, wie sich von selbst versteht, eine Magadhirezension 
der heiligen Texte, nicht unsre Palirezension voraussetzt 2) — und 
bei dem gegenwirtigen Stande unsrer Kenntnis wird ein billig 
Denkender es nicht verwunderlich finden kénnen, dass einzelne Un- 
sicherheiten zurtickbleiben; eher kann es iiberraschen , dass diese 
Unsicherheiten nicht zahlreicher und nicht grisser sind. Behaupten 
diirfen wir aber, dass nichts auch nur mit nennenswerter Wahr- 
scheinlichkeit auf eine Divergenz der Asoka vorliegenden Texte 
von unsern Palitexten hindeutet, dass dagegen die Ubereinstimmung 
an einer Reihe von Punkten gegen jedes ‘yerntinftigerwoise 7 er- 
hebende Bedenken gesichert ist — soweit sie eben auf Grund einer 
Inschrift, die nur Titel nennt, iiberhaupt gesichert sein kann 3H 
und dass diese Ubereinstimmung im ibrigen durchweg mieglich, ja 
wahrscheinlich ist: es sei nur an den einen oben “besprochenen 
Zug erinnert, dass die Inschrift das Vorhandensein yon mehr als 
einem Rahulovada wahrscheinlich macht und der Palikanon in der 
That mehrere Rahulovadas enthilt. 

Sollen wir nun — muss endlich gefragt werden — in dem, 
was die Inschrift nicht nennt, irgend einen Verdachtgrund gegen 
unsern Palikanon finden? Vielleicht befremdet schon die blosse 
Frage. Aber unser Kritiker scheint in der That in seinem Miss- 
trauen gegen den Palikanon so weit zu gehen, dass er die Inschrift 
auch in dieser Richtung zu verwerten versucht. ,Dans les titres 
de ces écrits il n’y a pas la moindre allusion a l’existence du re- 
cueil pali. Le roi recommande pour l’édification des fidéles, non 
les trois pitakas, mais les dhammapaliyayani* (S. 92). Ja, sagt 
denn nicht der Kénig deutlich genug, dass es ihm um die Erbauung 
weiter Kreise, der Ménche und Nonnen, der Laienbriider und 
-schwestern zu thun ist und dass er daher unter den Worten Buddha’s, 
die alle wohlgesprochen sind, nur einiges besonders wichtige auswihlt ? 
Will er nicht, wie Min. selbst (S. 85) sich an einer andern Stelle 
durchaus treffend ausdriickt, ’énumération de quelques textes 


1) Min. (S. 84, 92) spricht in einem Ton, der fiir mich wenigstens einen 
gewissen aggressiven Beigeschmack gegentiber dem Palikanon hat, davon, dass 
Asoka nicht in Pali von Palitexten redet, sondern sich eines andern Dialekts 
bedient, Ich glaube kaum, dass ein noch so warmer Parteiginger der Pali- 
tradition den Anspruch erheben wird, dass die Paliversion der heiligen Texte 
die Asoka nichstliegende oder gar die urspriingliche gewesen sei. Dass die 
urspriingliche Redaktion in Magadhi zu denken ist, daran lassen einerseits 
die geschichtlichen Verhaltnisse kaum einen Zweifel, andererseits wird es be- 
kanntlich durch die Magadhismen des Palitextes in festgewordenen Worten wie 
bhikkhave, in solchen fiir das Sprachgofiihl nicht mehr lebendigen Formen wie 
dem Nom, pl. auf -ase, in gewissen feststehenden Formeln (E. Miiller, Pali 
Grammar 44) bestatigt. 
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geben, die er spezieller Beachtung empfiehlt')? Das Studium der 
drei Pitakas — gleichviel, ob man schon damals diese Bezeichnung 
kannte — war die Sache Auserwihlter und Hochgelehrter; es wire 
merkwiirdig gewesen, wenn der Kénig gerade von den Pitakas zu 
sprechen Anlass gefunden hatte. Aber — was doch, obwohl unaus- 
gesprochen, durch die angefiihrten Sitze M.’s durchblickt — dem 
Wortlaut der Inschrift, der Nennung der dhammapaliyayani ein 
-Argument gegen die Existenz der Pitakas entnehmen, wire in der 
That soviel, als wollte man aus einer Mahnung, sich mit den Reden 
.Jesu oder mit seinen Gleichnissen zu beschiftigen, einen Verdacht 
-dagegen herleiten, dass dem Redenden die Existenz des Neuen 
Testaments bekannt war. — 

Von der Inschrift Asoka’s gehen wir, Minayeff folgend, weiter 
za denen des Stipa von Bharhut (um 200 vor Chr.?). Auch hier 
gelanct M. zu dem Ergebnis: ,Beaucoup de choses que nous 
trouvons représentées 4 Bharhut sont en compléte contradiction 
avec la doctrine du canon pali* (S. 136). Es ist keine erfreuliche 
Arbeit, alle diese angeblichen Widerspriiche durchzugehen. Aber 
um nichts von dem was M. gegen den Palikanon vorbringt, unbe- 
riicksichtigt zu lassen, wollen wir sie uns nicht ersparen. 

Auf Reliefs an den Eingangsthoren sah man in _betender 
Haltung, mit gefalteten Handen, nach Aussage der beigegebenen 
Inschriften den Kupiro yakho und Virudako yakho, beide ein- 
ander ahnlich, in menschlicher Gestalt. Man erkennt hier, sagt 
M. (145), dass ,les détails mythologiques sur les gardiens du 
monde n’avaient pas acquis le développement qu’ils ont dans le 
canon actuel“*. Die Inschriften geben jenen Géttern nicht den 
Namen als ,Weltwichter* oder ,grosse Kénige*, welchen ihnen der 
Kanon beilegt — ja brauchten denn, entgegnen wir, jene Inschriften, 
die eben nur in kirzester Form das Bildwerk erliutern wollten, 
jeden Titel, welcher den betreffenden Gottheiten zukam, in aller 
Vollstandigkeit anzuftihren? Der Kanon macht nur den Kuvera 
zu einem yakkha im engeren Sinn, wahrend Virtdhaka ein Awm- 
bhanda ist und als solcher eine ganz andre Gestalt haben sollte. 
Aber wie leicht konnte der Kiinstler in dem der bildenden Kunst 
so nahe legenden Anthropomorphismus diese Unterschiede igno- 
rieren®)! Und wie leicht ferner konnte der Urheber der Inschriften 
die feineren Details der Terminologie vernachlissigen! Um so mehr 
als yakkha auch in den kanonischen Texten, wie M. selbst ausfiihrt, 
nicht nur von der Gétterschar des Kuvera, sondern oft von Gittern 
oder gotterhaften Wesen aller Art gebraucht wird?). So bleibt 


1) So jetzt auch sehr richtig Kern, Manual of Indian Buddhism S. 13: 
the King recommends a selection of sacred texts, not the whole body. 

2) Man wolle dieselbe Schlussweise, deren sich hier Minayeff bedient, an 
den biblischen Angaben iiber himmlische Wesen im Vergleich mit ihren Dar- 
stellungen in der bildenden Kunst erproben. 

3) Von Sakka, Mara ete. 
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kaum mehr als die Thatsache tibrig — um mit M. S. 142 zu 
reden — dass die Inschriften das Wort in einem Sinn brauchen 
,que le méme mot n’a pas toujours dans les textes.“ Gewiss wahr, 
aber folgt daraus irgend etwas fiir die Litteraturgeschichte der 
Pitakas ? 

Eine weitere Divergenz zwischen den Ausschmtickungen des 
Sttpa und den Palitexten. Eine der Skulpturen zeigt die Kénigin 
Maya auf ihrem Lager ruhend. Ein Elephant steigt zu ihr her- 
nieder. Dabei die Inschrift bhayavato okamt:. Fir bhagavato, 
bemerkt M., wire bodhisatasa zu erwarten: das Nichtauftreten 
dieses Ausdrucks scheint zu zeigen, dass damals die Lehre von den 
Bodhisattvas noch nicht, oder doch nicht in dem durch die kano- 
nischen Texte repriisentierten Entwicklungsstadium existierte. Ferner 
erziihlen ,les textes palis‘ jenes Herabsteigen in Elefantenform nur 
als einen Traum der Kénigin, nicht als wirklichen Vorgang. Und 
sie lassen, was man auf der Skulptur vermisst, den Elefanten eine 
Lotusblume im Riissel tragen. 


Geben wir doch nicht den kleinsten Zutiilligkeiten eine Be- 
deutung, die sie nie beanspruchen kénnen! Was liegt Auffallen- 
des darin, wenn der Steinmetz von Bharhut oder der ihn dirigierende 
Kiinstler, welcher doch aller Vermutung nach kein Dogmatiker 
gewesen ist, hier von der Empfangnis des bhagava spricht, wo es 
sich in der That um die Empfiingnis des Kindes handelt, welches 
einst der buddho bhagavé sein wird? Wenn im Mahavastu 
(vol. II p. 8, 8; vol. I p. 204, 18) die Gétter sagen: adya cyavi- 
syatt kila bhagavan, wenn es an einer andern Stelle desselben 
Werks (vol. III p. 801, 8) von den der Sambodhi vorangehenden 
Kasteiungen heisst bhagavan samyaksambuddhah duskaram caratt, 
wenn im Buddhacarita (I, 39) von der Geburt des Bodhisattva als 
dem tathagatotpada die Rede ist 1), war etwa zur Zeit auch dieser 
Texte der Begriff des Bodhisattva-noch nicht vorhanden? Mir 
scheint der im Augenblick der Sambodhi sich vollziehende Uber- 
gang eines Wesens, das noch nicht Buddha ist, in einen Buddha 
so tief mit den Fundamenten der buddhistischen Vorstellungswelt 
verwachsen und dementsprechend scheint es mir an wirklich signi- 
fikanten Spuren von dem anfiinglichen Nichtdasein der Unterschei- 
dung zwischen Bodhisattva und Buddha so durchaus zu fehlen, dass 
ich die Annahme derartiger ebenso geringfiigiger wie begreiflicher 
Ungenauigkeiten in der dogmatisch nicht strengen Ausdrucksweise 


1) Diesen Ungonauigkeiten, wenn man sie denn doch so nennen will, stelle 
ich aus den kanonischen Palitexten den von mir ,,Buddha‘® S. 100 A. 4 be- 
sprochenen Fall aus dem Suttanipata:.an dio Seite, wo von dem Bodhisattva 
die Ausdriicke buddha, sambuddha (auch Lhagava) gebraucht werden (anders 
Windisch, Mara und Buddha 211 A. 2). Ich fiihre hier nur an, was mir 
eben zur Hand ist; mebr derartiges zu sammeln, was offenbar leicht wire, wiirde 
ich fiir verlorne Zeit halten, 


Bd. LIL. A2 
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fiir die einzige wirklich wahrscheinliche Erklirung der betreffenden 
Stellen ansehen michte. 

Was weiter die Elefantengestalt des Bodhisatta anlangt, so 
schwanken die Texte zwischen Traum und Wirklichkeit+). Der 
Palikanon, so viel mir jetzt gegenwirtig *), beriihrt den Punkt 
iiberhaupt nicht; was Min. als die Darstellung der ,textes palis* 
in Ansatz bringt, beruht in der That nur auf der Einleitung des 
Jataka-Kommentars. Ich modchte mit Rockhill*) vermuten 
— natiirlich eben nur vermuten —, dass zuerst von einem Traum 
die Rede war, dann dieser sich zu einem wirklichen Vorgang ver- 
dichtete. Der Pali-Kommentar wiirde dann die iltere Vorstellungs- 
form reprisentieren, das Relief von Bharhut vielleicht die jiingere. 
Ich sage ,vielleicht‘: denn wire es nicht auch denkbar, dass der 
Kiinstler den Elefanten, welcher zur schlafenden Kénigin herabsteigt, 
als eine dieser erscheinende Traumgestalt hitte verstanden wissen 
wollen? Das mag sich so oder anders verhalten: fiir die Frage 
nach der geschichtlichen Stellung des Palikanon scheint mir die 
Sache in jedem Fall absolut unerheblich. 

Endlich die Lotusblume. Nun ja, der Jataka-Kommentar giebt 
dem Elefanten in der That eine solche in den Riissel. Andre 
Texte, und auch das Relief, thun es nicht. Hier hat also wirklich 
der Jataka-Kommentar eine kleine Ausschmiickung, welche der 
Kiinstler nicht kannte oder nicht beachtete. Vielleicht ist die 
Lotusblume wirklich auf dem Weg der Legende bis zu jenem 
Kommentar hinzugekommen; auch ohne das Monument von Bharhut 
hiitte diese schwerwiegende Frage auf Grund der Texte allein auf- 
geworfen werden kénnen, wenn — es der Mithe wert gewesen wire. 

Bleibt die letzte der von Minayeff gesammelten Discrepanzen 
zwischen den Palitexten und den Skulpturen von Bharhut. Den 
Gegenstand einer plastischen Darstellung bildet die im Ummagga- 
jataka‘) sich findende Erzihlung, wie Amaradevi dem Kénig die 
vier entlarvten Betriiger, welche ihren Gatten verliumdet hatten, 
bringt. Das Relief stimmt ganz zu dem Text, aber Minayeff fragt, 
warum von den vielen Erziihlungen des Ummaggajataka gerade 
dieses Stiick ,peu caractéristique et, de plus, si briévement raconté 
dans la version palie 5) qu’il semble 4 demi oublié‘ dargestellt ist, 


1) Um nur einige niichstliegende Anfiihrungen zu geben: Traum: Jat. 
Atth. I p. 50; Dulva bei Rockhill, Life of the Buddha 15. Wirklichkeit (oder 
sowohl Traum wie Wirklichkeit) Buddhacarita I, 20; Lal. Vistara p. 63. Im 
Mahavastu finden wir beide Auffassungen, vgl. einerseits vol. II p. 8, 17 (vgl. 
vol. Ip. 205, 3 4, aber auch p, 207, 8), andererseits vol. II p. 298, 6. 

2) Ein Irrtum ist leicht médglich. Die Hauptstelle des Kanon iiber die 
Empfangnis des Bodhisatta, das Acchariyabahutasutta (Majjh. Nik.) spricht von 
der Elefantengestalt nicht. 

5) Savas Oe Lo eA. 4) Jat. vol. V p. 370, 

5) Man bemerke iibrigens, dass es sich bei der ,,version pilie auch hier 


wieder nicht um den kanonischen Text, sondern um den Kommentar handelt 
(vgl. Min. 151 A. 2). 
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noch dazu unter dem Titel yavamayjhakiyajataka (S. 148—151). 
Wer will sagen, ob nicht die Anordner des kiinstlerischen Schmucks 
jenes Stipa die Erzihlung doch vielleicht charakteristischer gefunden 
haben als Minayeff; iiber so etwas kénnen die Meinungen verschie- 
den sein. Und der Titel? Er passt so gut wie méglich zu dem 
Palitext, welcher erwihnt, dass Held und Heldin der Erziihlunge 
aus zwei als yavamajjhaka1) bezeichneten Ortlichkeiten stammten. 
Aber allerdings, als Titel fungiert dies Wort im Palitext nicht. 
Was folgt daraus? Doch nur, dass Titel eben schwankend waren. 
Das wussten wir ohnedies 2). 

Soweit die Skepsis Minayeff’s. Wird nach den hier vorgelegten 
Betrachtungen gesagt werden kénnen, dass ihre Griinde hinreichend 
sind, um unsern Glauben an diese imposante Traditionsmasse zu 
erschiittern ? 


IV. 


Doch es ist nicht genug, die gegen diesen Glauben gerichteten 
Angriffe abzuwehren. Wir miissen ihn auch positiv begriinden. 
Dies soll versucht werden, indem wir — natiirlich nur in den 
grossen Haupt- und Grundziigen — den Palikanon der nérdlichen 
Litteratur *) gegeniiber stellen und die Schliisse, zu welchen die 
Vergleichung der beiden Quellenmassen fiihrt, entwickeln. 


1) Ich weiss so wenig wie Min., was das bedeutet. Natiirlich gehdrt es 
zu skt. yavamadhya, aber die Bedeutungen dieses Worts helfen, so viel ich 
sehen kann, nicht weiter. Yatawara’s aus dem Singhalesischen gemachte 
Ubersetzung giebt market-town. Man bemerke iibrigens, dass es die Namens- 
form des Palitextes, nicht aber die des Mahavastu (vol. II p. 83) yavakacchaka 
ist, die durch die Inschrift bestitigt wird. 

2) Vgl. oben S. 638. Man erinnere sich, dass die grossen Suttasamm- 
lungen bei den einen Nikdya, bei den andern Agama hiessen. Oder man 
bemerke, dass das 2. resp. 9. Buch des Makavagga im Cullavagga p. 306. 307 
als Uposathasamyutta und Campeyyakam vinayavatthu zitiert werden, dass 
das Daharasitra mit dem Kumdradrstantastitra (Annales du Musée Guimet 
V, 133), das Upaddha mit dem Kalydnamitrasevanasitra (das. 139) identisch 
ist. Mehr tiber solche Benennungsverschiedenheiten siehe bei Rh, Davids, 
Buddh. Birth Stories I p. LXfg., Biihler, Indian Studies II], 16 A. 1, Neu- 
mann WZKM. XI, 159. Wollte man aus jeder Benennungsverschiedenheit 
einen Verdachtgrund herleiten, miisste man auch Anstoss daran finden, dass 
das Andabhitajataka auf einer Bharhut-Inschrift (Hultzseh ZDMG. 40, 76) als 
Yam bram[h]ano avayesi jatakam figuriert. In der That wird man im 
Gegenteil behaupten diirfen, dass dies Citat des Anfangspada der zu dem 
Jataka gehérigen Strophe (Jat. vol. I p. 293) eine Bestitigung der Palitradition 
darstellt, welche in einer Erérterung iiber das Verhiiltnis der Lharhut-Inschriften 
zu dieser Tradition wohl Erwihnung verdient hitte. 

3) Unter ,,nérdlicher Litteratur“ verstehen wir hier die in Sanskrit resp. 
Gathadialect vorliegenden Texte, sowie die tibetischen und chinesischen Ver- 
sionen, soweit dieselben nicht nach Pali-Originalen gemacht sind (iiber tibetische 
Ubersotzungen aus dem Pali vgl. vornehmlich Feor, Annales du Musée Guimet 
vol. Il, 288, iiber chinesische Ubersetzungen aus dem Pali besonders Takakusu 


JRAS, 1896, 415 ff. 
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Es versteht sich von selbst, dass diese Untersuchung zu Ende 
gefiihrt erst werden kann, wenn vor allem die chinesische Uber- 
setzungslitteratur vollstindig zuginglich sein wird). Aber man 
hat keinen Grund, diese vermutlich ferne Zukunft abzuwarten, ohne 
dass man schon jetzt die Frage so weit férdert, wie sie sich eben 
fordern lasst. Schon jetzt aber kann sie, meine ich, ziemlich weit 
geférdert werden. ® 

Wir beginnen mit der Vinaya-Litteratur. Uber sie kénnen 
wir uns verhiiltnismiissig kurz fassen. 

Gegentiber solchen nérdlichen Repriisentanten des Vinayapitaka 
wie dem Mahavastu, ,fait de morceaux d’age et d'origine trés divers, 
chargé d’énormes interpolations souvent’ bien mal assemblées *)* 
brauchen wir uns nur ebenso auf die Natur der Sache wie auf 
andre Zweige der nérdlichen Uberlieferung selbst zu berufen, um 
dem hdheren Recht des siidlichen Vinaya darauf, ein wirklicher 
Vinaya zu heissen, Anerkennung zu schaffen. 

Die uralte, im Norden wie im Siiden bezeugte Teilung des 
geistigen und litterarischen Besitzes des Ordens in die beiden 
Kategorieen von Dharma und Vinaya schliesst es doch von selbst 
in sich, dass Vinayatexte ihrem alten und eigentlichen Begriff nach 
Texte gewesen sein miissen, die es mit den Lebensordnungen der 
Ménchsgemeinde, nicht aber — oder doch nur gelegentlich — mit 
allem nur denkbaren andern Inhalt, wie dem Leben Buddha's, 
Jatakas ete. etc. zu thun hatten®). Um ein Werk wie das Maha- 
vastu gegeniiber Stitratexten ahnlichen Schlages — man weiss nicht 
recht weshalb — abzugrenzen wire man nie und nimmer darauf 
verfallen, ein Pitaka des Vinaya einem Stitra Pitaka gegeniiber 
zu stellen. Wenn das Mahavastu als ein Vinayawerk bezeichnet. 


1) Natiirlich ist dies nicht das einzige Desiderium, das hier auszusprechen 
ware. Unter den mir vorliufig unerreichbaren Texten der nepalesischen 
Traditionsmasse wiirde, scheint es, besonders die Abhidharmakosavyakhya fiir 
die Zwecke unsrer Untersuchung von héchster Wichtigkeit sein. 

2) Senart, Mahavastu vol. HI p. lil. 

3) Kern, Manual 4 sagt tiber die Abgrenzung des Vinaya-Inhalts gegen- 
tiber sonstigen Materien im Pali-Vinaya, richtig, aber doch nicht ganz bestimmt 
genug: ,,Though the Pali Vinaya contains narrative parts to a considerable 
extent, no book of it is wholly made up of subjects which otherwise have a 
place in the Sutta-Pitaka.“ Dies muss dahin prazisiert werden, dass im Pali 
Vinaya ausnahmlos, nicht nur, wie sich von selbst versteht, im Sutta Vibhanga, 
sondern auch in jedem Buch der Khandhakas (Mahavagga und Cullavagga), der 
eigentliche zur Eroérterung kommende Gegenstand irgend ein Teil der Gemeinde- 
ordnungen ist. Die Behandlung dieser Ordnungen ist allerdings in bekannter 
Weise mit erzihlenden Zuthaten ausgestattet, welehe sich mehrfach mit Erziih- 
lungen decken, die im Sutta Pitaka enthalten sind. Und diese Zuthaten sind 
in der That nicht selten mit einer iiber den nichsten Zweck weit hinausgehenden 
Breite behandelt. Aber darum ist und bleibt doch beispielsweise das erste 
Khandhaka des Mahavagga, obwobl es z. B. die ganze Erzihlung von den ersten 
Ereignissen nach der Sambodhi umfasst, seinem eigentlichen Wesen nach (vg). 
Parivara p. 114) durchaus eine Darstellung der Ordnungen der upasampada 
und gewisser dumit eng zusammenhingender Materien, 


45 
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wird, so ist wohl klar genug, dass darin eine abgeblasste Erinne- 
rung an einen Namen, die freie, unzutreffende Anwendung einer in 
alter Erinnerung aufbewahrten litterarischen Kategorie liegt, welcher 
fiir die betreffenden Kreise lebendiges Leben eben nicht mehr 
zukam '). 

Was ich im Gegensatz zu einem Pseudo-Vinayatext wie dem 
Mahavastu als wirklichen Vinaya benennen michte, hat sich nun 
aber im Norden so gut wie im Siiden erhalten. 

Vor allem das Pratimoksa. 

Es ist bekannt, dass dieser Text in einer tibetischen und vier 
chinesischen Versionen verschiedener Schulen vorliegt?). Schon 
jetzt darf in Bezug auf die tibetische und eine der chinesischen 
positiv behauptet, in Bezug auf die iibrigen mit hinlinglicher 
Sicherheit vermutet werden, dass dieselben in allem wesent- 
lichen eben den im Palikanon erhaltenen Text reprisentieren. 
Fiir den Nissaggiya-Abschnitt der Minche wie der Nonnen hat 
Huth) die Vergleichung des Palitextes (Theravadi-Schule) mit 
dem tibetischen (Milasarvastivadin) und einem chinesischen (Dharma- 
gupta) in allen Details ausgefiihrt. Es zeigt sich zuniichst, dass die 
Varianten durchaus nur solche sind, wie sie wohl den auf eine exakte 
Textkonstitution bedachten Philologen, aber kaum den mit der be- 
treffenden Quelle arbeitenden litterargeschichtlichen und _ religions- 


1) Einen diinnen Faden iibrigens mag es doch schliesslich geben, der das 
Mahavastu mit dem Vinaya im alten Sinn des Wortes verbindet. Man weiss, 
dass im Mahavagga der erste grosse Abschnitt, welecher von der upasampada 
handelt, durch die Erzihlung von den ersten Ereignissen nach der Sambodhi 
eingeleitet wird. Den Bericht von eben diesen Ereignissen nun diirfen wir 
vielleicht als das Grundelement des Mahavastu ansehen, nur alles ins Unabseh- 
bare angewachsen, nach riickwiirts durch die ganze Vorgeschichte hindurch 
(einsehliesslich der zehn Bhumis der Bodhisattvas) verlingert, durch fortwihrende 
Wiederholungen derselben Erzahlungen, lange Reihen eingestreuter Jatakas, end- 
lose Beschreibungen des die Ereignisse begleitenden himmlischen Jubels ete. 
erweitert und verwirrt, von dem Bericht des Mahavagga sich vielfach (wie das 
tiberhaupt von den meisten nérdlichen Erzihlungen iiber Buddha's Leben gilt) 
in dhnlicher Richtung, jedoch ungleich weiter, entfernend wie etwa die apo- 
kryphen Evangelien von den kanonischen, Die an der Spitze des Ganzen 
(vol. I p. 2, Zeile 15 fg.) stehenden Siatze iiber die caturvidha upasampada 
aber, deren Auftreten an dieser Stel'e auf den ersten Blick unerklarlich scheint, 
geben das eigentliche Vinaya-Thema an, dessen historisch-legendarische Einlei- 
tung sich im iibrigen zu diesem ganzen chaotischen Werk ausgewachsen hat. 
Vielleicht erklart sich so auch der Titel des Mahavastu. Man kennt die Bedeutung 
von vatihu in der Vinaya-Litteratur; die Erzihlung z. B. von den Vorgingen 
in Campa und der zugehérigen Verkiindigung gewisser Ordnungen durch Buddha 
ist das Campeyyakam vinayavatthu (Cullav. p. 307). In diesem Sinn scheint 
mir mahdvastu das grosse vinayavastu zu bedeuten, Es entspricht dem oder 
vielmehr einem kleinen Teil yon dem, was im Palikanon mahakhandhaka 
heisst (Mahavagga p. 98). 

2) Siche Huth, die tibetische Version der Naihsargikaprayascittikadhar- 
mis (Strassb, 1891), S. 49. Beal, A Catena of Buddhist Scriptures from the 
Chinese 8, 204 ff. 

3) In der eben citierten Schrift, S. 30 fgg. 
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geschichtlichen Forscher interessieren kénnen. Fiir diesen ist es 
ein und derselbe Text, der in Ceylon wie in Tibet und China vor- 
liegt. Weiter aber, wenn man denn doch die Varianten der Be- 
trachtung wiirdigen will, hat die gewissenhafte, alle Einzelheiten 
genau abwagende Untersuchung Huth’s zu dem offenbar wohl- 
begriindeten Resultat gefiihrt, dass die Palifassung alter ist als 
diejenigen indischen Redaktionen, die der tibet. und chin, Uber- 
setzung zu Grunde liegen. Und es hat sich als héchst wahrschein- 
lich ergeben, dass eine Anzahl von Zusiitzen, welche die letzteren 
Exemplare gegeniiber dem Palitext aufweisen, aus jenem alten 
Kommentar sowie jenen Legenden entnommen sind, welche der Pali- 
kanon im Sutta Vibhanga als evidentermassen jiingere Zuthaten 
zum Text der Patimokkharegeln hinzufiigt'). Aber modge selbst 
Huth — was ich meinerseits kaum glaube — in den letzterwihnten 
Annahmen zu weit gegangen sein: so viel steht in jedem Fall mit 
der iussersten Evidenz fest, dass das Patimokkha, wenn nicht 
in jedem einzelnen Wort, so doch sicher in allem Wesentlichen von 
Form und Inhalt, weit davon entfernt, das spezielle Higentum des 
ceylonesischen Buddhismus zu sein, als Gemeinbesitz des ceylo- 
nesischen wie des tibetischen, wie des chinesischen Buddhismus an- 
erkannt werden muss. 

Und zwar, kénnen wir hinzufiigen, als ein Gemeinbesitz, der 
zu den fundamentalen Besitztiimern zu zihlen ist. Aus dem Nor- 
den berichtet I-tsing 7) iiber den Lehrkursus, den der Neuordi- 
nierte durchzumachen hat: ,The Upadhyaya giving out the contents 
of the Pratimoksa teaches the candidate the character of the offen- 
ces and how to recite the precepts. These having been learnt, 
the candidate begins to read the larger Vinaya-pitaka‘ *). Und an 
dem siidlichen Vinaya-pitaka glaube ich in eingehender Analyse 
den Nachweis gefiihrt zu haben, dass dort alles sich um das Pati- 
mokkha als um den Mittelpunkt bewegt. Einzig und allein mit 
dem Pat. hat es der Sutta Vibhaiga zu thun: er fiigt zu jeder 
Regel die Worterklirung eines alten Kommentars und eine ein- 
leitende Erzihlung, welche die Veranlassung zur Aufstellung der 
betreffenden Regel berichtet; zu vielen auch weitere Erzahlungen, in 
denen zweifelhafte Fille, die unter die Regel fallen oder nicht fallen, 
von Buddha entschieden werden. Zu der ihrer Natur nach unvoll- 
stiindigen Darstellung der Gemeindeordnung, welche das Siinden- 
register des Patimokkha giebt, tritt alsdann ergiinzend hinzu ein 
zweiter Kodex, das Khandhaka, die zusammenhiingende Erérterung 
soleher Materien, wie Ordination, Uposathafeier ete. Auch das 


1) Siehe Huth a. a. O. insonderheit S. 45—47, Vgl. auch Beal, Bud- 
dhism in China 8S, 25. Wir kommen auf diese Zuthaten sogleich zuriick. 

2) p. 103 der Ubersetzung von Takakusu. 

3) Hier sei auch angefiihrt, dass der Anhiinger des Mahayana zu dem 
Hinayanisten sagt: him bhoh pratimoksavinayena . . . , mahdyanam patha 
(Minayeff 22 A. 2). , : j 
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Khandhaka setzt bestindig das Patimokkha als vorhanden und als 
bekannt voraus; wo von einer in diesem verpénten Siinde die Rede 
ist, kennzeichnet das Kh. die betreffende Strafe durch den Ausdruck 
yatha dhammo karetabbo ,(der Schuldige) soll behandelt werden 
wie es Gesetz ist“ oder abnlich; wo aber ein dort nicht erwiihntes 
Vergehen mit Strafe bedroht wird, geschieht dies in andrer als der dort 
gebrauchten Form (dukkata etc., nicht pacittiya etc.), da eben offen- 
bar der Kreis der unter die Strafandrohungen des Patimokkha gestell- 
ten Vergehungen fest abgeschlossen dastand und einer Erweiterung 
nicht fiir fahig galt. Wie sich hier itiberall das Patimokkha als das 
Fundament des gesamten Vinaya erweist, so zeigt sich sein hdheres 
Alter auch darin, dass gewisse in ihm beschriebene disziplinarische 
Prozeduren in dem erwibnten alten Kommentar und in den erziihlen- 
den Zuthaten des Sutta Vibhaiga successive weiter entwickelte Gestalten 
aufweisen, so dass die Verfasser dieser jiingeren Textelemente, offenbar 
ohne dies selbst zu bemerken, den Auffassungen des von ihnen behan- 
delten Textes in der That andre jiingere Auffassungen substituieren '). 

Wenn sich so deutlich wie in dieser Analyse des Vinaya-pitaka 
die successive Ubereinanderlagerung ilterer, jiingerer, jiingster Ele- 
mente herausstellt und wenn sich so, wie es hier der Fall ist, 
zeigt, dass die jiingeren Elemente die ilteren auf der einen Seite 
bestiindig voraussetzen, auf der anderen unbewussterweise leise aber 
doch bemerkhar modifizieren, so geniiot dieser Sachverhalt offenbar 
schon fiir sich allein, um zu zeigen, auf wie festem Boden vortreff- 
lichster Uberlieferung wir hier stehen. Wir sehen das geschicht- 
liche Werden dieser Litteratur vor uns; wir nehmen die authen- 
tischen Zeichen wahr, in welchen das geschulte Auge die Spur des 
geschichtlichen Werdens zu erkennen gewohnt ist. 

Auch in Bezug auf die an das Pratimoksa anschliessenden 
Weiterentwicklungen aber sind wir schon jetzt im stande, fiir das 
Alter der siidlichen Tradition das bestatigende Zeugnis — dessen 
jene freilich nicht bediirfen wiirde — der nérdlichen Texte bei- 
zubringen. Wir kénnen nicht nur die Zuthaten, welche das Sutta- 
vibhanga zum Patimokkha hinzufiigt, sondern auch den erweiterten 
Darstellungskreis des Khandhaka in die nérdliche Uberlieferung 
verfolgen. Fiir die Schule der Mahisasakas*) informiert uns auf 


1) Dies alles ist von mir in der Einleitung zum Vinaya-pitaka vol. I 
p. XVII—XXIIL dargelegt worden, Aus der Ausdrucksweise Kern’s in seinem 
Manual S. 1 darf ich zu meiner Freude wohl entnehmen, dass dieser Forscher, 
den man wohl kaum einer parteiischen Vorliebe fiir die Palitradition verdachtig 
finden wird, mir im Wesentlichen zustimmt. 

2) Diese stehen allerdings der im Palikanon vertretenen Schule besonders 
nahe, sind aber doch von jener zu unterscheiden. Als ein Zeugnis dafiir, dass 
der Kanon ,,est une production do la secte des Mahisasakas“ finde ich bei 
Minayeff (S. 64), dem de la Vallée Poussin 54 nachfolgt, Jataka vol. I 
peel citie:t, Was steht dort in der That? Dass einer der Monche, auf deren 
Veranlassung der Autor des Jataka-Kommentars diesen verfasst hat (vgl. den 
Gandhavamsa bei Minayeff S$, 247), dem Mahimsdsakavamsa angehirte! 


45 * 
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Grund der chinesischen Version Beal in seinen leider kurzen, mir 
mitgeteilten und von mir verdffentlichten Angaben, Vinaya Pitaka 
vol. I p. XLIV fg.; fiir die der Dharmaguptas ergiebt sich wesent- 
liches aus dem Bericht des Vinaya dieser Schule tiber die Redaktion 
der Pitakas im ersten Konzil, der von demselben Gelehrten eben- 
falls aus dem Chinesischen tibersetzt ist1). Uber den tibetischen 
Vibhanga sehe man Csoma-Feer, Annales du Musée Guimet II, 
184—190 2). Aus der nepalesischen Tradition mége als von be- 


1) Vhdl. des 5. Or. Kongr., Ostasiat. Section S. 24. — Wir sehen aus 
diesem Bericht zunichst, dass die Parajika, Samghadisesa-Abschnitte etc. bei 
den Dharmaguptas so aufeinander folgten wie im Pali-Vinaya; nur der kurze 
Abschnitt der adhikaranasamatha, zu welchem im Pali-Vinaya (vol. IV p. 207) 
keine Geschichten mit Nennung von Orten und Personen gegeben werden, ist 
iibergangen. Weiter finden wir Ort und Hauptperson der einleitenden Geschichte 
fiir eine nicht ganz geringe Anzahl von Regeln namhaft gemacht; fast durch- 
weg stimmen diese Daten mit denen des Palikanon, Nach Erledigung des 
Bhikkhu- und Bhikkhuni-Patimokkha incl. der zugehérigen Zuthaten geht die 
Auseinandersetzung, in gonauer Ubereinstimmung mit der Anordnung des Pali- 
Vinaya, zu dem dort als Mahavagga vorliegenden Text iiber. Die Reihenfolge 
der sieben ersten Biicher der Pali-Rezension wird bestitigt (wenn man, wie 
wohl evident ist, in Bezug auf das sechste statt rules relating to mendicants 
lesen darf 7. 7. to medicaments). Kinzelne kleine Diskrepanzen allerdings 
sind zu verzeichnen; so werden die Verordnungen iiber das Vassa-Zeremoniell 
nach Savatthi (im Palitext nach Rajagaha) verlegt. Danach ist klar, dass der 
Aufbau des Vinaya der Dharmaguptas im wesentlichen fiir identisch mit 
dem des siidlichen V. Pitaka gelten kann. 

2) Nach dem, was ich in 4dusserster Kiirze schon Vin, Pitaka vol. I 
p. XLVII bemerkt habe, seien hier auf Grund der Excerpte von Csoma- 
Feer, Ann. du Musée Guimet II, 149—198 einige weitere Worte iiber die An- 
ordnung des tibetischen Vinaya gestattet. Derselbe hebt an mit dem, was dem 
Pali Mahavagga und den Biichern I—VII (ausser V) des Cullavagga entspricht. 
Die Reihenfolge der Biicher entspricht im ganzen dem Palitext, doch liegen 
einige Umstellungen vor (z. B. steht Mahavagga IX hinter X). Ebe nun der 
Cullavagga weitergefiihrt wird, folgen Patimokkha und Vibhanga 1iir Ménche 
und Nonnen. Dann Cullavagga V und vielleicht (die Excerpte erlauben kein 
ganz sicheres Urteil) VIIL—IX; weiter jedenfalls entsprechend dem Palitext X 
(itber die Nonnen) und XI, XII (die beiden ersten Konzilien). In welcher Be- 
ziehung das, was dann noch kommt (Vinaya-uttara-grantha, a, a. O. 197 fg.) 
zum Parivara des Pali Vinaya steht, muss dahingestellt b'ciben. 

Wie wir die grossen Abteilungen des Pali-Vinaya in Tibet wiederfinden, 
steht auch die Darstellungsweise des tibetischen Vinaya, die Verflechtung der 
kirchenrechtlichen Auscinandersetzung mit Erziihlungen, in engster Beziehung 
zur Darstellungsweise des siidlichen Kanon. Die Exzerpte von Csoma-Feer 
lassen in sehr vielen Fallen erkennen, dass an der entsprechenden Stelle die 
entsprechende Geschichte stand: so, um nur wenige Beispiele anzufiihren, in 
dem Kapitel tiber Lederartikel und Verwandtes die Geschichte von Sona Kuti- 
kanna und Kaceana (Csoma-Feer p. 162, Mahavagga p. 194 fy.), in dem Kapitel 
iiber Wohnstitten die Geschichte von der grossen Gabe des Anathapindika 
(Cs. F. p. 176 fg., Cullavagga p. 154 fg.), in dem Absehnitt iiber die Umdrehung 
der Almosenschale die Geschichte von der Verliumdung des Dabba durch 
einen Licehavi (Cs. F. p. 192, Cullavagga p. 124 fg). Allerdings sind diese 
Geschichten in der tibetischen Version oft viel weiter ausgesponnen als in der 
Paliversion (man vergleiche etwa die beiden Fassungen der Geschichte zu dem 
Verbot, Séhne ohne Erlaubnis der Eltorn zu ordinieren, Ann. du Musée Guimet 


45 * 
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sonderem Interesse hervorgehoben werden, dass der vollstindige 
Vibhanga-Abschnitt zu einer Pratimoksaregel (dem 83. Pacittiya 
nach der siidlichen Zahlung) mit einleitender Erzihlung, Text 
der Regel und dem alten Kommentar’) einer Erzahlung des 
Divyavadana (p. 543 fg.) 2) einverleibt ist. Die einleitende Geschichte 
ist eine andere als die der Palirezension; der Text der Regel 
stimmt wohl im wesentlichen ihres Inhalts zum Pailitext %), weicht 
aber in vielen einzelnen Wendungen von demselben ab, was denn 
eine durchgreifende Abweichung des Kommentars zur Folge hat. 
Trotz dieser Differenzen aber tritt die Identitat des Typus der 
im Norden und im Siiden zu der Pratimoksaregel hinzugefiigten 
Zuthaten auf das Augenfilligste hervor. Der Vorfall, welcher den 
Anlass zur Verkiindigung der Satzung giebt, wird Buddha berichtet. 
Dieser »Siksakamataya (lies taza) varnam bhasitva (vgl. dazu 
das vannam bhasitva des Suttavibhanga, Vin. Pitweyol., [Dpa2d, 
Zeile 14, das dann bei allen folgenden Regeln nachfolgt resp. zu 
erginzen ist) leitet seine Verkiindigung mit den Worten ein: evam 
ca me Sravakair vinayasiksapadam upadestavyam (Pali stehend: 
evam ca pana bhikkhave tmam sikkhapadam uddiseyyatha). Die 
Art und Weise, wie dann der Kommentar die einzelnen Worte der 
Regel erklart, ist ganz dieselbe, welche dem Leser des Palikanon 
aus hunderten von Fallen gelaufig ist. Von Einzelheiten hebe ich 
hervor: anyatra tadripat pratyayad iti tadripam pratyayam 
sthapayttva genau gleich der éfter wiederholten Wendung der 
Paliredaktion: afnatra tathariipapaccaya ’ti thapetva tathariipa- 
paccayam (z. B. Vin. Pit. vol. IV p. 105). Dann die Auseinander- 
setzung tiber den Fall, dass der Schuldige das Bewusstsein der die 
Schuld begriindenden Sachlage gehabt resp. nicht gehabt hat resp. 
dariiber in Zweifel (vazmatikah, Pali vematiko) gewesen ist (vgl. z. B. 
Vinaya Pit. vol. IV p. 15). Endlich der Abschluss mit den Fallen 


V, 91fg. und Mahavagga p. 82 fg.), und die erstere Version enthalt unzweifel- 


haft viel mehr Geschichten als die letztere. — Der Typus der zu den Regeln 
des Patimokkha gehérigen Vibhanga-Geschichten der tibet. Version wird von 
Csoma-Feer (Aun. II, 184) folgendermassen beschrieben: ,, . . . actions immo- 


rales commises par quelques-uns des religieux, disciples de Sakya, In général 
la connaissance du crime se répand parmi le peuple, qui blame la conduite 
des prétres, Sakya est ensuite informé du fait. Le coupable est cité devant 
Vassemblée; il confesse sa faute. Sakya le réprimande, puis explique l’immora- 
Jité de l’acte, fait une loi 4 ce sujet et déclare que quiconque la violera sera 
traité comme un transgresseur.“ Wie genau dieser Verlauf dem zu zahllosen 
Malen im Pali-Vinaya vorliegenden Erzdhlungstypus entspricht, braucht kaum 
hervorgehoben zu werden. 

1) Nicht mit nachfolgenden einzelnen Erzihlungen iiber Falle der An- 
wendbarkeit und Nichtanwendbarkeit: dieselben fehlen auch im Palikanon bis- 
weilen, wohl gar bei den meisten Regeln. 

2) Schon Cowell-Neil haben auf die-Paliparallele zu dieser Stelle des 
Divyay. hingewiesen, a 

3) Es sei bemerkt, dass die chinesische Ubersetzung bei Beal, Catena 
of Buddhist Scriptures 230 mit dem Palitext nahezu identisch ist. 
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der andpatt: wie im Pali, darunter so wie dort die andpattir adt- 
karmikasya (Pali adikammikassa1). Das durch den ganzen Ab- 
schnitt hiufig wiederholte purvavat zeigt, was freilich auch ohne 
einen solchen Beweis sich von selbst verstehen wiirde, dass die 
ganze Auseinandersetzung — ebenso wie ihr Gegenbild im Pali- 
kanon — einem festen Geleise folgt, in welchem in gleicher Weise 
die entsprechenden Darlegungen zu andern Pratimoksaregeln sich 
bewegen ”). 

Wenn wir die hier (im Text und in den Anmerkungen) auf- 
gefiihrten Materialien tiberblicken, so stellt sich heraus, dass das 


1) Das Wort bedeutet nicht ,,beginning a wrong action (without finishing 
it)“ wie Cowell-Neil angeben (vgl. auch de la Vallée Poussin 179), 
sondern es bezeichnet den ersten Begeher des betreffenden Vergehens, welcher, 
weil das Verbot erst auf Anlass seiner That erlassen worden ist, selbst von Strafe 
frei bleibt (yo tasmtm tasmim kamme Gdibhiito, Atth, zum Parajika.). 

2) Hier und da bieten sich die nepalesischen Texte, in denen wie bekannt 
die Vinayamaterialien sehr zuriicktreten, zur Vergleichung auch mit den Pali- 
Khandhakas dar. Schon Cowell hat zu Divyavadana p. 19fg. die Pali-Parallele 
herangezogen; die Vergleichung spricht nicht zu Gunsten des nérdlichen Textes. 
Ich méchte hier weiter darauf hinweisen, wie das Divyavadina p. 329 (man 
nehme zu dem liickenhaft iiberlieferten Text die aus der tibetischen Version 
gewonnenen Ergiinzungen das. S. 707 hinzu) die Vinaya-Satzung darstellt, dass 
den Dharma nur wer in gehériger Weise dazu aufgefordert ist vortragen darf, 
Die Situation ist die, dass die Sadvargika Bhiksus den Dharma vortragen 
wollen. Ebenso Mahavagea p. 113: tena kho pana samayena chabbaggiyd 
bhikkhi samghamajjhe anajjhittha dhammam bhdsanti. Also eine jener 
durch den Pali-Vinaya verstreuten zahllosen Geschichten, in denen die Er- 
teilung einer neuen Ordnung von seiten Buddha’s durch eine von den Chabbag- 
giya begangene Ungehorigkeit motiviert wird. Die Sache wird vor Buddha 
gebracht: elat prakaranam bhiksavo bhagavata Grocayanti: ziemlich genau 
gleich der stehenden auch in dieser Geschichte erscheinenden Formel des Pali- 
Vinaya: bhagavato etam attham drocesum. Buddha erlasst seine Verord- 
nung: tasmdn na bhiksundnadhistena dharmo desayitavyah . bhiksur ana- 
dhisto dharmam desayati satisdro bhavati. Entsprechend im Mahavagga: 
na bhikkhave samghamajjhe anajjhitthena dhammo bhasitabbo. yo bhaseyya, 
apattt dukkatassa. Bemerkenswert aber ist auch der Unterschied der beiden 
Redaktionen. Im Mahavagga spielt die einfache Erzihlung, bei welcher es nur 
auf die betreffende Vinaya-Vorschrift abgesehen ist, im Kreise der Gemeinde 
allein. In der nepalesisch-tibetischen Version dient als Staffage ein zauberhafter 
Vihara an der See, zu welchem Scharen von Nagas in der Gestalt von Brah- 
manen und Grhapatis herzukommen und der schliesslich ebenso zauberhaft wie 
er entstanden ist, auch wieder verschwindet. Ob es wahrscheinlicher ist, dass 
die Ménche die Ordnungen fiir ihr geistliches Leben zuerst einfach und sach- 
gemdss oder zuerst mit Ausschmiickungen von diesem Schlage dargestellt haben, 
wird Unbefangenen klar sein. — Will man den Khandhaka-Materialien auch die 
grdsste und wichtigste der im Pali-Vinaya eingeflochtenen Erziihlungen zurechnen, 
den Bericht tiber die ersten Ereignisse nach der Sambodhi, das Dhammacakkappa- 
vattana etc., (Mahavagga I im Eingang), so ist es bekannt, an wievielen Stellen 
der nepalesischen Litteratur (Lalita Vistara, oft im Mahavastu) sich Exemplare 
des entsprechenden Berichts finden; die Analyse derselben erweist unzweifelhaft 
den im Pali vorliegenden Text resp. eine ihm sehr nahe stehende Version als 
zu Grunde liegend. Vgl. Kern SBE. XXI, 8S. XIff.; speziell fiir die Episode 
der Begegnung Buddha’s mit dem Brahmanen Upaka beachte man die lehrreichen 
Zusammenstellungen Feer’s Ann, du Musée Guimet V, 482 fg. 
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Vorhandensein einleitender Erzéhlungen zu den Pratimoksaregeln, 
wie der Pali-Vinaya sie aufweist — zum Teil noch so, dass dis 
vorliegenden Zeugnisse uns die Ubereinstimmung mit den Daten des 
Palitexts mehr oder minder in das Detail zu verfolgen gestatten — 
sich bestitigt bei den Mahisasakas und den Dharmaguptas, in der 
tibetischen wie in der nepalesischen Litteratur; die letztgenannte 
zeigt uns auch die auf die Regel folgenden Worterklarungen in 
der Weise des Palitexts. Von der dann nachfolgenden Erérterung 
einzelner Falle hat sich in dem, was wir iiber die Mahigasakas 
wissen, die deutliche Spur erhaltant Den Anschluss der Khandhakas 
an Patimokkha resp. Suttavibhanga kénnen wir bei Mahisasakas 
und Dharmaguptas verfolgen; im tibetischen Vinaya hat eine eigen- 
tiimliche Umstellung stattgefunden. Den Bericht tiber die Konzilien 
endlich findet man bei den Mahigasakas wie in Tibet als Bestand- 
teil des Vinaya und zwar mit grésserer oder geringerer Genauigkeit 
erkennbar als an der Stelle stehend, die der Stellung im Pali- 
Vinaya entspricht; von den Dharmguptas liegt uns der betreffende 
Bericht selbst vor und es wird mitgeteilt, dass er dem Vinaya 
Pitaka dieser Schule entnommen ist. 

Man sieht, dass diese Vergleichungen sich iiber  stattliche 
Weiten des buddhistischen Gebiets erstrecken. Immerhin kann 
man bemiingeln?), dass dieselben sich, soweit die Zugehérigkeit der 
Materialien zu bestimmten Schulen feststeht, durchweg im Gebiet 
der dem Theravada entstammenden Schulen halten und nichts tiber 
die schismatischen Schulen der Mahasamghikas beweisen. Uber diese 
sind wir bis jetzt, soviel ich finden kann, sehr wenig orientiert; 
so lange aber die aus den anderweitigen Quellen abgeleiteten Re- 
sultate so unverdichtig und wohlbegriindet auf ihrer breiten Basis 
dastehen, wie einstweilen der Fall ist, haben wir wohl keine Ursache, 
uns durch Zeugen, welche eben bis jetzt uns nichts sagen, miss- 
trauisch machen zu lassen. Ubrigens bemerkt Beal: %), dass mit 
der Ordnung der Darstellung im Pali Mahavagga die im Vinaya 
der Mahasamghikas (nach der chines. Uhersetzung) , corresponds 
closely, though not entirely“, so dass wir allen Grund haben, auch 
von dieser Seite eine Bestiitigung der Authentizitiit der Pali-Tradition 
in den wesentlichen Ziigen zu erwarten. 

Es lasst sich bis jetzt nicht ermessen, ob jene oben (8. 647) be- 
riihrten feinen Indizien, welche im Pali-Vinaya so zu sagen die 


1) So Kern, Manual 3. 

2) Buddhism in China 8S. 31. Fiir eine gewisse Ubereinstimmung im 
Aufbau des Vinaya der Mahasamghikas mit dem der andern Schulen wiirde 
auch die oben S. 645 Anm. 1 vorgetragene Auffassung, wenn dieselbe sich als 
richtig bewahrt, sprechen, Es sei auch darauf aufmerksam gemacht, dass die 
unten zu gebenden Erérterungen iibor das Sutra Pitaka uns vielfach das Maha- 
vastu, d, h. die Mahasamghikaschule, als die Daten des Palikanon bestitigend 
zeigen werden: die Vermutung eines fihnlichen Verhiiltnisses fiir den Vinaya 


ist danach wohl zulissig. 
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Jahresringe des allmahligen Wachsthums dieser Litteratur reprasen- 
tieren, auch in den chinesischen Versionen der andern Schulen zu 
erkennen sein wiirden. Aber schon jetzt ergeben die hier vorgelegten 
Betrachtungen ein Gesamtresultat, das wir etwa in folgenden Satzen 
formulieren diirfen. Von einer Auffassung des Pali-Vinaya als 
eines dem ceylonesischen Buddhismus eigentiimlich angehdérigen 
Gebildes kann nicht die Rede sein. In der ausserceylonesischen 
Tradition finden sich grosse Mengen von Einzelheiten wieder, die 
in Bezug auf alle verschiedenen Schichten dieser schichtweise sich 
aufbauenden Litteratur je nach dem Stande unsrer gegenwartigen 
Kenntnis bald knappere, bald ausserordentlich reichhaltige und ein- 
gehende Bestitigungen fiir die Giite der Pali-Uberlieferung bieten. 
Innerhalb der siidlichen Uberlieferung selbst aber vervollstandigt 
das Aussehen der Lagerung jener Schichten und der zwischen ihnen 
obwaltenden leisen Unterschiede den Beweis dafiir, dass wir hier 
ein vorztiglich erhaltenes Exemplar jenes im Norden wie im Siiden 
wesentlich identischen Vinaya-Schrifttums vor uns haben. Ob das 
stidliche Exemplar direkt das Urspriingliche ist1), wird zu fragen 
sein, wenn insonderheit die chinesischen Materialien vollstindig vor- 
liegen. Bis jetzt ist Nichts bekannt, was diese Annahme ausschliesst. 

Wenden wir uns nun vom Vinaya zum Sittra-Pitaka. Ent- 
sprechend der weniger festen und durchsichtigen Komposition dieses 
Pitaka und der minderen Zugiinglichkeit der ausserindischen Mate- 
rialien werden wir hier nicht ganz mit derselben Bestimmtheit zu 
operieren imstande sein wie bisher. Aber wir werden doch finden, 
dass auch hier Alles auf das gleiche Resultat hindeutet, welches 
wir fiir den Vinaya gewonnen haben. Und wie wire es 
anders zu erwarten? Wer diese beiden Pitakas des Pali-Kanon 
nebeneinander studiert, dem wird es sich mit unmittelbarer Gewiss- 
heit als selbstverstindlich aufdringen, dass das eine wie das andre 
ein Bestandteil derselben grossen Traditionsmasse ist, das eine mit 
dem andern in Bezug auf Alter und Authentizitit genau auf der- 
selben Linie steht. Es wiirde starker Gegenbeweise bediirfen, einen 
solchen Eindruck zu entkraften. 

Doch wenden wir uns von solchen allgemeinen Bemerkungen 
dazu, eine Reihe konkreter Thatsachen zu durchmustern. 

Es sei zunichst hervorgehoben, dass das Hauptprinzip der An- 
ordnung des Siitra-Pitaka, die Verteilung der Stitras auf die vier 
oder fiinf grossen Sammlungen — je nachdem man den Khuddaka 
Nikaya mitzihlt oder nicht?) — durch die nérdlichen Daten durch- 

1) Abgesehen natiirlich von dem Dialekt. Und ich méchte auch im Ub- 
rigen Urspriinglichkeit immer nur im Grossen und Ganzen verstanden wissen. 
Dass ein Exemplar dieser Textmassen in allen Details das Urspriinglicho 
unverselirt oder auch nur jedesmal unverselirter als die iibrigen Exemplare 
erhalten haben sollte, ist von vornherein ausgeschlossen. 

2) In Bezug auf diesen Punkt verweise ich auf 8, 654, Anm. 2. Hier 
sei Milinda Panha p, 22 zitiert: parcanchiyikd pi ca catunekidytka ceva Naga- 
senam purakkharun., 
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aus bestitigt wird. Das Divyavadanaerkennt jene Sammlungen wieder- 
holt als die Grundlage des ménchischen Wissens an'); es benennt. 
sie*) mit Namen, welche die mehr oder weniger genauen Aquiva- 
lente der Palibenennungen sind, als das Samyabtals (Pali: Sam- 
yuttaka Nikaya), Madhyama (aiiumes Nikaya), Dirghagama (Digha. 
Nikaya), Ekottarika (Anguttara Nikaya; im Palikanon heisst ein 
nach dem Prinzip dieses Nikaya geordneter Abschnitt des Parivara,. 
das sechste Kapitel dieses Werkes, in der That Ekuttaraka). So. 
viel ich finden kann, denkt das Divyavadana nicht daran, fiir sich 
selbst einen Platz in einer dieser Sammlungen zu beanspruchen; 
um so viel deutlicher tritt hervor, wie dieselben fiir die Kreise, aus. 
welchen das Divy. hervorgegangen ist, sozusagen das Fachwerk 
darstellen, in welchem zwar nicht die selbstgeschaffene, moderne, 
aber die von dieser deutlich als unterschieden gefiihlte alte, kano- 
nische Litteratur des Buddhismus ihre festgeordnete Stelle findet. 

Nicht anders lisst der Bericht der Dharmaguptas iiber die 
Redaktion der heiligen Texte im ersten Konzil*) die Sttras auf die 
grossen Kodizes der ,Long Collection‘, der Mittleren Sammlung, 
der ,Add-one Collection‘ und der Samyukta-Sammlung verteilt 
werden, denen sich an fiinfter Stelle die ,miscellaneous collection of 
Sttras* wie Jatakas, Dharmapada etc., also mehr oder weniger genau 
das, was in Ceylon Khuddaka Nikaya heisst, anschliesst 4). Die von 
Bunyiu Nanjio katalogisierte chinesische Textsammlung umfasst in 
der That den Dirghagama (Nr. 545), den Madhyamagama (542), 
den Ekottaragama (543), den Samyuktagama (544). 

Fragen wir nun, ob sich die Vergleichbarkeit dieser vier 
Agamas mit den vier grossen Nikayas des Palikanon noch weiter 
erstreckt als auf ihre Titel. 

Was den Dirghagama anlangt, so lasst die eben erwiihnte Konzils- 
geschichte der Dharmaguptas diesen mit dem Fan-tung (Brahmajala) 
Satra anheben, genau wie dies vom Digha Nikaya gilt. Jener selbe Be- 
richt nennt dann von weiteren Sutras des Dirghage ama unter andern °) 
das ,adding ten‘; dies liegt im Digha Nik. als Dasuttara Suttanta vor. 
Weiter das ,Sttra relating to the perfection and destruction of the 
world‘; es ist kaum gewagt, dasselbe mit dem Aggaififiasutta des 
Digha Nik. zu identifizieren, Sodann das Mahanidana Sutta und 
die ,questions asked by Sakra-raja“*. Der eine wie der andre Text 
— der letztere unter dem Titel Sakkapafihasutta — ist im Digha 


1) Siehe S. 17 gegen Ende, S. 331. Vgl. Burnouf, Introduction S. 48 fz. 

2) Divyaivadana p. 333. 

3) In der oft von uns erwihnten, von Beal iibersetzten chinesischen 
Version, a. a. O. 28. 

4) Wir diirfen uns auf diese Stelle gegeniiber der Behauptung Barth’s 
(Bulletin, Bouddhisme, 1894, S. 1, Anm. 1) berufen, dass dio Anordnung der 
Sitralitteratur nach den fiinf Nikayas dem nérdlichen Buddhismus unbekannt sei. 

5) Ich iibergehe hier zwei Titel, iiber die ich gegonwirtig keine Aus- 
kunft geben kann: das ,adding one“ (vgl. B. Nanjio Nr. 545, 11) und das 
Seng-tchi-to Sutra (= Sonadanda 8S. ??), 


654 Oldenberg, Buddhistische Studien. 


Nikaya enthalten. Die Ordnung, welche der chinesische Bericht 
innehilt, divergiert allerdings von der des Palitextes. Fir jene 
chinesische Version des Dirghagama, welche Bunyiu Nanjio be- 
schrieben hat (Catalogue Nr. 545), hat schon dieser Gelehrte selbst 
gezeigt, wie der bei Weitem griésste Teil der Sitras im entsprechen- 
en Pali- Nikaya wiederzufinden ist; eine Anzahl von Divergenzen 
bleibt allerdings tibrig. Auch fui den Madhyamagama Nanjio’s 
(Nr. 542) lehrt “schon ein fliichtiger Blick die Ubereinstimmung eines 
grossen Teils der Sittratitel mit denen des Majjhima Nikaya. 
Ueber den Ekottaragama Nanjio’s (Nr. 548) lasst sich auf Grund 
des Catalogue kaum etwas Wesentliches bemerken. Uber den Sam- 
yuktagama sagt der Bericht der Dharmaguptas, dass derselbe 
, treatises relating to the Bhiksus, Bhiksunis, Upasakas, Upasikas, 
Devas, Sakra, Brahma, Mara, and so on* umfasst habe. Man sieht 
auf a8 Gisten Blick, wie eit das zu dem Pali-Samyuttaka stimmt, 
welches in der That ein Devatasamyutta, ein Marasamyutta, ein 
Bhikkhusamyutta ete. enthalt; fast simmtliche Titel der eben ge- 
gebenen Aufziihlung sind in ihm vertreten!). Die zufillige Reihen- 
folge im Palitext gegentiber der dem Sinn der betreffenden Titel 
entsprechenden Gruppierung im chinesischen Bericht diirfte die 
Priisumtion der Urspriinglichkeit ftir sich haben. 


Was den Khuddaka Nikaya anlangt, so schwanken, wie schon 
berichtet wurde, die Auffassungen dariiber, ob derselbe als ein 
fiinfter neben den vier anderen Nikayas zu gelten habe. Es sind 
nicht allein die nérdlichen Texte, die in der Regel nur von vier 
Agamas sprechen; auch in Ceylon war die Ansicht vertreten, dass 
dass Sutta Pitaka allein jene vier Sammlungen umfasse; die fiinfte 
rechnete man dem Abhidhamma zu). Auch die nodrdliche Tra- 
dition iibrigens kennt das ,Ksudraka* in der Bedeutung von Khud- 


1) Nur ein Upisakasamyutta ist nicht da; doch findet sich unter den 
Unterabteilungen ein Upasakavagga. Sodann fehlt ein Upasikasamyutta ; viel- 
leicht wiirde auch hier eine genauere Nachforschung als sie mir momentan 
modglich ist, ein Aquivalent eines solechen ergeben. 

2) Siehe Childers s. v. nikadyo. Wie in der Tradition etwas schwanken- 
dere Stellung der fiinften Sammlung neben den ,,vier Agamas“ méchte ich iib- 
riyens nicht dahin deuten, dass die betreffenden Texte jiinger oder auch nur von 
minder sicherer kanonischer Dignitiit gewesen sein miissten. Jede der vier 
ersten Sammlungen stellte einen kompakten Komplex von gleichartigen Materia- 
lien dar, welche vom Anfang bis zum Ende in einheitlicher Weise geordnet 
waren. Die fiinfte Sammlung enthielt mannigfaltige, von einander unabhingige 
Miscellanea; wohl Grund genug, dass ihr Studium nicht als ein vollkommen 
gleichberechtigter und den iibrigen gleichartiger Zweig des Studiums der heili- 
gen Uberlieferung anerkannt gewesen zu sein scheint. Beobachtet man, wie der 
Suttanipata im Vinaya (Mahavagga p. 196) oder im Samyutta Nikaya (vol. ILL 
p. 9) oder im Anguttara Nikaya (VI, 61) zitiert wird, wird man iiber das hohe 
Alter jenes Textes nicht im Zweifel sein. Allerdings diirfte die eben aus- 
gesprochene giinstige Beurteilung schwerlich auf alle Texte des Khudd. Nik. 
auszudehnen sein; das lockere Gefige dieses Nikaya war leichter als die Festig- 
keit andrer Teile des Kanon der Zufiigung jiingerer Materialien zugiinglich, 
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daka Nikaya und zitiert aus demselben, wie wir gleich sehen werden, 
einen Textabschnitt, der im Pali Khudd. Nik. in der That vorhanden 
ist"). So darf wenigstens fiir einen Teil der Texte des Khudd. Nik. 
wie auf Grund ihres Inhalts so auf Grund der iibereinstimmen- 
den Bezeugtheit im Norden wie im Siiden gesicherte kanonische 
Dignitét in Anspruch genommen werden. So zum Beispiel — ich 
versuche hier nicht alles Einzelne zu diskutieren — fiir das Dham- 
mapada; wir kommen auf dessen nérdliche Exemplare noch zuriick. 
Von besonderem Interesse aber ist in diesem Zusammenhang die 
auf nérdlicher wie auf siidlicher Seite tiberlieferte Geschichte, wie 
der Ménch Sona Kutikanna vor Buddha gewisse heilige Texte vor- 
trug. Der siidliche Bericht sagt hiervon: sabbdn’ eva atthaka- 
vaggtkant sarena abhasi (Mahavage ga p. 196) oder solasa atthaka- 
vaggekant sabban’ eva sarena abhant (Udana p. 59 ed. Steinthal). 
Die entsprechende nérdliche Version lautet: udanat parayanat 
satyadrstah gailagatha munigatha arthavargi, yant ca sitrane vt- 
starena svarena svadhyayam karoti (Divyavadana p. 20), wozu die 
Parallelstelle zu fiigen ist: udanat parayandat satyadrgah sthavira- 
gathah gailagatha munigatha arthavargiyand ca siitrand vistarena 
svarena svadhyayam kurvanti (p. 34fg.). Es ist charakteristisch, wie 
sich die siidliche Version bescheidentlich mit der Rezitation eines 
Textes begniigt, wahrend der nérdliche Autor es recht gut machen 
will und eine ganze Reihe lingerer und kiirzerer Texte durch einander 
hauft. Derjenige Titel, welchen beide Versionen tibereinstimmend 
zitieren — die siidliche in der richtigen, die nérdliche in einer 
fehlerhaft sanskritisierten Form*) —- wird in der letzteren Form 
auch in der Abhidharmakosavyakhya erwaihnt, und zwar als dem 
Ksudraka (= Khuddaka Nikaya) angehorig?). Dort findet er sich 
im Palikanon in der That als der vierte Hauptabschnitt des Sutta 
Nipata. Man beachte, dass der betreffende Text dem Urheber der 
im Norden wie im Siiden vorliegenden Relation nicht nur als vor- 
handen, sondern, wie die Bezeichnung varga lehrt, als ein innerhalb 
eines grésseren Ganzen an seiner festen Stelle stehendes Textstiick 
bekannt gewesen sein muss, und ferner, dass der Titel atthaka® 
die Authentizitaét der Verszahl mehrerer der einzelnen Stitras, so 
wie diese Zah] in dem vorliegenden Paliwerk sich stellt, garantiert‘*). 


1) Vgl. auch Kern Manual, S. 5, A. 1. 

2) Was die Benennung arthavargiya mit dem Inhalt des betreffenden 
Textes zu thun hat, wire unerfindlich. Atthakavagga heisst derselbe danach, 
dass in ihm ein guhatthakasutta , ein dutthatthakasutta, ein suddhatthaka- 
sutta, ein paramatthakasutta erscheint. Diese Suttas ihrerseits haben diese 
Benennungen davon, dass jedes aus acht Versen besteht. 

3) Cowell- Neil Divyav. p. 704fg.; Burnouf Introduction p. 565. 
Cowell-Neil teilen den Wortlaut des Verses mit, welchen die Abh. K. Vy. 
aus den Arthavargiyani Siitrani des Ksudraka anfiihrt. Er findet sich, was 
doch wichtig ist, im Pali Atthakavagga wieder (Suttanip. 767). 

4) Und indirekt, wird man hinzufiigen kénnen, auch die Verszahl der 
iibrigen Sutras. Donn man sieht leicht, dass dieselben nach aufsteigender Vers- 
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So weist ein Text vom Schlage des Divyavadana gelegentlich auf 
Phasen der litterarischen Entwickelung zuriick, die verglichen mit 
ihm selbst einer fernen Vergangenheit angehdren, und die Daten, 
die er giebt, stimmen bis in solche Details, wie wir sie eben kon- 
statiert haben, zu dem, was im Palikanon, sobald wir an der 
richtigen Stelle nachsuchen, zu Tage liegt. — Was die tibrigen 
Texte anlangt, welche an den mitgeteilten Stellen des Divyavadana 
zitiert werden, so kann zunachst in Bezug auf das Parayana kein Zweifel 
obwalten. Dieses folet auf den Atthakavagga als fiinftes Haupt- 
stiick des Sutta Nipata. Fiihren uns also zwei dieser Titel mit 
ginzlicher Sicherheit auf den Sutta Nipata, so werden wir umso- 
mehr geneigt sein, die Satlagathah und Munigathah mit dem Se/a- 
sutta1) und Munisutta desselben Textes (p. 99. 36 ed. Fausbéll; fiir 
den ersten dieser Texte vgl. auch Theragatha 818 ff.) zu identifi- 
zieren. In dem ersten dieser Suttas heisst es (p. 104) atha kho 
Selo brahmano bhagavantam sammukh&i sdruppahi gathahe 
abhitthavi — und es folgt dann der Wortlaut von yathas, die teils 
in den Mund des Sela, teils in den Buddha's gelegt sind, so dass 
sich die Bezeichnung Sazlagathas vollauf rechtfertigt. Das Muna- 
sutia besteht seinerseits, wie wir schon oben (S. 6387) bei der Dis- 
kussion des Vorkommens eben dieses Titels in der Inschrift von 
Bairat bemerkten, ausschliesslich aus gdthas. Dass wie Atthaka- 
vagga und Parayana so auch beide eben besprochenen Texte dem 
Kreise des Sutta Nipata angehéren, wird die Zuverlassigkeit der 
hier vorgeschlagenen Identifikationen, indem die eine der andern 
als Stiitze dient, steigern und wohl der Gewissheit nahe bringen. 
Es bleiben von den im Divyavad. genannten Titeln noch tbrig 
Udana und Sthaviragathas, welche als Udana und Vheragatha 
bekanntlich im Pali Khuddaka Nikaya vorliegen. Endlich als 
einziger bis jetzt, so viel ich finde, nicht identifizierbarer Titel 
Satyadrgah (schwerlich Sutyadystah). Man wird nach dem Allen 
nicht leugnen, dass eine Stelle wie die hier betrachtete tiber den 
Dharmavortrag des Srona Kotikarna eine nicht geringe Fiille be- 
statigender Bezeugung von Seiten des nérdlichen Divyavadina tiber 
die siidliche Litteratur des Khuddaka Nikaya ausgiesst. 

Bis jetzt haben wir uns im Ganzen, von wenigen dem Fol- 
genden schon vorgreifenden Bemerkungen abgesehen, damit begniigt, 
die Gesamtstruktur, das Fachwerk des siidlichen Sutra Pitaka als 
durch die nérdlichen Zeugnisse gewahrleistet zu erweisen: darzuthun, 
dass sich fiir die Elemente dieses Pitaka in seiner siidlichen Fassung 
im Grossen und Ganzen den 'liteln nach korrespondierende Elemente 
im Norden nachweisen lassen. Wir miissen nun fragen, wie sich 


zahl geordnet sind: cin Prinzip, dessen genauer Kinklang mit dem vorliegenden 
Text die gute Erhaltung desselben, was die Verszahl anlangt, mit derselben 
Sicherheit gewiihrleistet, wie Gleiches bekanntermassen innerhalb der vedischen 
Litteratur gilt. 


1) So-vermutungsweise schon Cowell-Neil, Divy. p. 704. 
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die Texte selbst, welche diese iibereinstimmenden Titel tragen, auf 
beiden Seiten zu einander verhalten. Natiirlich kann diese Frage 
nur an einigen wenigen Beispielen behandelt werden; fiir ihre er- 
schopfende Erledigung stellen vor Allem die von Nanjio verzeich- 
neten chinesischen Ausgaben der vier grossen Agamas iiberreiche, 
uns heute fast durchwes noch unzugiingliche Materialien in Aussicht, 


Wir sahen, dass die Dharmaguptas so gut wie die ceylone- 
sischen Buddhisten den Dirghagama mit dem Brahmajalastitra 
erdffnen. Beal (The Buddhist Tripitaka as it is known in China 
and Japan, p. 111) macht Mitteilungen iiber eine chinesische Version 
des Brahm. Sttra, die auf wesentliche Ubereinstimmung mit dem 
Palitext schliessen lassen; dasselbe darf auch von der tibetischen 
Version angenommen werden, vgl. Feer, Annales du Musée Guimet 


Il, 286, A. 4. 


In Bezug auf ein andres Stitra des Dirghagama, das Parinir- 
vana S., konstatiert Beal (ebendas.) Ubercinstimmung des chine: 
sischen Bxoriotars mit dem parallelen Palitext'). Die tibetische 
Version (Dulva) giebt im Auszug Rockhill, Life of the Buddha 
123 fgg.; ich Stelle die ersten Sitze darecinen der Pali-Parallele 
gegentiber: 


Dulva: ,The Blessed Buddha was stopping at Rajagriha on 
the Vulture’s Peak mountain. Now at that time Vaidehiputra 
Adjatasatru, king of Magadha, was not on friendly terms with the 
Vrijians; so he said to his courtiers, “I will conquer these Vrijians, 
I will crush them, I will put them to rout for their turbulence; 
rich, mighty, happy, prosperous, numerous though they be‘. 


Mahaparinibbana Sutta: [vam me sutamn.] Ekam samayamn 
Bhagava Rajagahe viharati Gyjhakite pabbate. Tena kho 
pana samayena raja Magadho Ajatasattu Vedehiputto Vajji 
abhiyatukamo hoti, so evam aha: aham ime Vapi evammahid- 
dhike evammahanubhave ucchecchami Vajji vinasessam’ Vajji 
anayavyasanam apadessami Vapzite. 


Ganz so weit wie in diesen Eingangswe ten geht nun freilich 
die Ubereinstimmung im weitern Verlauf der beiden Texte nicht. 
Von Differenzen ist “Insonderheit heryorzuheben, dass auf tibetischer 
Seite einige Abschnitte hinzugekommen sind, die in ihrem fabu- 
lierenden oder allzu stark ins Wunderbare ngpielonded Charakter 
offenbar fiir spitere Hinzufiigungen zu halten sein werden; so die 
Geschichte von dem Gandharvakinig, dessen Namen Rockhill zweifelnd 
als Abhinanda wiedergiebt ?) (Rockh. 137), von dem Tode des Su- 
bhadra (mit Jatakas, die aus diesem Anlass erzihlt werden, Rockh. 
138 fg.), von der Benachrichtigung des Ajatasatru in Betreff von 


1) Doch vgl. die Bemerkungen yon Rhys Davids, SBE, vol. XJ, 
pp. XXXVI fg. 
2) Nach Divyavadana p. 202 diirfte dafiir Supriya zu setzen sein. 


Bd, LILI. 43 
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Buddha’s Tod (142)1), die Ausmalung der Kriegsvorbereitungen bei 
dem Streit um die Reliquien (146)?). Im Gauzen aber lisst sich 
schon auf Grund des Rockhill’schen Auszugs eine so weitgehende 
Ubereinstimmung bis zum Schluss*) konstatieren, dass man in der 
That nicht von zwei Texten, sondern von zwei im Wesentlichen 
identischen Exemplaren eines und desselben Textes zu sprechen 
haben wird. 

Mit Recht bemerkt Rh. Davids‘), dass ein Sanskrittext tiber 
die letzten Tage Buddha’s uns nicht vorliegt. Wenigstens teilweise 
aber wird diese Liicke durch das 17. Kapitel des Divyavadana aus- 
gefiillt, welches einige Abschnitte eines nérdlichen Mahaparinirvana- 
stitra (Entschluss Buddha’s die ayuhsamskaras zu entlassen; sein 
letzter Blick auf Vaisali) erhalten hat, um dann auf dieser Grund- 
lage eine Erzihlung jiingeren Stils aufzubauen. Schon Windisch’) 
hat die Paliversion und die des Divyavadana einander gegeniiber- 
gestellt. Wir folgen ihm hier nicht in die Einzelheiten; fiir unsern 
augenblicklichen Zweck geniigt es zu konstatieren, dass durch die 
Vergleichung der nérdlichen Rezension die Authentizitat des Pali- 
textes im Wesentlichen gesichert wird. Was schon die Ver- 
gleichung von Rockhill’s Dulva-Excerpt uns bewies, finden wir 
wieder bestiitigt; es muss eine Erzaéhlung von Buddha’s letzten 
Wanderungen gegeben haben, die nicht spezielles Kigentum des 
ceylonesischen Buddhismus, sondern tiber die ganze buddhistische 
Welt verbreitet war, als deren getreuen Reprisentanten aber, wenn 
vielleicht nicht in jedem Wort und jedem Buchstaben, so doch 
nach dem ganzen Tenor, der litterarischen und dogmatischen Fiar- 
bung und im Grossen und Ganzen auch im Wortlaut, wir das siid- 
liche Mahaparinibbana Sutta ansehen diirfen. 

Es ist tibrigens von Interesse zu beobachten, wie sich das 
hier erwahnte 17. Kapitel des Divyavadana auch unabhingig von 


1) Diese Episode lasst den Mahakasyapa den Eintritt von Buddha's Tod 
aus dem Erdbeben schliessen (141), wihrend die alte Vorstellung nicht nur der 
stidlichen kanonischen Texte (Mahaparinibb. Sutta und Cullavagga), sondern 
auch jener tibe.ischen Version selbst (Rockh. 144) die ist, dass Mahakasyapa 
auf der Wanderung durch einen begegnenden Ajivaka sieben Tage nach Buddha’s 
Tod von diesem Ereignis in Kenntnis gesetzt wird. 

2) An zwei Stellen, so viel ich sehe, wird die Frage aufzuwerfen sein, ob 
nicht die tibetische Version den Vorrang vor dem Palitext verdient. Der alte 
(oben S. 618), aber im Palitext anffallenderweise nicht beriihrte Zug von der 
Verunreinigung der Leiche Buddha's durch Weiberthrinen ist vielleicht — das 
Excerpt erlaubt kein ganz sicheres Urteil — in der tibetischen Version vor- 
handen (143). Sodann fehlt dieser Version (147) die etwas verdiichtig aus- 
sehende und vielleicht interpolierte Erwaihnung der Mauryas Mahaparinibb. S. 8. 70. 

3) Es ist bemerkenswert, dass auch die Schlussverse des Mahaparinib- 
bana S.. welche Buddhaghosa (nach Rh Davids, SBE, vol. XI p. 135) fiir 
ein Machwerk ceylonesischer Theras erkliirt, die Gewiihr der tibetischen Re- 
daktion (S. 147) fiir sich haben, 

4) SBE. vol. XI, p. XXXVI. 

5) Mara und Buddha 33 fg. 
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der Vergleichung des Palitextes in seiner Diktion und dem ganzen 
Charakter der in ihm herrschenden Phantasie auf das Schirfste in 
zwei Teile zerlegt, deren Teilpunkt eben da liegt, wo der alte 
Originaltext aufhért (p. 209 Anfang). Vorher der archaische Wort- 
reichtum der endlos wiederholten stehenden Wendungen: athayus- 
man Anando Bhagavantam tdam avocat. Hinterher kurz: stha- 
viranandah kathayati. Aber als Ersatz fiir diese Wortknappheit 
eine um so verschwenderischere Flut von Hunderttausenden von 
Wesen, welche um den Erhabenen zusammenstrémen; Hundert- 
tausende von Rsis, die aus Berghéhlen hervorkommen; Gétter und 
Nagas, Yaksas und Gandharvas, Kinnaras und Mahoragas: in zahl- 
losen Massen bekehrt man sich, vollzieht das ¢aranagamana, erlangt 
die srotapatt:, das sakrdagamiphalam etc. Es kann nicht. greif- 
barer als in diesem Abschnitt des Divyav. uns vor Augen treten, 
dass der einfache Stil der Palitexte schlechterdings nicht etwas 
dem singhalesischen Buddhismus Eigentiimliches ist, sondern dass 
eben die Autoren, welche den bunteren, phantastischen Stil des 
nordlichen Typus kultivierten, auf eine alte, von ihrer eigenen 
Darstellungsweise sich auf das Scharfste abhebende Tradition zu- 
riickblickten, welche mit der Palitradition dem Kern der Sache 
nach identisch ist. 

Hin weiteres Sutta des Digha Nikaya, welches ich hier als 
interessante Vergleichungen veranlassend hervorheben mochte, ist 
das Mahagovindasutta. 

Im Mahavastu (vol. III, p. 197, 9 ff.) finden wir, in den Zu- 
sammenhang anderweitiger Darstellungen verflochten, die Angahe, 
dass Buddha ,,Mahdagovindiyam siitram vistarena vyakaroti; und 
es folgt nun der Text dieses Stitra. Das ihm korrespondierende 
Mahagovindasutta des Palikanon liegt in der Tipitaka-Ausgabe des 
Kénigs von Siam (Abt. 2, Band 2) jetzt vor. Da dieselbe nicht 
allgemein zugiinglich ist, teile ich hier Excerpte aus diesem Sutta 
mit, welche ich vor langerer Zeit nach der singhal. Hschr. des 
Digha Nik. im India Office gemacht habe. Unerhebliche Fehler der 
Handschr. verbessere ich stillschweigend. Punkt fiir Punkt stelle 
ich die Parallelen des Mahavastu gegentiber. 

,Das Govindasutta erwihnt den Parcasikho Gandhabbaputto: 
Mahav. III, 197, 5. 

seyyathapt nama Gangodakam Yamunodakena samsandati 
sameti evam eva supannatta tena bhagavata savakanam nibbana- 
gamini patipada, samsandatinibbanam ca patipada ca. M. 201, 16 fg. 

bhitapubbam bho raja Disampati nama ahost. Disampatissa 
ranno Govindo nama brahmano purohito ahost. Disampatissa 
ranno Renu nama kuméaro putto ahost. Govindassa brahma- 
nassa Jotipalo nama mdanavo putto ahosi. wi Renu ca raja- 
putto Jotipalo ca manavo anne ca cha khattiya icc ete atthu sa- 
haya ahesum. M. 204, 8 fg. 

43* 
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Govinda stirbt. Sein Sohn soll sein Nachfolger werden. 
M. 204, 14; 205, 8. . 

atha kho raja Disampati Jotipalam manavam Govindiye 
abhisinet pettike thane thapest. abhisitto Jotipalo manavo Go- 
vindiye pettike thane thapito ye pi ssa pita atthe anusasi te pr 
atthe anusast ye pi ’ssa pita kammante abhisambhosi te pi kam- 
mante abhisambhot?. tam enam manussa evam Ghamsu: Govindo 
vata bho brahmano, Mahagovindo vata bho brahmano tt. M. 206, 
5—13. 

Disampati stirbt; rajakattaro Renum rajaputtam rapje abhisin- 
cimsu. Mahagovinda soll die Erde unter Renu und die Andern ver- 
teilen. M. 207, 6. 7; 208, 4. 5. Die Erde heisst: cmam mahapa- 
thavim uttarena ayatam dakkhinena sakatammukham. M. 208, 
151). — tatra sudam majjhe Renussa raniio yanapado hott, 

Dantapuram Kalinkanam Assakdnan ca Potamam 
Mahiyati Avantinam Soviranan ca Rerukam 
Mitila ca Videhanam Campa Angesu mapita 
Baranasi ca Kasinam ete Govindamapita tr. M. 208, 16 fg.°). 
Sattabhu Brahmadaito ca Vessabhu Bhayato saha 
Renu dve ca Dhatarattha tadadsum satta Bharadha ti*). 

Dann ein Stiick weiter: 

idh’ ekacco vivittam sendsanam bhajatt arannam rukkha- 
milam pabbatam kandaram giriguham susénam vanapattam 
abbhokasam palalapuijam iti ekodivibhito (sic) tz. Gehort offen- 
bar mit M. 213, 8fg. zusammen, weicht aber ab. 

atha kho so Mahagovindo brahmano yena cattarisa bhariya 
sddisiyo ten’ upasamkamt, upasamkamitva ... etad avoca: ya 
bhoti na (offenbar bhotinam) icchati sakand natikulant gacchatu 
anham va bhattiram pariyesatu. iccham’ aham bhoti agarasma 
anagariyam pabbajitum. M. 222, 1. 

Buddha selbst war damals Mahagovinda. M. 224, 5. 

Das <Angefiihrte wird hinreichen zu zeigen, dass ein im 
Wesentlichen mit der Palirezension identischer Text dieses Sttra 
der im Mahavastu vertretenen nérdlichen Schule vorlag. 

Wir gehen in unserer Vergleichung einzelner nérdlicher und 
siidlicher Sutratexte zum Majjhima Nikaya weiter und verweisen 
auf das Ambalatthika-Rahulovadasutta, dessen chinesische 
Version 8. Lévi‘) zuginglich gemacht hat. Auch hier diirfen wir 
von einer Diskussion der unerheblichen Differenzen zwischen den 
beiden Redaktionen absehen; das Gesamtverhaltnis wird treffend 


1) Hier fillt Licht auf diese Zeile des Mahavastu, die offenbar nicht zu 
den folgenden Versen gehdrt. 

2) Ich gebe diese Verse, die fiir die Behandlung des verderbten Maha- 
vastutexts von Bedeutung sind, sowie den nichsten mit den Fehlern der Hschr,. 


Man vergleiche den Text der siamesischen Ausgabe, a. a. O. S. 284 fy. 
3) Fehlt im Mahavastu. 


4) Siehe oben S. 635, Anm. 2. 
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von Lévi in den Worten charakterisiert; ,L’étroite parenté du 
texte septentrional avec la rédaction palie garantit la réelle anci- 
enneté du Sttra original“. Es war die Beschiftigung mit den 
von Asoka in der Bairat-Inschrift gegebenen Andeutungen gewesen, 
welche Lévi veranlasst hatte, an dieser Stelle in die chinesische 
Agama-Ubersetzung hineinzugreifen. Man ermesse, welch’ eklatante 
Bestitigung der Gtite der Palitradition gleich dieser Griff gebracht 
hat. An solchen Erfolg werden sich weitere Erfolge anreihen. — 
Auf ein anderes Sutta des Majjh. Nik. werden wir gefiihrt, wenn 
wir Mahavastu III, 67, 7 lesen: Dirghanakhasya parivrajakasya 
sitram kartavyam. Leider wird das Sttra selbst nicht mitgeteilt, 
aber wir haben Grund genug, dasselbe fiir mehr oder minder genau 
identisch mit dem Dighanakha Suttanta Majjh. Nik. Nr. 74 
zu halten. Der hier auftretende Dighanakha ist, der Angabe des 
Mahavastu entsprechend, ein partbbajaka, und weiter stimmt, dass 
der nérdliche Text auf dies Sttra bei Gelegenheit der Erziihlung 
von Sariputra’s Erlangung der Arhatschaft hinweist, eben dies Er- 
eignis aber in dem Pali-Sutta erzihlt wird 1). 

Fiir Texte des Samyutta- und Anguttara Nikaya haben 
die von v. Oldenburg untersuchten alten, aus Kashgar stammen- 
den Handschriftfragmente ,de curieuses rencontres* ergeben ”). 
Wir heben hier noch hervor, dass das Daharasutta des Samy. 
Nikaya im wesentlichen identisch im Kandjur wiedergefunden ist *); 
ebenso das Upaddha gleichfalls des Samy. Nikaya‘*). Ich mache 
noch auf dort vol. I p. 133 stehende Verse aufmerksam, welche 
dem Mahavastu (1, 33, 11—14) bekannt sind, auf Verse Samy. 
Nik. vol. I p. 174, vgl. Mahavastu III, 108, 17—109, 4, auf die 
Geschichte Samy. Nik. vol. I p. 199 (IX,.4), welche sich im Maha- 
vastu III, 420, 14—421, 7 wiederfindet etc. etc. 

Werfen wir von den grossen Sttrasammlungen noch einen 
Blick auf die kleinen Texte, welche der Palikanon im Khuddaka- 
nikaya vereinigt °), so haben fiir einen gewissen Abschnitt des 

1) Vergl. Dhp. Atth. p. 125 Fausb., auf welche Stelle, wie auf das 
Dighan. S. iiberhaupt, schon Senart hingewiesen hat. 

2) So Barth in dem letzten Bulletin (1894) iiber die buddh. Studien 
S. 14 A. 2 des Sep. Abdrucks. v. Oldenburg’s Abhandlung selbst ist mir 
jetzt nicht zugiinglich. Vgl. noch Bihler WZKM. VII, 271. 4 

3) Ann. du Musée Guimet V, 133 fy. Wir werden bei dieser Uberein- 
stimmung der tibetischen und der Paliversion kaum bezweifeln, dass einen wesent- 
lich identischen Text auch das Avadanasataka (Ann. Mus. Guimet XVIII, 41) 
im Auge hat, wenn es den Kénig Prasenajit ,,par l’argument du Dahara Sutra‘ 
bekehrt werden lisst. Es ist charakteristisch, wie hier (und ahnlich an andern 
Stellen) in die moderne Erzihlung das alte Sutra als etwas von seiner Um- 
gebung sich als altfeststehend Abhebendes hineinspielt. 

4) Daselbst 139 fg. 

5) Unter denselben will ich das Jitaka von der gegenwartigen Betrach- 
tung ausschliessen: das weite und eigenartige Gebiet dieser Litteratur wird 
eine eigne Behandlung verlangen, fiir welche wir neben Andern insonderheit 
y. Oldenburg wertvollste Vorarbeiten verdanken. 
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Suttanipata schon unsre obigen Erérterungen (8. 656) gelehrt, 
dass die im Norden erhaltenen Spuren nicht nur in Bezug auf den 
Titel, sondern in recht weitgehender Weise auch in Bezug auf den 
Inhalt die Authentizitat der stidlichen Uberlieferung bestitigen. Von 
andern Bestandteilen des Suttanipata — dem Padhanasutta, dem 
Pabbajjasutta — hat Windisch!) gehandelt. Ich erinnere hier 
noch an mehrere durchweg schon von Senart bemerkte Stellen 
des Mahavastu, an welchen wir Suttanipatatexte wiederfinden: so 
I, 857 ff. grosse Stiicke des Khaggavisainasutta; ebenso II, 386, 
18 ff. ein Teil des Nalakasutta, III, 394, 13 ff. ein Teil des Sabhiya- 
sutta 2). Die dem Magandiyasutta zu Grunde liegende Situation und 
der Vers Suttanip. 835 lasst sich in das Divyavadana p. 519 verfolgen. 

Hier mégen weiter einige Worte iiber das Dhammapada 
angereiht werden ®). Materialien, die dasselbe betreffen, liegen aus 
Nepal wie aus China und Tibet vor. Von nepalesischen Zeug- 
nissen bekannt sind mir vor allem die Citate des Mahavastu. 
Insonderheit kommt hier das grosse Citat vol. II] p. 484—436 
in Betracht, wo Buddha einen ganzen Abschnitt dieses T'extes — 
dharmapadesu sahasravargam — vortrigt*). Der sahassavagga 
umfasst im Palitext 16 Verse (100—115), wahrend das Maha- 
vastu deren 24 giebt. Beiden Exemplaren sind 11 ganz oder 
im wesentlichen iibereinstimmende Verse gemeinsam; es verdient 
bemerkt zu werden, dass die Reihenfolge derselben in der Pali- 
version bis auf eine einzige Ausnahme durch das Mahavastu be- 
stitigt wird. Einige Bemerkungen tiber die Differenzen im einzelnen 
seien in die Anmerkung verwiesen *); hier hebe ich nur das wich- 


1) Mara und Buddha S/ 1ff., 245ff., 317ff., vgl. meine Darlegungen in 
den Vhdl. des 5. Orient. Kongr., II. Teil, 2. Halfte (Indog. Sektion), S. 112. 
118. — Ich bemerke hier beiliufig, dass von dem Eingang des Pabbajjasutta, 
welcher im Mahavastu II p. 198 fehlt, der erste Halbvers nach Mahavastu II 
p. 166, 3 verschlagen ist. 

2) Siehe auch Senart's Bemerkungen zu Mahavastu III, 417—418. 

3) Den hier tiber das Dhammapada zu machenden Bemerkungen midge es ge- 
stattet sein, beilaufig die nicht ganz unwichtige Notiz beizufiigen, dass allem An- 
schein nach das Dhammapada (V. 9. 10) in den Theragatha (V. 969 fg.) citiert wird. 

4) Sonstige Citate des Dhp. (mit Nennung dieses Titels) im Mahavastu: 
vol. II, p. 212, 18 = III p. 156, 15; der Vers ist im Pali-Dhp. nicht vor- 
handen; ich glaube ihn anderweitig gelesen zu haben, kann aber die Stelle 
nicht wicderfinden. Im tibetischen Dharmapada (Udanavarga) steht er XXVI, 10. 
Dann IIf p. 91, 18 zwei Verse = Dhp. 179. 180. — Eine Anzahl Dhp.-Verse 
werden im Mahav. angefiihrt, ohne ausdriicklich als solehe bezeichnet zu sein. 
Indem ich auf Vollstindigkeit keinen Anspruch mache, notiere ich folgende 
Falle: Vers 126: If p. 424; V. 141—142: II p. 412; V. 146 (in zwei Verse 
zerlegt): IIL p. 376. Mehr s. in Senart’s Bemerkungen zu IIL p. 420—423, 
welchen zuzufiigen ist: V. 271. 272. 266. 267: III p. 422; V. 362: III p. 423. 
Auch an mehreren Stellen des Divyivadana begegnen Dhp.-Verse. 

5) Die grossen Hinzufiigungen des Mahavastu machen mir keinen beson- 
ders vertrauenswiirdigen Eindruck. Es handelt sich um die 11 Verse (p. 434, 
19—435, 20), welche alle mit kald@m arghati sodasim schliiessen. Der erste 
ist offenbar eine Umformung von Dhp, 106 (mit jayeta fiir yajetha!); daran 
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tige Hauptresultat hervor: auch in den nordbuddhistischen Kreisen, 
aus welchen das Mahavastu hervorgegangen ist, war ein Dharmapada 
bekannt, welches wie sein Paligegenbild in Vargas, darunter einen 


schliessen sich einténige, an neuem Inhalt arme Variationen. Auch die beiden 
anderen Verse, die im Mahavastu dazukommen (436, 8—9, 14—15), sind 
Variationen von Benachbartem. Wenn andererseits das Mahavastu mehrere Verse 
des Dhp. fortlasst, so verdient bemerkt zu werden, dass die von Beal iiber- 
setzte chinesische Anthologie (Texts from the Buddhist Canon, commonly known 
as Dhammapada S. 86 fg. 89 fg.) an den beiden Stellen, an welchen sie iiber- 
haupt ein Urteil erlaubt, das Vorhandensein des betreffenden Paliverses 
(102. 109) — wenigstens in einer dem Palitext ahnlichen Form — bestiatigt. 
Auch die Weise, wie Dhp, 106. 107 korrespondierend neben einander stehen, 
wird durch die chines. Anthologie (S. 87) gegeniiber dem Mahavastu geschiitzt. 
Man bemerke noch, dass die von Beal a. a. O. 11 fg. besprochene chines. 
Ubersetzung des ganzen Dhp. (Fi-kheu-king) die Sechzehnzahl der Verse dieses 
Varga, wie der Palitext sie aufweist, bestitigt (a. a, O. 12). 

Von einzelnen Lesarten des Mahavastucitats médchte ich nur die von 
Senart (vol. Ill p. 525) erdrterte Variante zu Dhp. 100. 101 kurz beriihren. 
Der Palitext hat sahassam api ce vaca (resp. githa) anatthapadasamhita, 
das Mahavastu dem gegeniiber sahasram apt vacanam (resp. githanam) anar- 
thapadasamhitad. Zu dem in die Augen fallenden Fehler der Konstruktion 
im Mahav. bemerkt Senart: ,,ce participe au nominatif avec un substantif au 
génitif n’est pas sans exemple dans la langue de notre livre.“ Leider giebt er 
keine Citate. Ich méchte aber empfehlen zu erwiigen, ob es nicht bedenklich 
ist, so von der ,,Sprache des Mahavastu“ im allgemeinen zu reden. Den ver- 
schiedenen Bestandteilen dieses grossen Mischmasch kommt eine sehr verschie- 
dene Diktion zu und schwerlich diirften Eigentiimlichkeiten, die innerhalb der 
Hauptmasse des Werks ihren Sitz haben, gerade hier, wo ein sehr alter, offen- 
bar aus dem Magadhidialekt iibersetzter Text citiert wird, ohne weiteres als 
Analogie heranzuziehen sein. Wenn dann Senart weiter sagt, dass der Pali- 
bearbeiter, um den vermeintlichen Konstruktionsfehler gut zu machen, ,,est 
tombé dans une construction au moins aussi inadmissible“, so bekenne ich von 
dieser Unzulissigkeit nichts entdecken zu kénnen. ,,Wenn auch tausend Reden 
sind, die sinnlose Worte enthalten, so ist ein sinnvolles Wort besser, welches 
hérend man Frieden findet“ — was ist daran zu bemingeln? Das cé, welches 
im Mahavastu beseitigt wird, ist in der Sprache des Dhp. gerade fiir einen 
Zusammenhang dieser Art (,wenn etwas auch gut scheint, ist es in Wahrheit 
doch wertlos,“ resp. umgekehrt) bemerkenswert hiufig (vgl. Vers 19. 20. 64. 
65. 142. 366). 

Bei dieser Gelegenheit méchte ich, tiber die das Dhp. betreffenden Fragen 
hinausgreifend, die Uberzeugung aussprechen, dass auch Windisch in seinen 
Vergleichungen nérdlicher und siidlicher Lesarten sich hier und da zu Ungunsten 
der siidlichen geirrt hat. Wenn er (Mara u. Buddha 17 fg.) das esa munjam 
parthare von Suttanip. 440 fiir corrupt erklirte und das varam mrtyuh 
pranaharah der Parallelstelle des Lal. Vistara vorzog, so hat er spiiter (eben- 
das. 325) selbst bemerkt, dass das Mahavastu ,,fast dieselbe Corruptel’ hat wie 
der Suttanipata. Ist es aber wirklich eine Corruptel? Warum soll maunjam 
partharati nicht bedeuten, was der Kommentar zu dieser Stelle (in Fausbdll’s 
Sutta Nip. Glossary p. 282) es bedeuten liisst, das Zeichen der sangumi«va- 
cara aniwvattino purisaé attano anivattanakabhivaiipanattham? Die Lesart 
des Lal. Vist, méchte ich fiir den billigen Verbesserungsversuch eines Redak- 
tors halten, der den alten Text nicht verstand. — Suttanip. 430  schligt 
Windisch (S. 5. 17) statt venatthena nach dem svencrthena des Lal, Vist. 
senatthena vor. Mahavastu II, 405, 19 scheint mir dieser Konjektur kaum 
yiinstig zu sein. Ich wiirde yenatthena fiir richtig halten und, allerdinys wie 
das unvermeidlich ist in etwas gezwungenem Deutsch, iibersetzen: ,,Du Leicht- 
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Sahasravarga-Sahassavagga zerfiel. Wir diirfen auf einen ge- 
meinsamen Archetypus, welcher bereits eine feste Varga-Hinteilung 
besass, schliessen}), Eine grosse Anzahl von Versen, sowie im 
ganzen deren Ordnung war im nérdlichen und im stidlichen Exemplar 
identisch; doch war der Bestand nicht — oder wenigstens auf 
einer der beiden Seiten nicht —- von einer Festigkeit, durch 
welche Hinzufiigungen und Weglassungen ausgeschlossen gewesen 
wiiren. Trotz dieser Wandelbarkeit im einzelnen blieb doch im 
Ganzen Ton und Charakter des Werks durchaus derselbe. Der 
wesentliche Unterschied ist nur, dass in Ceylon der betreffende 
Text vollsténdig tiberliefert, kommentiert, vielgelesen vorliegt, 
wihrend in Nepa! die Tradition uns nur gelegentlich wie durch 
einen Riss in einem Vorhang einen Blick auf ein Bruchstiick ge- 
stattet und wir uns im iibrigen mit den Schliissen, zu welchen ein 
solecher Blick uns die Méglichkeit giebt, begniigen miissen. 


fertiger, Béser, zu welchem Zweck du hergekommen bist, den Zweck hat auch 
das geringste gute Werk nicht fiir mich‘, d. h. du redest mir zu, durch ver- 
dienstliche Thaten mir Lohn zu erwerben; dieser Lohn hat keinen Wert fiir 
mich. — In dem Udina Mabaparinibb. S. p. 26 zieht W. (37) der Palilesart 
abhindi kavacam wattasambhavam (ebenso Udana p. 64) die des Divyav. 
abhinat kosam twvdadndasambhavah vor. Wie wire aus dieser glatten Lesart 
jene mit dem nicht leicht wiederzufindenden attasambhava (vgl. ajjhattasam- 
bhavo Therag. 1126, attasamutthana das, 767) entstanden? Der theologische 
Kunstausdruck passt ganz in die Diktion des Verses; die Metrik steht nicht 
im Wege. Ich halte den nérdlichen Text fiir bequeme Verflachung. — Das 
tasmat tha Mahapar. S. p. 36 wird von W. (8S. 37. 57) als Indicium dafiir 
verwertet, dass, wie im Divy. der Fall ist, ein Satz vorangehen musste, auf 
welchen sich das tasm@ bezog. Doch steht tasmdt tha nicht selten in iihn- 
licher Weise; vgl. z. B. Angutt. Nik. V, 33, 3; Majjh. Nik. vol. I p. 83. — 
Endlich méchte ich noch hervorheben, dass bei der Gegeniiberstellung eines 
nordlichen und eines siidlichen Exemplars und der Ermittlung, wie oft das eine 
mit Hilfe des andern hat verbessert werden kénnen (Wind. 17 fg.), es mir 
wiinschenswert scheinen wiirde, strenger als W. thut, zwischen den Fallen zu 
scheiden, wo wirklich die siidliche Rezension selbst, und denen, wo nur unsre 
Hss. dieser Rezension resp. etwa nur ein Teil unsrer Hss. von der Verbesserung 
yetroffen werden. Die Unterscheidung zwischen dem siidlichen Text und dem 
Text der siidl. Hss, ist allerdings oft eine recht schwierize Aufgabe. Ich glaube, 
dass ich mich bei Lésung derselben im Ganzen etwas konservativer verhalten 
wiirde als W. thut. In der ersten Zeile des Padhanasutta z. B. tam mam 
padhanapahitattam wiirde ich doch Bedenken haben, mit W. (20) das mci 
fiir interpoliert zu erkliren; vgl. Vers 21 desselben Sutta te appamattad pahi- 
tattd und Therig. 212 so’ham padhdnapaiitatto, Jedesmal steht die Form von 
pahitatta (mit der in Paliversen so hiufigen Verschleifung zweier Sylben) als 
Aquivalent von drei Liingen. 

Natiirlich werden textgeschichtliche Untersuchungen der hier beriihrten 
Art zu rechten Ergebnissen erst fiihren kénnen, wenn sie in allergrésstem Zu- 
sammenhang angestellt werden, Dass ich doch sehon jetzt mit ein par Beiner- 
kungen, welche eben auf meinem Wege lagen, nicht zuriickgehalten habe, wird 
man hoffentlich nicht tadeln. Ubrigens bitte ich das hier Gesagte nicht so zu 
verstehen, als wollte ich in jedem Fall fiir den Vorzug der siidlichen Lesarten 
eintreten, Was z, B, von Senart zu Mahavastu III p, 191 bemerkt ist, scheint 
auch mir seine Richtigkeit zu haben, 

1) Ganz so wie in dem oben besprochenen Fall des Atthakavagga. 
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Im Anschluss an die aus Nepal stammenden Spuren eines 
nordlichen Dhp. darf ich noch auf das von S. v. Oldenburg?) 
publizierte wichtige Kharosthi-Fragment aus Kashgar hinweisen, 
welches 380 Verse allem Anschein nach aus dem Brahmanavarga 
eines nordbuddhistischen Dharmapada enthilt. Die Ubereinstimmung 
mit dem Palitext abgesehen von der Reihenfolge der Verse — 
geht sehr weit und darf auch hier wieder als eine wesentliche 
Identitit bezeichnet werden. 

Auch die chinesische Ubersetzung Fa-kheu-king, tiber welche 
Beal einige Angaben macht’), trifft mit diesen Ergebnissen zusammen. 
Sie enthilt dieselben 26 Vargas wie der Palitext in derselben 
Reihenfolge, dazu allerdings 13 weitere Vargas, alle (mit einer ein- 
zigen Ausnahme) vor oder hinter jene 26 gestellt. Die einzelnen 
Vargas enthalten vielfach mehr — in ein par Fallen auch weniger 
— Verse als die entsprechenden des Palitexts. In dem von B. als 
Beispiel mitgeteilten Bhikkhuvagga hat fiir 23 Verse der Paliversion 
die chinesische deren 32: die hinzukommenden 9 Verse aber stehen 
als kompakte Masse hinter den im Pali vorhandenen. Was diese 
letzteren anlangt, so erklirt Beal — mir steht ein Urteil hier nicht 
za — den chinesischen Text dem Palitext fiir genau entsprechend *). 
Weitere Untersuchung von sinologischer Seite wire wiinschenswert; 
schon jetzt aber werden wir es bei der Stellung der einfach voran- 
und nachgesetzten Vargas und Verse, die in der chines. Version 
hinzukommen, fiir sehr wahrscheinlich halten diirfen, dass rein 
ausserliche Hinzufiigungen vorliegen, so dass eine sich von dieser 
Seite ergebende gewichtige Bestitigung der Pali-Uberlieferung ver- 
mutet werden kann. 

Das tibetische Dharmapada (Udanavarga, tibers. von Rockhill), 
eine Kompilation des Dharmatrata, beruht zum grossen Teil eben 
auf den Materialien, welche uns im Pali Dhp. vorliegen; der Text 
,contains 300 verses, which are nearly identical with verses of 
the Dhp.; 150 more resemble verses of that work‘ (Rockhill p. VIII). 
So finden wir auch hier die iiber den ceylonesischen Buddhismus 
hinausreichende Existenz des Dhp. oder allermindestens seiner wesent- 
lichsten Elemente von neuem bestiitigt. 

Was die andern Texte des Khuddaka Nikaya anlangt, so treffen 
wir, wie schon Senart bemerkt, nicht unerhebliche Teile des 
Khuddakapatha im Mahavastu I, 290 ff. an; weiter mache ich 


1) ,,Vorliufige Notiz iiber eine buddh. Hs. in Khar.-Sehrift* (russisch). 1897. 
Leider konnte hier Senart’s Aufsatz im Journ. asiatique Sept. Oct. 1898 
nicht mehr benutzt werden. 

2) Texts fom the Buddh, Canon commonly known as Dhaminapada, 
§. 11ff. Der von B. in diesem Bande selbst itbersetzte Text ist leider nur 
eine Auswahl. 

3) Beal (S. 10) geht so weit, ihn fiir tibersetzt aus dem Pali zu halten. 
Nach dem, was Takakusu in der S, 643 Anm. 3 angefiihrten Untersuchung 
auseinandersetzt, ist das wohl unwahrscheinlich. 
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auf das Vorliegen von Nr. 81 des Vimanavatthu ebendas. II, 
191 ff., von Kap. 4 des Buddhavamsa’) ebendas. I, 250 ff. auf- 
merksam. Ich gebe, was mir aufgefallen ist; weiter fortgesetztes 
Nachsuchen wiirde ohne Zweifel einen ganz andern Reichtum der- 
artiger Ergebnisse liefern. 

Kaum weniger bezeichnend als dieses Auftreten vollstindiger 
den siidlichen entsprechender Texte und Textstiicke innerhalb der 
nérdlichen Biicher ist ein Fall wie er Divyavadana p. 375 vorliegt ”). 
Hier tritt inmitten einer ganz im spiteren Stil gehaltenen Erzih- 
lung — dieselbe erwahnt die Kénige Vindusaira und Asoka — ein 
Bhiksu auf, welcher sitram pathat¢: und nun folgt als dies Sutra, 
also als etwas, das sich nach der Intention des Erzihlers von der 
umgebenden Erzihlung als etwas Andersgeartetes, von altersher 
Feststehendes abheben soll, ein Text, welcher in der That in ginz- 
lich anderem Stil verfasst ist als das tibrige und zwar genau in dem 
aus dem stidlichen Kanon bekannten Sutrastil, wenn auch eben 
dieser Text selbst, bis jetzt wenigstens, in jenem Kanon sich nicht 
nachweisen liisst °). 

Endlich schliesse ich hier die Bemerkung an, dass die stehen- 
den, dem Leser des Palikanon allbekannten Wendungen und Kom- 
plexe von Wendungen, die dort kaum in einer Erzahlung fehlen, 
in Werken wie dem Divyavadana und Mahavastu tiberaus hiufig 
auch in Erziihlungen, die sich im tibrigen von dem siidlichen Typus 
weit entfernen, wiederholt werden. Ich fiihre hier nur wenige 
Beispiele mit wenigen Belegstellen an; der Leser jener nérdlichen 
Texte findet auf Schritt und Tritt Gelegenheit, das hier gegebene 
zu vervollstindigen. Almosengang, Riickkehr von demselben, Fuss- 
waschung etc.: Mahavastu I, 56, 1 ff, Divyav. 516. — Einladung zur 
Mahlzeit ; sie wird angenommen; die Mahlzeit findet statt: Divyav. 53. 
80fg. 85. 96 fg. 284 etc. — Ruf, der Buddha vorangeht, von der Herr- 
lichkeit seiner Person und Lehre: Divy. 470. — Mit seiner Lehre 
unterweist, erfreut etc. Buddha (Haufung von Synonymen): Divy. 506; 
vgl. 542. — Sichniedersetzen pratemukham smrtim upasthapya 
etc.: Divy. 549. — Verschwinden und an einem andern Ort wieder 
auftauchen so schnell wie ein Mann den Arm kriimmt oder aus- 
streckt: Divy. 473; Dulva, Annales du Mus. Guimet V, 14. Oft 
ist es sehr fiithlbar, wie-derartige Wendungen inmitten ihrer Um- 
gebung abstechen, wie sie den litterarischen Charakter eines andern 
Zeitalters verraten. Fiir den sorgfiltigen, philologisch geschulten 
Leser wiirde schon hierin sich mit hinreichender Deutlichkeit die 
Thatsache kundgeben, dass die Autoren des Divyavadana und ahn- 
licher Texte in der Kenntnis einer dlteren, fiir sie mit massgeben- 


1) Doch finden sich im Mahavastu hier teilweise auch Materialien, die 
im Palitext den umgebenden Kapiteln angehéren, so 5, 15 ff, dann 2, 66ff. des 
Palitexts, 

2) Von mir schon ,,Buddha‘? §. 89 Anm., erwiihnt. 

3) Einigermassen nahe steht iibrigens Atiguttara Nikiya III, 35. 
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der Bedeutung ausgestatteten Litteratur erzogen worden sind, die 
einen wesentlich anderen Typus aufwies als ihre eignen Produk- 
tionen, und zwar den Typus des siidlichen Kanon. Dort sind 
Wendungen dieser Art heimisch; hier iiberraschen sie den Betrachter 
man méchte sagen wie erratische Blécke inmitten einer véllig 
anders gearteten Umgebung. 


Nis 


Ehe wir die Ergebnisse der hier versuchten Skizzierung des 
Verhialtnisses der nérdlichen und siidlichen Litteratur formulieren 2), 
schreiten wir, um die Verteidigung des von uns eingenommenen 
Standpunkts noch zu verstirken, zu einer weiteren Fragestellung fort. 

Wir setzen den Fall, dass die siidbuddhistische Litteratur uns 
nicht erhalten wire. Und wir legen uns nun allein auf Grund 
nordlicher Werke wie Lalita Vistara, Mahavastu u. dgl. die 
Frage vor, was in dem Kreise der buddhistischen Vorstellungsmassen 
als das Alte, Feste, Wesentliche anzusehen ist °). 

Natiirlich kann diese Frage hier nur in Bezug auf einige 
Punkte des weiten Gebiets erértert werden. Fiir ein derartiges 
Spezimen aber sollen allein solche Punkte ausgewihlt werden, 
welche — ebenfalls allein auf Grund nordbuddhistischer Daten — 
sich als im Centrum dieser ganzen Ideenwelt liegend ergeben. 

Ein solcher Punkt ist die Sambodhi. Dass derselben auch 
fiir den nérdlichen Buddhismus centrale Bedeutung in dem eben 
bezeichneten Sinn zukommt, bedarf keines Nachweises. 

Was hebt sich nun in den nérdlichen Versionen von der Er- 
zihlung tiber die Sambodhi als das Wesentliche heraus ? 

Ich habe hier nicht vor, mich mit dem Kampf gegen Mara 
zu beschaftigen. Was diesen anlangt, begnitige ich mich mit der 
Erwihnung, dass er *) in mehreren der nérdlichen Exemplare fehlt: 
so im Mahavastu vol. II p. 131—1534), und in eben demselben 
Werk vol. [ p. 228fg. in der Erzihlung von der Sambodhi des 
Buddha Dipamkara, welche natiirlich nichts ist als ein Reflex der 
auf Gautama Buddha beziiglichen Vorstellungen®). Doch will ich 
im iibrigen die Fragen betreffend diesen Kampf, der ja im giinstig- 
sten Fall nichts ist als die Kinleitung zu den eigentlich ent- 


1) Diesen Versuch, der sich auf das Vinaya- und das Sutta-Pitaka bezog, 
auch auf den Abhidhamma auszudehnen, fiihle ich mich fiir jetzt nicht im stande. 

2) Nur in Anmerkungen werden wir, wo dies instruktiv zu sein scheint, 
Seitenblicke auf die siidliche Litteratur thun. Aber man beachte, dass die 
im Text gefiihrte Untersuchung von diesen Zuthaten durchaus unabhingig ist. 

8) Ebenso wie im Palikanon (Buddha® 100). 

4) Schon Senart hat bemerkt, dass diese Form der Erzihlung dem 
Mabasaccakasutta des Palikanon entspricht. 

5) Mara wird hier nur insofern erwihnt, als gesagt wird, dass, wihrend 
durch die Gotterwelten Jubel ging, die Marabhavanani glanzlos und verwiistet 
dastanden und Mara betriibt war (p. 230, 7. 10). 
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scheidenden Ereignissen, von der gegenwartigen Erérterung aus- 
schliessen. 

Gautama sitzt also, sei es, nachdem er Mara tiberwunden 
oder nachdem er mit Mara tiberhaupt nicht gekimpft hat, unter 
dem Baum der Erkenntnis. Uber das, was nun geschieht, betrachte 
man den Bericht etwa des Lalita Vistara Kap. 22. 23. Zunichst 
moége dieser Bericht ohne alle Vergleichung paralleler Texte fir 
sich allein ins Auge gefasst werden. 

Man sieht auf den ersten Blick, dass der Inhalt desselben ein 
doppelter ist. Auf der einen Seite handelt es sich um gewisse 
Ereignisse von entscheidender Bedeutung, auf der andern um die 
Lobpreisungen, Beifallsbezeugungen, Wunderzeichen, welche jene 
Ereignisse verherrlichen. 

Der Text erzihlt zuerst von gewissen Vorgiingen im Geist 
des Bodhisattva, auf die wir zuriickkommen werden. Nachdem sie 
berichtet sind, heisst es (p. 447 ed. Calc.1)): ,So hatte der Bodhi- 
sattva erkannt und geschaut, was ein grosser Mann, ein Stier von 
einem Mann, ein Elefant von einem Mann, ein Liéwe von einem 
Mann, ein Lotus von einem Mann erkennen muss. Er hatte die 
héchste Sambodhi erworben.“ 

Nun sprachen die Gétter zu einander: ,Streut Blumen; Jener 
hat die Sambodhi erworben.“ Auf ein von Buddha gegebenes 
nimitta — wie auch die friiheren Buddhas némettam akarsuh — 
iiberstreuen ihn die Gétter mit Blumen. In zahlreichen Ausdriicken 
wird die Bedeutung des so von den Géttern gefeierten Ereignisses 
verherrlicht: die Finsternis ist vergangen, die Siinde iiberwunden, 
die Stadt der Allwissenheit betreten u.s. w. Buddha bleibt sieben 
Tage an derselben Stelle sitzen, indem er denkt: hier habe ich die 
héchste Sambodhi erreicht, habe ein Ende der Geburt, des Alters, 
Todes, Leidens gemacht. Freude und Lichtglanz dringt durch alle 
Welten; zahllose Wunderzeichen geschehen; eine Gétterschaar nach 
der andern bringt dem Tathagata Verehrung dar und preist ihn 
in langen Reihen von Hymnen, deren Text mitgeteilt wird. 

Ohne Zuziehung weiterer Hilfsmittel sagt uns schon allein 
die Lektiire dieser Erzihlung mit grésster Deutlichkeit, dass sich 
als das Entscheidende in allen diesen Ereignissen jene inneren Vor- 
ginge in der Seele des Bodhisattva hervorheben. Das tibrige ist 
nur Dekoration, der Ausdruck davon wie das ganze Universum jene 
Ereignisse mitfeiert. 

Worin bestehen nun jene inneren Vorgiinge ? 

In Folgendem (p. 439—447),. 

Der Bodhisattva geht durch vier Stufen der ekstatischen Kon- 
templation (dhyana) hindurch, deren psychologische Formein an- 
gegeben werden’). Darauf eignet er sich in dem ersten yama 


1) Ich gebe verkiirzte Paraphrase. 


2) Sie sind bis auf minimale Differenzen identisch mit den Formeln der 
vier ghana in den Palitexten, 
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der Nacht die erste vidya an, den Uberblick iiber die in der Welt 
sich vollziehenden Wanderungen der Seelen. Ebenso zweitens in 
dem mittleren ya@ma die Hrinnerung an die eigenen friiheren Exi- 
stenzen (pirvanivdsa). Im dritten ydma erlangt er die Erkenntnis 
von der Entstehung und Aufhebung des Leidens. Er erkennt die 
Verkettung der Ursachen und Wirkungen durch die zwélf Glieder 
(von der avidya bis 2 den jaramaranagokaparidevaduhkhadaur- 
manasyopadyasah) und die Aufhebung der Wirkungen durch die 
Aufhebung der entsprechenden Ursachen. Jedes Glied dieser Reihe 
erkennt er in vier Beziehungen: was es selbst ist, seinen samudaya, 
seinen nérodha, endlich die niérodhagamini pratipat. Und so er- 
kennt er schliesslich im ganzen: edam duhkham, ayam duhkha- 
samudayo, ’yam duhkhanirodha, tyam duhkhanirodhagamini pra- 
tipat. Damit hat er denn erkannt und geschaut, was ein grosser 
Mann etc. (s. 8. 668) erkennen muss. 

Es ist klar, dass hier der Kern der ganzen Erzahlung liegt. 
Wenn in den oben angefiihrten Lobhymnen der verschiedenen 
Gottergruppen bestandig auf die von Buddha errungenen Eigen- 
schaften als Erkenner, als Allwissender, als der zur Ausbreitung 
der Erkenntnis Bestimmte hingedeutet wird’), so bestitigt dies 
jenes Ergebnis, aber das letztere ist an sich so klar, dass es einer 
solchen Bestatigung kaum bediirfen wiirde. 

Priifen wir nun die zahlreichen Versionen der Erzahlungen 
von der Sambodhi, welche sich im Mahavastu finden: Wird das 
eben fiir den Lalita Vistara gewonnene Ergebnis auch auf diese 
zutreften ? 

Wir beginnen mit der Version von Bd. II 8S. 276fgg. Fiir 
sie ist charakteristisch, dass in den Verzierungen, von welchen die 
Haupterzihlung umgeben ist, lange Aufzihlungen tiberwiegen. Mara 
klagt die sechzehnfache grosse Klage; der Bodhisattva erhebt das 
vierfache aryamahdsimhavilokitam u. dgl. mehr. Auch hier aber, 
wo eine von dem allgemein verbreiteten Typus sich weiter als ge- 
wohnlich entfernende individuell gestaltete Ausschmtickung der 
Legende vorliegt, liuft dieselbe, sobald man zur Hauptsache gelangt, 
in das gewohnte Geleise ein. Der Bodhisattva geht durch die vier 
dhyana hindurch (S. 283). Er iiberblickt in der ersten Nachtwache 
die Wanderungen der Seelen, in der zweiten den purvaniwdsa 
(283—284). In der letzten Nachtwache erreicht er — die Aus- 
driicke sind mit den oben erwihnten des Lal. Vist. so gut wie 
identisch — was ein grosser Mann, ein Stier von einem Mann, ein 
Lotus von einem Mann erreichen und erkennen muss, er erwirbt 
die hdchste Sambodhi ,sayyathidam: idam duhkham ayam 
duhkhasamudayo ayam duhkhanirodho ayam duhkhanirodhaga- 


1) So, um ganz weniges anzufiihren, avidyaghataka p. 466, jnanakatha- 
gradharaka, traividya p. 467, prajrapradipena triloka jvalita p. 470, 
jnanaketudhvaja p. 471, pravartaya dharmacakram udaram p. 468. 
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mint pratipat*. Dann abnliche Wendungen wie tiber das dukkha 
tiber die @srava, und die Lehre von der Verkettung der Ursachen 
und Wirkungen: emasya sato tdam bhavati, imasya asato idam 
na bhavati ... avidyapratyayah samskarah — und es folgt die 
ganze Formel des pratityasamutpadda in der positiven wie in der 
negativen Richtung (8. 284—285). Daran schliesst sich die Er- 
zahlung von der Verehrung, welche die Gétterschaaren darbringen, 
und von den Schmihungen, die sie gegen Mara richten. 

Man sieht, wie auch hier der Kern der Erzahlung von Ver- 
zierungen, zum Teil von wesentlich andern Verzierungen, als in der 
vorher betrachteten Fassung, umgeben ist. Der Kern selbst aber 
ist genau derselbe: das entscheidende Ereignis, das den Buddha 
zum Buddha macht, ist dies, dass er nach Durchmessen der dhyana 
den Anblick der durch die Welten wandernden Wesen, die Erinne- 
rung an die eigenen friiheren Existenzen, vor allem aber die Er- 
kenntnis der heiligen Wahrheiten vom Leiden etc. sowie von der 
Causalverkniipfung der 12 Kategorieen erwirbt. 

Es sei dem Leser tiberlassen zu verificieren, wie sich dies Er- 
gebnis auch in den iibrigen Exemplaren derselben Erzihlung, welche 
das Mahavastu aufbewahrt hat, wiederholt. Ich verweise auf Bd. II, 
S. 1381 ff. 345 ff 415—418, sodann auf die schon oben erwihnte 
entsprechende Erzihlung tiber den Buddha Dipamkara Bd. I, 228ff., 
endlich auf die Erzihlung Bd. III, 272ff., die zwar erst in dem 
Augenblick nach der Erlangung der Sambodhi einsetzt, aber doch 
in vielen Ausdriicken auf die Sambodhi selbst Licht zuriickfallen lasst. 

Den hier namhaft gemachten Exemplaren unsrer Erzihlung 
stelle man an die Seite etwa noch das tibetische des Dulva bei 
Rockhill, Life of the Buddha 32, das nepalesische des Fort- 
setzers von Agvaghosa’s Buddhacarita Kap. 14 u. s. w.; man wird 
immer wieder, ganz allein auf Grund dieser nérdlichen Quellen, 
das Resultat bestitigt finden: immitten von Ausschmiickungen, deren 
Gestalt wechselt, erscheint als Hauptsache und fester Kern die 
Vorstellung, dass gewisse Erkenntnisse, die in langen Reihen ab- 
strakter, tiberall identisch angegebener Begriffe ausgedriickt sind, 
im Geist des Boddhisattva aufleuchteten und dass eben dies der 
crosse Wendepunkt in seinem Leben und im Leben der Welt ve- 
wesen ist. 

Wir fiihren die gleiche Betrachtungsweise in aller Ktirze noch 
an einer zweiten Stelle der Buddhalegende durch, in Bezug auf 
das Dharmacakrapravartana, die Predigt zu Benares vor 
den fiinf Asketen, welche die Lehrthitigkeit Buddha’s_ eréftnet. 
Auch nach nérdlicher ‘Tradition ') wird dieser Vorgang neben dem- 
jenigen der Sambodhi durch die begleitenden Prodigien als ein 


1) Divyavadina p. 204 ff. Ebenso die siidliche Uberlieferung, Mahapari- 
nibbanasutta p. 27 fg. 
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zweiter héchster Héhepunkt im Leben eines Buddha charakterisiert '). 
Im Norden wie im Siiden bereitet man itibereinstimmend die be- 
treffende Erzihlung durch eine Legende vor, welche in der Absicht, 
das unvergleichliche Gewicht des Dharmacakrapravartana klar zu 
machen, so weit geht, Buddha vor dieser That zaghaft zuriickweichen 
zu lassen. Der Dharma ist zu tief und fein, zu schwer zu begreifen, 
der pratityasamutpadda, der samskaropagama, das Nirvana. Erst 
auf Brahman’s Bitte entschliesst er sich zu dem grossen Werk 2). 
Beifallsrufen, das durch die Gitterwelten geht, feiert den auf das 
Dharmacakrapravartana gerichteten Entschluss *). 

Nun folgt der mit soleher Emphase vorbereitete und angekiin- 
digte Vorgang selbst. 

Alle Stadien desselben sind von verherrlichenden Ereignissen 
umgeben. Wie Buddha sich niedersetzt, um zu reden, geht welt- 
durchleuchtender Glanz von seinem Kérper aus; Erdbeben und andere 
Prodigien tragen sich zu; zahllose Scharen von Géttern und Bodhi- 
sattvas versammeln sich, um ihn zum Predigen anzutreiben. Ahnlich 
wird seine Predigt, nachdem er sie gehalten hat, verherrlicht. Die 
genauere Ausmalung dieser Dinge ist in den verschiedenen Texten ‘) 
verschieden; der Grundcharakter stimmt durchaus tiberein. Aber 
ohne jede Herbeiziehung der siidlichen Litteratur wiirde schon das 
Studium der nérdlichen Texte allein vollstindig geniigen, um klar- 
zastellen, dass alles das nur Rahmen ist, welcher den eigentlichen 
und wesentlichen Inhalt umgiebt. Dieser Inhalt aber ist die 
Predigt an die fiinf Asketen, die erste an Menschen gerichtete 
Verkiindigung eben jener Wahrheit, deren Aufleuchten in Buddha’s 
eignem Geist den wesentlichen, von ahnlichen Umrahmungen um- 
gebenen Inhalt der von uns vorher betrachteten Krzihlung ausge- 
macht hat. Nach einer Vorbemerkung tiber die beiden Extreme, 
welche der Asket in seiner Lebensfitihrung zu vermeiden hat (Selbst- 


1) Daneben noch die Momente der Empfingnis, de: Geburt, der Entlassung 
der dyuhsamskdrah, des Nirvana. Also wenn wir von Geburt und Tod und 
was diese vorbereitet absehen, sind Sambodhi und Dharmacakrapravartana die 
beiden Hohepunkte. Nach anderer Fassung im Ganzen vier Héhepunkte: Ge- 
burt, Sambodhi, Dharmacakrapr., Tod. So bei Rockhill, Life of the Buddha 141 
(entsprechend Mahaparin. Sutta p. 51). 

2) Mahavastu vol. III, p. 314ff., Lalita Vistara, Kap. 25. 

3) Mahavastu a. a. O. 319, Lal. Vist., p. 521. 

4) Vgl. namentlich Mahiivastu vol. II, p. 320ff; Lal. Vist., Kap. 26. 
Von besonderem Interesse iibrigens ist unter den nérdlichen Exemplaren das 
des Dulva, welches Feer, Ann. du Musée Guimet V, 13 ff. (dazu auch 112 ff.) 
mitteilt. Hier haben wir die lange im Dharmacakrapravartana gipfelnde Kr- 
ziblung von Buddhas Zagen und Brahmas ermunterndem Eingreifen an bis zu 
der Erscheinung Maras (Mahavagga p. 4—21) fast ganz ohne die in den nérd- 
lichen Texten sonst gewdhnlichen Ausschmiickungen und im wesentlichen durch- 
aus mit dem Pali-Mahavagga stimmend. Von grdsseren Ausschmiickungen findet 
sich nur ein auf Yasas beziigliches Jataka (Feer a. a. O. 27). Wieder ein 
Beleg zu so zahlreichen andern Belegen dafiir, dass der relativ schmucklose 
siidliche Typus durchaus nicht allein siidlich ist. 
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peinigung und weltliche Lust), und tiber den wahren in der Mitte 
liegenden Weg proklamiert Buddha die vier Gryasatyani: duhkham 
duhkhasamudayo duhkhanirodho duhkhanirodhagamini pratipat. 
Er wendet diese satya in verschiedener Weise hin und her, er- 
értert sie tripartvartam dvadasakaram und schliesst damit, dass er 
in dem Erwerb dieser Erkenntnis die hichste Sambodhi und Er- 
lésung errungen habe '). 

Es sei nur kurz bemerkt, dass auch die nérdliche Tradition *) 
auf diese grundlegende Predigt als eine Art Anhang oder weitere 
Ausfiihrung eine andre ebenfalls sehr wichtige, wenn auch nicht 
mit gleichem Nachdruck verherrlichte Rede an dieselben fiinf As- 
keten folgen lasst. Sie hat es mit den fiinf Skandhas zu thun und 
weist von jedem derselben nach dass er anadéma@ ist. Sonst kénnte 
er nicht zum a@dddha gereichen, und wir wiirden im stande sein 
zu sagen: so soll mein rupa (vedanda etc.) sein, so soll es nicht 
sein. Dem Wesen der Sache nach befindet man sich hier ganz 
innerhalb desselben Gedankenkreises, dem auch das Dharmacakrapra- 
vartana angehort. 

Was uns diese Erérterung gelehrt hat, ist folgendes. 

Der mannigfach bunte Inhalt der nordbuddhistischen Texte 
lasst den Unterschied solcher Bestandteile erkennen, die als Kern, 
und solcher, die als Umhiillung, als Ausschmiickung bezeichnet 
werden diirfen. Die Ausschmiickungen werden von den verschie- 
denen Autoren im Einzelnen auf ihre eigne Weise, im Ganzen 
natiirlich in ziemlich gleichbleibender Art gestaltet. Der altfest- 
stehende Kern andrerseits ist iiberall identisch. Als vornehmste 
Elemente, die diesem Kern zugehéren, heben sich die Vorstellungen 
hervor, dass ein wichtigstes Ereignis im Leben Buddha's in dem 
Erlangen einer gewissen Erkenntnis, ein andres wichtigstes Ereignis 
in der Mitteilung eben dieser Erkenntnis an die Menschheit bestand °). 


1) In diesen Details stimmen Mahavastu und Lalita Vistara unter einander 
wie mit dem siidbuddhistischeon Kanon (Mahavagga, p. 10 fg.) tiberein. 

2) Mahavastu vol. III, p. 335 ff.; vgl. den Bericht des Dulva bei Feer, 
Ann. du Musée Guimet V, 124ff. Der Lalita Vistara setzt seinen Bericht nicht 
bis zu dieser Stelle fort, weist aber doch p. 543 deutlich auf dieselbe hin. Mit 
dem Mahavastu in allem Wesentlichen iibereinstimmend die siidliche Uber- 
lieferung Mahavagga p, 13fg. — Bei dieser Gelegenheit sei auf die charakte- 
ristische Stelle Avadaina Sataka 96 (Ann. du Musée Guimet XVIII, 404 ff.) auf- 
merksam gemacht. In einer Erzihlung, die in modernem Stil gehalten ist, ist 
die Predigt von der Nichtselbstheit der Skandhas ganz in der Form des alten 
Sutra eingefiigt. 

8) Natiirlich sind es in Wirklichkeit nicht die hier von uns betrachteten 
Erzihlungen von der Sambodhi und dem Dharmacakrupr. allein, in denen die 
nordliche Litteratur die alliiberragende Bedeutung der Erkenntnis der vier 
satya, des pratityasamutpada etc. hervortreten liisst. Vielmehr begegnen auf 
Schritt und Tritt inmitten der bunten Erzihlungsmassen von Texten wie dem 
Divyavadana Ausserungen, die in gleicher Weise die Dignitat jener Erkenntnis 
charakterisieren. Es ist iiberfliissig Citate zu geben; die Stellen sind dusserst 
zahlreich, Wenn so im Divy. oder aihnlichen Texten auf die vier satya u. dg). 
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Die Erkenntnis, um die es sich handelt, enthalt die Antwort auf 
Fragen, welche sich eben hierin als Fundamentalfragen erweisen, 
an deren Lésung man das Schicksal des Einzelnen und der Mensch- 
heit hangen sieht. Es sind die Fragen nach der Entstehung des 
Weltleidens und nach seiner Aufhebung. Der Apparat, welcher 
zur Beantwortung dieser Fragen aufgeboten wird, sind Systeme 
abstrakter Begriffe. Die Antwort schliesst die Forderung der Los- 
lésung von aller Lust und allem Weltdasein in sich. Das alles 
ist in den nérdlichen Texten nicht allein enthalten, sondern es wird 
dort in einer Weise vorgetragen, durch die es — wenn nicht fiir 
das wirkliche Bewusstsein der Kreise, die hier reden, so doch fiir den 
aus der Vergangenheit tiberkommenen Standpunkt ihres offiziellen 
Bekenntnisses — als im Zentrum des religiésen Erkennens stehend 
charakterisiert wird. 


VI. 


Wir blicken auf das Ganze unsrer Erérterungen zuriick und 
indem wir die Resultate formulieren, suchen wir diese zugleich 
nach einigen Seiten noch weiter zu erginzen. 

Die uns vorliegende nérdliche Litteratur beweist die Existenz 
bez. die einstige Existenz eines Vinaya- und eines Sitrapitaka oder 
genauer verschiedener Exemplare von Vinaya- und Stitrapitakas, 
welche nach denselben grossen Hauptabteilungen und weiter im 
wesentlichen nach denselben Unterabteilungen wie die Pali-Pitakas 
gegliedert sind. Die einzelnen Texte jenes Kanon sind als Parallel- 
rezensionen der Palitexte zu denken. Das Paliexemplar, natiirlich 
nicht von unfehlbarer Korrektheit, muss doch als hervorragend 
gut erhalten beurteilt werden. Die nepalesischen Sanskrittexte 
haben die Spur des alten Kanon in zahlreichen einzelnen An- 
gaben und einer Fiille von Fragmenten bewahrt, welche auf das 
ihnen zu Grunde liegende Ganze, einen aus dem urspriinglichen 
Volksdialekt (Magadhi) in Sanskrit resp. Gathadialekt iibertragenen 
nordlichen Kanon, schliessen lassen. In Nepal kommt inmitten einer 
moderneren Litteratur die Erinnerung an Altiiberkommenes, dem 
das Vergessenwerden droht, sporadisch zu Wort. In China dagegen 
scheint der grésste Teil, in Tibet ist wenigstens ein Teil der alten 
Pitakatexte direkt erhalten. 

Barth sagt in seinem letzten Bulletin der buddhistischen 


mit héchster Ehrfurcht hingedeutet wird, so richtet sich doch evidentermassen 
das eigentliche lebendige Interesse der Texte selbst nach ganz anderen Seiten. 
Im Palikanon dagegen stehen die vier satya inmitten der ganzen Umgebung 
die zu ihnen gehért und mit ihnen harmoniert, inmitten eines Komplexes von 
Gedankengiingen und Lebensformen, die von den in jenen vier Sitzen so 
priignant verkérperten idealen Potenzen her ihr Dasein empfangen. Die Frage, 
auf welcher Seite hier die abgeblasste, in neue Umgebungen hinein versetzte 
Erinnerung an das Urspriingliche, und auf welcher das Urspriingliche selbst 
liegt, beantwortet sich von selbst. 


Bd. LI. 44 
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Studien*), dass der Buddhismus von Ceylon ,seul est parvenu a 
se constituer un véritable canon, comparable aux Vedas des brah- 
manes.“ Die hier gefiihrten Untersuchungen werden uns in den 
Stand setzen, dieser Auffassung eine von ihr fundamental verschie- 


dene entgegenzustellen : es gab einen Kanon, welcher — sozusagen 
nach Garuchictenen Sakhas sich yerdweigend, aber im weve ret 
lichen als derselbe — den nérdlichen Gemeinden so gut wie 


den siidlichen eigen war. Im Siiden haben ihn die Ceylonesen zu 
bewahren gewusst; im Norden haben wenigstens die Nepalesen 
ihn, tiberwuchert von jiingerer litterarischer Produktion, bis auf 
Spuren, tibrigens keineswegs spiirliche Spuren, untergehen lassen °). 

Der alte Typus der Pitakatexte aber, den wir nunmehr héch- 
stens der Kiirze wegen nach seinem besterhaltenen Exemplar, aber 
nicht in genauer Wiedergabe des vollstindigen Sachverhalts als 
,siidlichen Typus* bezeichnen diirfen, ist in sich geschlossen und 
fest. Ist diese Festigkeit, wie man behaupten gewollt hat, eine 
nur scheinbare? Wir haben beleuchtet, was Minayeff fiir diese 
Auffassung geltend zu machen gesucht hat. Ist die Einfachheit, 
welche jenem Typus zukommt, eine nachtriglich hergestellte? Aber 
wo gab es denn die raffinierten Filscher, wo gab es die Redak- 
toren von so tiefem und feinem Instinkt ftir den archaischen Cha- 
rakter des Werks, welches sie hervorzubringen beabsichtigten, dass 
sie einer sOlchen Arbeit gewachsen gewesen wiren, ohne sich 
hundert- und tausendmal zu verraten! Bei Indern, bei Buddhisten 
die Fahigkeit, litterargeschichtliche Charaktere zu verstehen und 
mit so vollendeter Meisterschaft sie kiinstlich herzustellen! In 
Wirklichkeit hilt und sichert in dieser Litteratur eins das andre. 
Das Bild der einzelnen Lebensformen der Ménche, welche wir hier 
reden héren, steht mit dem Bilde der Ideen, in denen sie lebten, 
im Kinklang. Auf jenem wie auf diesem Gebiet ein Anschluss, 
der dem Historiker die Authentizitit der Zeugnisse verbiiret, an 
den Veda, an die alten Upanisaden, welche die Gedankenreihen 
beginnen, die der Buddhismus fortspinnt; Fortsetzung der in den 
Upanisaden auf iilterer Stufe erscheinenden Bewegung auch in der 
Diktion der Pitakatexte, auch im Metrum, dessen unscheinbare, 
ungewollte und eben darum so sichere Charakteristika den kanoni- 
schen Paliversen — in scharfem Unterschiede von der nérdlichen 
Verstechnik — inmitten einer tiberaus klar und konsequent ver- 
laufenden Entwicklungslinie die nichste Stelle nach den Versen 
der Brahmanas, der alten Upanisaden anweisen*). Wenn wir dann 
inmitten dieser Litteratur, so sehr sie aus einem Guss ist, doch 


1) 1894, S. 28 des Sep.-Abdr. 

2) Man sieht, dass ich der Sache nach durechaus auf den Satz Windisehs 
(Mara und Buddha 1) zuriickkomme, ,,dass die nordbuddhistische Litteratur den 
Palikanon voraussetzt", 

3) Vgl. meinen Aufsatz ,,Zur Chronologie der indischen Metrik“, Guru- 
pujdakaumudr 8. Off, 
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mit der Deutlichkeit, wie dies im Vinaya der Fall ist, einzelne 
alleralteste Bestandteile unterscheiden kénnen und um diese herum 
sozusagen die Jahresringe des Wachstums sich abzeichnen sehen 
(vgl. oben 8. 647), so werden wir uns dariiber klar sein, was eine 
solche Beobachtung lehrt: was wir hier vor uns haben, ist so, wie 
wir es sehen, aus sich selbst, aus seinen eignen Wurzeln erwachsen; 
es ist nicht eine sekundare, den Charakter der Hinfachheit nur 
affektierende Umgestaltung einer Litteratur, welche urspriinglich 
ein ganz anderes Aussehen gezeigt haben kénnte. 

Dass einer solchen Textmasse wie diesem alten Vinaya-Sttra- 
Kanon selbst in seinen besterhaltenen Exemplaren einzelnes jiingere 
anfliegen konnte, ja musste, versteht sich von selbst. Von dem 
die Konzilien betreffenden Abschnitt haben wir gesprochen und die 
Wahrscheinlichkeit dargelegt, dass der Vinaya, welcher vom zweiten 
Konzil erzihlt, doch in seinen Hauptbestandteilen alter ist als dies 
Konzil. Jung ist natiilich der Parivara1), wenn auch in seiner 
Gesamtheit gewiss nicht so jung, wie die in ihm enthaltenen Verse, 
welche etwa im Dipavamsa-Stil eine lange Succession ceylonesischer 
Lehrer namhaft machen (8. 3). Bekannt ist die Erwihnung der Yona 
im Assalayanasutta ”); nicht minder bemerkenswert ist in der Thera- 
gathasammlung das Erscheinen von Versen eines Thera, welcher nach 
der schwerlich zu beanstandenden Angabe des Kommentars unter 
Bindusara, dem Vater des grossen Asoka, gelebt hat 3). Eben die 
hohe Seltenheit aber derartiger in der That giinzlich ausnahmsweiser 
Daten hebt die Litteratur, in welcher sie erscheinen, wohl deutlich 
genug von Werken ab, in denen wie im Mahavastu die Cina- und 
die Hutnaschrift studiert wird‘), oder wie im Divyavadana, Asoka 
eine Hauptrolle spielt®), eine Reihe von Nachfolgern des Asoka er- 
scheint, die Kunde von den Vorgiingern Asokas ganz verschwommen 


1) Man kann ungefahr sagen, dass dieser zum Vinaya in einem ahnlichen 
Verhiltnisse steht wie der Abhidhamma zum Sutta Pitaka. 

2) Sie wiirde iibrigens nach dem, was Biihler, Ind, Studies III, 26 aus- 
fiihrt, nicht gegen voralexandrinische Zeit beweisen. Doch fiihle ich mich hier 
von B. kaum iiberzeugt. 

3) Siehe Comm. zu Vers 386, S. 42 meiner Ausgabe. — Schwerlich ist 
fiir chronologische Zwecke die im Mahavagga und Mahaparinibbana Sutta ent- 
haltene Prophezeiung verwendbar, dass fiir die Stadt Pataliputta tayo antaraya 
bhavissanté aggito va udakato va mithubheda va (s, dariiber Minayeff 57). 
Eine Vorhersagung von dieser Allgemeinheit scheint eine Vorsicht zu verraten, 
die bei einem vaticintum ex eventw einen unnitigen Luxus bilden wiirde. 

4) Und in denen der Name Felix erscheint, wiirde ich hinzufiigen, wenn 
mir Senarts (vol. Ill, p. 536) Vermutung tiber den Namen Peliyaksa wahr- 
scheinlich wire. Aber in den Palitexten haben wir Piliyakkha nicht nur, wie 
schon 8. bemerkt hat, im Milindapanha, sondern auch im Jataka (vol. VI, p. 77), 
und zwar nicht allein in der Prosaerzihlung sondern im metrischen Text. In 
Sanskrittexten giebt es den Namen eines Dimons Pilipiccha, Pilipinja. Warum 
soll ein * Pild-aksa (oder ahnlich) gerade nur rémischen Ursprung haben kénnen ? 

5) Und zwar ein Asoka, der das Gliick hat, einem Ménch zu begegnen, 
der Buddha von Angesicht gesehen hat, noch dazu kurz nach Erlangung der 
Buddhaschaft! Divyav. p. 400—401. 

44* 
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ist, man fiir den Kopf von Feinden den Preis von so und so viel 
dinara aussetzt. 

Dass die Existenz des alten Kanon durch die Inschrift von 
Bairat geradezu erwiesen werde, ware wohl ein wenig zu viel, aber 
immerhin zu viel gesagt’). Doch darf man behaupten, dass die 
Inschrift die Existenz einer Reihe von Bestandteilen jenes Kanon 
gegen jeden ernstlichen Zweifel schiitzt und die Existenz des ganzen 
Kanon recht wahrscheinlich macht. Die inschriftlich fiir das dritte 
Jahrhundert vor Chr. gesicherte Bezeichnung pancanekaytka (Sanchi, 
Bharhut) und das anniihernd in dieselbe Zeit zuriickgehende petak:”) 
stiirken diese Annahme?). Und noch weiter zuriick in erheblich 
friihere Zeit fiihrt, wie ich meine, einerseits die Analyse der Vor- 
ginge des zweiten Konzils (5S. 630fg.), andererseits die unver- 
diichtige Datierung des Kathavatthu auf die Zeit des Asoka (oben 
S. 638): denn es ist klar, dass eine dogmatisch-dialektische Ver- 
arbeitung der Suttas in der Art, wie dies Werk sie giebt, mit 
Sicherheit auf eine wesentlich friihere Fixierung der Suttasamm- 
lungen selbst schliessen lasst. — 

Was folgt nun aus der hier tiber den Kanon entwickelten 
Ansicht fiir die Auffassung der altbuddhistischen Lehre, des Ge- 
meindelebens, endlich fiir die Bildung unserer Vorstellungen von 
Buddha’s Leben selbst ? 

Es liegt auf der Hand, wie viel fiir die Erkenntnis der bud- 
dhistischen Vorstellungswelt schon allein damit gewonnen ist, wenn 
auch nur etwa das Dhammapada oder der Atthakavagga des Suttani- 
pata gegen den Einwand gesichert ist, dass sein Zeugnis Geltung 
habe ,seulement sur une des sectes de I’Eglise méridionale*, und 
zwar ,pour une époque relativement tardive de histoire de cette 
Eglise‘*). Nehmen wir zu den genannten Texten noch diejenigen 
hinzu, welche die Erlangung der Buddhaschaft und das Dharma- 
cakrapravartana, also die vier heiligen Wahrheiten nebst der Kau- 


1) Dass ein so besonnener und von Voreingenommenheit freier Gelehrter 
wie Bithler doch kein Bedenken trug, geradezu diese Folgerung zu ziehen 
(Indian Studies III, p. 17), médge nicht unerwihnt bleiben. Uberhaupt zeigt 
sich an der hier citierten Stelle der hingegangene Forscher in entschiedenster 
Parteinahme fiir den siidlichen Kanon, wihrend nach ihm »the Northern Buddhists 
have preserved only the disjecta membra of an old tradition. 

2) Bihler, Indian Studies a, a. O.; Epigraphia Indica, vol. IJ, p. 93. 

3) Barth in seinem letzten Bulletin tiber den Buddhismus (S. 1 A. 1 
des Sep.-Abdr.) spricht der Schlussfolgerung aus der Existenz eines ,,connaisseur 
des cing Nikayas“ auf die Existenz der fiinf Nikayas des Palikanon das Urteil: 
»eest aller un peu vite. Cette division, comme bien d'autres, est inconnue dans 
la littérature sacrée du nord‘. In Inschriften, die sich ginzlich im Vorstellungs- 
kreis des Palikanon halten, werden fiinf Nikayas erwiihnt; der Palikanon bietet 
fiinf nach sehr verstindlichen Prinzipien abgegrenzte Nikayas dar; im Norden 
sehen wir die ersten vier (oben S. 653) und auch den fiinften (S. 654) oder 
auch alle fiinf auf einmal (S. 653 Anm. 4) wiederkehren. Warum da zweifeln? 
Kann man nicht auch zu bedenklich sein? 

4) dela Vallée Poussin 3, 
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salitaétsformel betreffen und diese als im Mittelpunkt aller Er- 
kenntnis stehend charakterisieren (oben 8. 667 fgg.), so wiirde schon 
solch bescheidener Bestand — und iiber wie viel grissere Massen 
sicherer Materialien verfiigen wir in der That! — hinreichend sein, 
um den Haupt- und Grundziigen nach ein Bild der gesamten alt- 
buddistischen Gedankenwelt aufzubauen, welches keine speziell 
ceylonesischen Ziige triigt: durchweg wiirde es auf dem vollen 
Kinklang nérdlicher und siidlicher Autoritit beruhen und somit 
jede Garantie besitzen, die zu fordern und zu erlangen iiberhaupt 
fiir uns im Bereich der Méglichkeit liegt. Dies Bild wiirde uns 
Gedankenkreise zeigen, die in ihrem begrifflich-scholastischen Aus- 
druck vielfach unbeholfen und unklar, ihrem eigentlichen, wesent- 
lichen Inhalt nach durchaus klar, durchaus aus einem Gusse, durchaus 
von jener Wucht sind, welche uns ihre ungeheure Macht tiber die 
Geister verstiindlich erscheinen lisst. Das Leiden alles Daseins 
hienieden und in den unendlichen Weiten des Samsara, die Erlisung 
von diesem Leiden, das Entrinnen aus der Welt der Verginglichkeit 
durch Erkenntnis und Aufhebung des Begehrens, die alliiberragende 
Herrlichkeit dessen, der die erlésende Erkenntnis selbst errungen 
und sie seinen Jiingern mitgeteilt hat: diese Vorstellungen finden 
wir verbiirgt nicht allein als im alten Buddhismus vorhanden, als 
so weit zuriickreichend, wie fiir uns iiberhaupt, wenn wir vom 
Buddhismus reden, zurtickzugehen méglich ist; sie sind uns zugleich 
verbiirgt als die zentralen Ideen dieses ganzen Vorstellungskreises. 
Hier herrscht durchaus nicht jenes undefinierbare Hin- und Her- 
schillern, jene Proteushaftigkeit der Gestaltungen, deren Schein dann 
entsteht, wenn wir die alten und jungen Elemente der Uberlieferung, 
die zentralen Gedanken und die zufilligen Ausschmiickungen und 
Auswiichse kritiklos durcheinander werfen. Der Buddha, dessen 
Andenken und Predigt man hier verehrt, stellt sich durchaus nicht 
zugleich als ein tiber die Schranken des Erdenlebens zu unsterb- 
licher Herrlichkeit erhobener Gott, als ein Bruder der Rbhus dar?). 
Ganz andere Wege sind es, welche das Denken hier geht. In 
Indien sind die Vorginger dieses Buddha solche Gestalten wie jener 
Sandilya der Upanisaden, der gewiss ist von hinnen scheidend sich 
mit dem Atman zu vereinigen. In Griechenland findet er sein 
Gegenbild in jener Generation von Philosophen, von den Orphikern 
und Pythagoreern bis auf Platon, denen es gelingt, ,sich von dem 
Kreise zu lésen und aufzuatmen vom Elend*?), Es ist der Buddha, 
dessen Wesen es ist das erste Glied jener Trinitét zu sein, in 
welcher neben ihm dharma und samgha stehen: der Erkenner und 
Lehrer des ihn gewissermassen verkérpernden®) dharma d. h. 


1) de la Vallée Poussin S. 10. 13. 42 fg. 

2) Ich verweise fiir diese griechisch-indische Parallele auf meine Aus- 
fiihrungen in der Deutschen Rundschau, Noy. 1895, S. 219. 222 fg. 

3) Wer den dhamma sieht, sieht den Buddha, Itivuttaka p. 91 (so auch in 
dor nérdl. Uberlieferung, s. de la Vallée Poussin 257). Vgl. Mahaparinibb, Suttap. 60. 
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der vornehmlich in den vier heiligen Wahrheiten zusammen- 
gefassten Gedanken; der Begriinder und, so lange er auf Erden 
weilt, der Beherrscher des Samgha. 

Dieser Samgha aber, was wissen wir von seiner Organisation 
und seinem Leben?- Auch hier antworten wir: so weit wir tiber- 
haupt in die Vergangenheit zuriickgehend vom Buddhismus reden 
kénnen, sind wir allermindestens dazu berechtigt, dem Samgha die 
Gestalt beizulegen, welche uns das ilteste oder doch das Alteste 
eingehende, im Norden wie im Siiden iibereinstimmend tiberlieferte, 
durch die Struktur der ganzen Vinaya-Litteratur dort wie hier als 
zentral verbiirgte Dokument des Gemeindelebens vor Augen stellt, 
das Patimokkha. Das Patimokkha lehrt uns den Samgha kennen 
nicht als eine vergntigliche, dem Sammeln von Jatakas sich wid- 
mende Folklore Society, sondern als eine Gesellschaft so organi- 
siert, wie es den in ihr herrschenden Gedanken vom Leiden alles 
Irdischen, dem in ihr herrschenden Streben nach der Erlésung von 
der Vergiinglichkeit allein entspricht: ernst und streng, heimatlos 
und abgelist von Banden und Freuden des weltlichen Lebens, der 
Eine zum Andern sagend svakkhato dhammo cara brahmacariyam 
samma dukkhassa antakiriyaya4). Nun ist es ja selbstverstind- 
lich, dass diese Ménche in regelmissigen Beziehungen zu glaubigen 
Laien standen und dass, wo die Laienwelt in Betracht kam, ja 
auch gewiss vielfach, je nach der Individualitat der Einzelnen, in- 
mitten des Samgha selbst”), andere, populdrere Vorstellungskreise 
sich in den Vordergrund draingten. Aber wer den Buddhismus 
verstehen oder ihn darstellen will, hat ihn doch zuniachst nicht da 
aufzusuchen, wo man den starken Wein seiner Gedanken verdiinnt 
hat. Ja wer sich das Ziel steckte, etwa Indien in der Zeit des 
Buddhismus zu schildern, oder wer die Erforschung des Buddhis- 
mus verwechselte mit einer Erforschung alles dessen, was sich mit 
Hilfe buddhistischer Texte erforschen lasst, fiir den wiirde die Auf- 
gabe ein andres Gesicht zeigen. Der wahre alte Buddhismus selbst 
aber hat seinen Sitz vor Allem im Samgha, und zwar in den 
Kreisen des Samgha, in welchen man es mit den Ideen vom Welt- 
leiden und der Erlésung, mit den Idealen weltabgewandter Rein- 
heit am Ernstesten nahm. Alles Ubrige verhilt sich hierzu wie 
die Peripherie zum Zentrum. Widerstehen wir der Tendenz, die 
klaren und grossen Ztige dieses altbuddhistischen Wesens zu ver- 
schiitten unter einer Flut bunter und krauser Bilder, welche gewiss 
an der ihnen zukommenden Stelle der Betrachtung wert sind, an 
dieser Stelle aber nur das Auge verwirren kinnen. 

Und endlich zu den Problemen, die uns das Leben des Stifters 
dieser Gemeinde bietet. Den Weg, welchen ich zu gehen ver- 
suchte, um von einem Bilde dieses Lebens zu erreichen so viel 


1) Bhikkhuni Patimokkha, Samghad. 10. 
2) Vgl. meinen ,, Buddha‘ ® S, 208 und die dort Anm, 1 angefiihrten Zeugnisse. 
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eben erreichbar schien, hat Minayeff +) in folgenden Worten be- 
schrieben: ,Ce méme savant! — derjenige namlich, der die Frage 
etwa in meinem Sinn behandeln wiirde — »peut encore essayer de 
traiter avec quelque confiance les sources qui se présentent a lui; 
il en séparera toute la matiére légendaire, en écartera tout ce qui, 
& son avis, est invraisemblable et indigne de foi; et ayant ainsi 
fait le départ dans ses sources, se fondant sur les faits qui lui 
paraissent mériter créance, il composera un portrait du docteur et 
de Vascdte“. Natiirlich erhebt sich die Frage, ob diesem Bild ge- 
schichtliche Wahrheit — une part, méme faible, de vérité his- 
torique — beigemessen werden darf. Die Antwort Minayefts ist 
nicht gtinstig. Der Typus, welchen der von ihm _beschriebene 
Forscher gezeichnet hat, ist eben nur der allgemeine noch heute 
verifizierbare Typus ,des fakirs et des ascétes qui errent dans l’Inde‘ ; 
personliche Giltigkeit kommt ihm nicht zu. 

Ich glaube, dass wir es hier doch mit einer allzu pessimis- 
tischen Betrachtungsweise zu thun haben. Wenn die Berichte vom 
Leben Buddha’s eine Reihe von Wundererzihlungen enthalten, die 
wir Ungliubigen nicht anders kénnen als bei Seite legen, haben 
wir darum kein Recht in dem was iibrig bleibt — genauer aus- 
gedriickt, was nach der Vornahme noch einer ganzen Reihe weiterer 
Sichtungen tibrig bleibt — einen im Wesentlichen geschichtlichen 
Kern zu erwarten? Soll sich in den alten Gemeinden eines ver- 
hialtnismissig so frithen Zeitalters, wie das ist, auf welches uns die 
obigen Erérterungen tiber die Geschichte des heiligen Kanon geftihrt 
haben, wirklich nicht eine Fiille geschichtlicher Erinnerung an die 
Person des grossen Lehrers bewahrt haben, die Erinnerung an 
vielerlei wichtige Umstinde seines Lebens, an die ihn umgebenden 
Persénlichkeiten, an die Art und Weise seiner Predigt, an die 
Hauptpunkte des Inhalts derselben? Gewiss enthalten Texte wie 
die des Palikanon viel tendenzids Gefirbtes. Aber es mitisste doch 
im allerhéchsten Masse seltsam zugehen, wenn sich in ihnen nicht 
auch eine Menge durchaus unbefangen und absichtslos mitgeteilter 
Ziige finde — oft in der Gestalt von Voraussetzungen, die fiir 
die Verfasser der Texte selbstverstiindlich sind —: Ziige, denen wir 
vertrauen kénnen und sollen. Und ich glaube zu bemerken, dass 
dieselben Forscher, welche sich prinzipiell zu héchster Skepsis in 
Bezug auf alle Behauptungen iiber die Person und das Leben des 
Buddha bekennen, doch in der Praxis nicht selten eben jenes 
natiirliche Vertrauen, welches sie in der Theorie bekiimpfen, in 
aller Unbefangenheit walten lassen. Mir sei gestattet zu exempli- 
fizieren. Bei dela Vallée Poussin (8. 25) lesen wir von Buddha: 
,il préchait la pratique d’une moralité parfaite, observation rigou- 


1) S. 4. Ahnlich de la Vallée Poussin 19 mit specieller Betonung 
der einseitig ceylonesischen Fiarbung des Bildes. Meine Antwort in Bezug auf 
diesen Punkt liegt in dem oben Gesagten. 


47 * 
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reuse de commandements qui rappellent le Décalogue et sont aussi 
vieux que l’humanité (?); ses disciples recommandaient la vie 
mendiante et l’abnégation sous les vétements d’un moine“ etc. Ich 
meine, dass die Behauptung eines solchen Gegensatzes !) — Buddha 
selbst als Verkiindiger reiner Moral, seine Jiinger als Verktindiger 
monchischen Lebens — doch die Voraussetzung in sich schliesst, 
dass die Quellen uns iiber die wirkliche Art ia Wirksamkeit ae 
grossen Lehrers sehr bestimmte Vorstellungen erméglichen: wobei 
es natiirlich eine Frage fiir sich ist, ob diese Vorstellungen eben in 
der Form, welche de la V. P. ihnen hier gegeben hat, das Richtige 
treffen 2). Den Glauben aber kann ich nicht fiir begriindet halten, 
dass ein solches Bild von Buddha’s Leben und Wirken dem Ver- 
hingnis unterliegen sollte, allein auf die Sphire dessen beschrankt 
za sein, was allem indischen Asketen- und Fakirtum bis auf den 
heutigen Tag gemeinsam gewesen ist und noch ist. Ich meine im 
Gegenteil, dass wir alles Recht haben, darauf zu vertrauen, dass 
mehr uud Besseres erreichbar ist. Wir brauchen doch nur den 
buddhistischen Typus neben den ihm so nahe stehenden jainistischen 
Schwestertypus zu halten, um den scharfen Kontrast mit Hinden 
zu greifen. Vollends, wenn wir etwa an visnuitisches oder Sivai- 
tisches Wesen und Unwesen, an das Treiben der Urdhvabahus, 
Kapalikas u. dgl. denken. Es ware ein Bankrott unsrer Forschung, 
wollten wir uns nicht zutrauen, hier tiber ein allgemeines Bild 
indischen Asketentums hinauskommen und die besonderen Ziige alt- 
buddhistischen Wesens, wie sie vor Allem der eignen Person des 
Buddha innegewohnt haben mitissen, klar und wahrheitsgetreu er- 
fassen zu kénnen. Gewiss ist von da bis zur vollen Erkenntnis 
jener Persénlichkeit selbst in dem ganzen Geheimnis ihrer Indi- 
vidualitit noch ein Schritt — kein kleiner Schritt —, und nicht 
erst seit heut und gestern meine ich einzusehen?), dass diesen 
Schritt zu thun uns versagt ist. Aber wenn uns das Ziel selbst 
unerreichbar bleibt, diirfen wir darum verschmihen uns ihm anzu- 
nahern so nahe wir nur kénnen? 


1) Ich nehme dabei an, dass der Verf. die oben ausgehobenen Sitze nicht 
mehr, wie einen ihnen vorangehenden Satz, von der kurz vorher formulierten 
Bedingung ,sil faut en croire les Singhalais‘“ abhingig macht. Die niheren 
Details seiner Ausdrucksweise scheinen mir das zu ergeben, und die Hinzu- 
fiigung jener Bedingung ware sinnlos, da die Singhalesen in der That nichts 
derartiges behaupten. 

2) Ich glaube das in der That nicht, In den Quellen finde ich nicht den 
leisesten Anhalt fiir eine solehe Unterscheidung zwischen den Tendenzen des 
Meisters und denen der Jiinger. Dass Jener nicht nur Moralprediger sondern 
auch Bettelménch war, wird meines Erachtens ebenso tiberzeugend durch die 
Uberlieferung verbiirgt, wie es sich als ein natiirlicher und verstindlicher “ug 
in das Gesamtbild der Zeit einfiigt, welche unsere Quellen — auch die jaini- 
stischen — uns schildern, und welche wir in hinreichendem Grade der An- 
niherung als mit Buddhas eigner Zeit in ihren wesentlichen Charakteren tiber- 
einstimmend ansehen diirfen, 


3) Siehe meinen ,,Buddha“® S. 159fg. (S. 141 fg. der ersten Auflage), 
47 * 
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VII. 


Jacobi’s erneute Priifung des Verhiiltnisses der buddhis- 
tischen Dogmatik zum Samkhya-Yoga}) nétigt mich zu einigen 
Gegenbemerkungen, welche sich zunachst auf die Lehre des Arada 
Kalama, vor Allem aber auf die Deutung der buddhistischen Nidana- 
formeln zu beziehen haben. 

Der Leser von J.’s friiherer Untersuchung erinnert sich der 
Rolle, welche in ihr ASsvaghosa’s Bericht (Buddhacar. XII) iiber 
die Doctrin des Arada Kalama?) spielte. Diesem, einem Lehrer 
Buddha's in der Zeit vor der Erlangung der Buddhaschaft, legt 
Asy. Spekulationen in den Mund, welche im Ganzen Samkhyalehre 
sind, jedoch die Theorie von den drei guna nicht beriihren. Da 
nun einerseits J. aus anderweitigen Griinden Abhingigkeit des 
Buddhismus vom Samkhya annehmen zu miissen glaubt, anderseits 
die buddh. Dogmatik die Lehre von den guna nicht kennt, so 
war J. zu dem Schluss gelangt, dass diese Momente in geradezu 
tiberraschender Weise zu dem Bericht Asvaghosa’s tiber Arada’s 
Doctrin passen und die Entscheidung dariiber ergeben, ob dieser 
Bericht auf Fiktion oder Tradition beruht: ,ich glaube, wir miissen 
ihn jetzt als Tradition gelten lassen‘ *). Gegen diese Auffassung 
hatte ich mich gewandt, und es ist mir wenigstens teilweise be- 
friedigend jetzt bei J. (S. 5) zu lesen: ,Ob thatsachlich Arada diese 
Lehre vertrat, kénnen wir bei dem Mangel an Quellen nicht be- 
stimmt behaupten‘; allerdings geht der Satz weiter: ,aber darum 
ebensowenig mit Old. leugnen*. Das klingt immerhin bemerkens- 
wert vorsichtiger als friiher. Aber ganz ohne Widerspruch kann 
ich doch auch J.’s jetzige Erérterungen iiber Arada nicht lassen. 

Ich hatte Gewicht darauf gelegt, dass die sonstige Uber- 
lieferung, insonderheit die der kanonischen Palibiicher, von jener 
Samkhya-artigen Doctrin des Ar. nichts weiss. J. deutet zuniichst 
in Bezug auf diese Thatsache wenigstens einen leisen Zweifel an; 
er wihlt fiir sie den Ausdruck, dass Zeugnisse der betreffenden 
Art ,bis jetzt noch nicht gefunden‘ seien (S. 4). Ich glaube in 
der That hier mit einer gewissen Zuversicht sprechen und behaupten 
zu diirfen, dass meine Durchsuchung des Palikanon eingehend 


1) ZDMG. LII, 1ff. Seine friihere Untersuchung iiber denselben Gegen- 
stand s. NGGW. phil. Kl. 1896, 43 ff.; gegen dieselbe meine Ausfiihrungen 
Buddha“? 446 ff. Mit den letzteren sowie mit denen Senarts (Mél. de Harlez 
281 ff.) beschiftigt sich J.s neuer Aufsatz, 

2) Bei Gelegenheit der Erwiihnung dieses Mannes mache ich beiliufig 
darauf aufmerksam, dass wir die Gens, welcher er angehdrte, die Kalamas, im 
Angutt. Nik. Ill, 65 erwihnt finden. Sie wohnten im Kosalalande, wo ibnen 
der Ort Kesaputta gehdrte. Ein Kinsiedler aus ihrem Geschlecht, Bharandu 
Kalama, welcher als purdnasabrahmacari Buddhas bezeichnet wird, lebte bei 
Kapilavatthu (Ang. Nik. II, 124). Ein Schiiler des Arada Kalama wird im 
Mahaparinibb. Sutta p. 43fg. (Childers) erwahnt. 

3) NGGW. a. a. O. S. 57. 


§82 Oldenberg, Buddhistische Studien. 


genug gewesen ist, um das noch bevorstehende Auftauchen solcher 
Zeugnisse wenigstens annaéhernd auszuschliessen. Aber auch 
ausserhalb des Kanon, dem nach J.’s Meinung die Etikette gegen- 
iiber dem guru Buddha's Polemik verbieten musste '), konnte sich, 
sagt J., die Kenntnis der Philosophie jenes Mannes erhalten; volks- 
tiimliche akhkyanas konnten sich mit ihr beschiftigen: ,dergleichen 
altere Buddhacaritras mtissen (?!) wir uns als Agvaghosa’s Quellen 
denken*. Es wire interessant, wenn J. durch anderweitige Analyse 
des Buddhacarita mehr Spuren dieser alteren unkanonischen Buddha- 
caritas zu Tage fdrdern kénnte; einstweilen zweifle ich an der 
Moglichkeit und halte an dem verbreiteten und, wie ich meine, 
wohlbegriindeten Glauben fest, dass man Buddhabiographien zu 
verfassen erst in einer erheblich spiiteren Zeit als der des alten 
Kanon begonnen hat. Wenn die kanonischen Texte uns tiber das 
System des Ar. nur genz weniges sagen, das allem Anschein nach 
erfunden ist”), und wenn selbst — fiige ich zum dussersten Uber- 
fluss hinzu — ausfiihrliche spitere Texte wie der Lal. Vistara 
nicht mehr geben, so wird, meine ich, wenigstens wer dies Gebiet 
von Geschichtsquellen zusammenhiangend durchforscht hat, sich dar- 
iiber klar sein, dass es Luftschlésser bauen heisst, wenn man jene 
angebliche Uberlieferung in das geriumige Nebelreich der ,volks- 
tiimlichen akhydnas* verlegt. Wer war denn der Trager der 
alten Uberlieferungen tiber Buddha's Leben und iiber die mit 
ihm in Beriihrung getretenen Persénlichkeiten anders als der buddhis- 
tische Samgha, der grosse Kollektivverfasser des Pitaka-Kanon ? 
Und ausserhalb der buddhistischen Litteratur, wo treffen wir da 
auf irgendwelche Spuren von Person und Lehre des Arvada *) ? 
Fast ausnahmslos sind die Persénlichkeiten, die wir in Buddha's 
Umgebung finden, fiir uns, abgesehen eben von den buddhistischen 
Quellen, verschollen. Wer die Meinung hegt, dass gerade Arada 
es fiir Asv. nicht war, wird dafiir meines Erachtens bessere Zeug- 
nisse geltend zu machen haben, als das suspecte des Buddhacarita. 

Doch gegen meine Ansicht, dass Asv. hier dem Arada frei er- 
fundene oder wenigstens durch einen Akt freier Erfindung avf ihn 
tibertragene Lehren in den Mund legt, erhebt J. (S. 5) einen Ein- 


1) Von dieser Riicksicht der Etikette merkt man jedenfalls bei ASvaghosa 
nicht viel (XII, 68ff.), auch nicht im Majjhima Nikaya (vol. I, p. 165), wo 
Buddha in Bezug auf A.s Lehre sagt: tam dhammam analamkaritva tasma 
dhamma nibbijjipakkamim, oder im Mahaparinibb. Sutta (p. 45), wo Pukkusa 
Mallaputta — den der Autor des Textes offenbar beifiillig betrachtet — sagt: 
yo me llare Kalame pasddo tam mahdvite vi opundmi sighasotaya va 
nadiya pavihemi. Schwerlich wiirden die Buddhisten anerkennen, dass es 
einen guru des Buddha geben konnte, Vgl. die einigermassen hier einschlagen- 
den Erérterungen des Milinda Patha p. 235 fg. 

2) Buddha“? 452 fg. J. sagt nicht wie er sich zu diesen Ausfiihrungen stellt, 

3) Doch wohl schwerlich an mir entgehenden Stellen der Jainalitteratur, 


Sonst hatte uns der vorziigliche Kenner derselben, gegen den ich hier polemisiere, 
das gewiss gesagt. 
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wand, an welchem ich nicht voriiber gehen kann. Die Unrichtig- 
keit meiner Auffassungen miisse Jedem, der sich mit den maha- 
kawyas eingehender beschaftigt hat, sofort klar sein. Denn 
erstens ist es im héchsten Grade unwahrscheinlich, dass der Dichter 
dem Lehrer des Buddha eine bestimmte Philosophie angedichtet 
hatte, ohne einen geniigenden Anlass dazu in seinen Vorlagen ge- 
funden zu haben‘. Warum unwahrscheinlich, wenn die Vorlagen 
hier eben Nichts oder so gut wie Nichts boten, und wenn den 
Autor doch danach geliistete seiner Kunst hier die Ziigel schiessen 
zu lassen? Hs ist Jacobi selbst, der vor nicht lange sagte}): 
, Wir kénnten wohl verstehen, dass Agv. aus freier Erfindung dem 
Lehrer des Buddha irgend eine Philosophie . .. zugeschrieben 
hitte*. Jetzt nun sagt er weiter: ,Zweitens, wenn er (Asv.) dem 
Ar. auch, ohne von einer Tradition unterstiitzt zu sein, die Sam- 
khyaphilosophie beigelegt hitte, wiirde er sich ebenso wenig will- 
ktirliche Anderungen in der Terminologie wie Auslassung eines 
Grundelements im System zu schulden haben kommen lassen. In 
jedem Lehrbuch iiber alamkadra wird vor einem solchen Fehler 
(vidyaviruddha) gewarnt und kein Dichter wiirde der Kritik seiner 
Neider eine solche Bliésse gegeben haben‘. Es bleibe dahingestellt, 
wie weit wir bei Asvaghosa, diesem allem Anschein nach den 
Anfangszeiten der kavya-Poesie angehirigen Dichter, fehlerlose Be- 
obachtung der alamkara-Regeln, wie sie uns vorliegen, voraus- 
setzen ditirfen. Aber selbst diese Voraussetzung zugegeben, lige 
denn wirklich ein widydviruddham vor? Doch nur dann, wenn 
der Autor die Aufgabe hatte oder den Anspruch erhibe, Lehren 
vorzutragen, die einem bestimmten feststehenden Typus, z. B. dem 
des klassischen Samkhya, wirklich entsprechen?). Dann wiirde 
der einmal in der Wissenschaft feststehende Sachverhalt fiir ihn 
bindend gewesen sein. Wie aber, wenn er sich die hier von ihm 
eingefiihrte Persénlichkeit vorgestellt hitte als im Ganzen etwa 
der Samkhyarichtung angehérig, aber innerhalb derselben, wie sich 
das fiir ein solches Schulhaupt schickt, seine selbstiindige Stellung 
einnehmend? Und wenn er nun dem entsprechend, etwa wie er 
im 4. Kapitel die erotischen Kiinste der Weiber offenbar in den 
meisten Einzelheiten nach freier Erfindung schilderte, so hier den 
Samkhyatypus, den er ja eben nicht als solchen, sondern als die 
von ihm dichterisch zu gestaltende Lehre des Arada vortrug, nack 
eigenem Gutdiinken in einigen Kinzelheiten umgebildet hitte ? 
Oder auch wenn er einen uns im Ubrigen unbekannten Lehr-Typus, 
der ihm vielleicht als irgend einer Abzweigung des Samkhya an- 


1) NGGW. a, a. O. 57. 

2) Oder will man finden, dass in der Nennung des Kapila, Jaigisavya ote. 
(XII, 21. 67) ein soleher Anspruch in der That liegt? Dann bliebe allerdings 
die Frage offen, wie ASv. es mit seinem Gewissen vereinen konnte, dem Kapila 
zuzuschreiben, was er ihm dann eben zuschrieb. Aber dem Resultat, dass all 
das als Lehre des Arada gewihrleistet wire, kimen wir so um nichts yiiher. 
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gehirig bekannt war, genommen und auf Grund eigenen, freien 
Ermessens dem Ar. zudiktiert hatte? Wenn es, wie wir ftir kaum 
zweifelhaft halten, eine autoritative Aussage der vzdya dariiber, 
was Ar.’s Lehre war, zu Asvaghosa’s Zeit nicht gab+), wo bleibt 
dann das vidyaviruddham ?)? — 

Von den Arada betreffenden Fragen gehen wir zu den wesent- 
lich wichtigeren Problemen der buddhistischen Nidanaformel. 


Den Versuchen, diese Formel in eine mehr oder weniger enge 
Nahe an die Kategorienreihe des Samkhya heranzuriicken, hatte 
ich (Buddha® 447) zunachst die allgemeine Bemerkung gegen- 
iibergestellt, dass beide Begriffsreihen auf ganz verschiedene Pro- 
bleme zugeschnitten sind. Bei den Buddhisten handelt es sich um 
die Frage: wie entsteht im Lauf der psychischen Prozesse Leiden ? 
Hierauf antwortet die Causalititsformel, welche vom Nichtwissen, 
dem letzten Grunde des Leidens, anhebt, und durch eine Reihe 
von Mittelgliedern hindurch in Alter, Tod u. s. w., das Leiden in 
allen seinen Gestalten ausliuft. Bei den Samkhyas dagegen wird 
gefragt: wie entwickelt sich das Universum? Und hier hebt die 
Reihe der Ursachen von der Urmaterie an und endet mit den 
letzten, grébsten Substanzen, welche aus dieser hervorgehen. 


Jacobi (S. 6) findet, dass meine Formulierung der Frage- 
stellung des Samkhya sich in willkiirlicher Weise von den Quellen 
entfernt. ,im Samkhya wird nimlich nicht gefragt: ,wie ent- 
wickelt sich aus dem Weltgrunde das Universum‘ ; sondern viel 
richtiger wire es, die von Old. fiir den Buddhismus aufgestellte 
Fragestellung: ,Wwie entsteht im Lauf der psychischen Prozesse 
Leiden ?* auch als diejenige des 8. anzugeben. Das beweist schon 
das erste Sutra: atha trividhaduhkhatyantanwrttir atyantapuru- 
sarthah. 

Dass die Aufhebung des Leidens das letzte Ziel ist, dessen 
Erreichung die Samkhyalehre ihren Anhangern verheisst, ist gewiss 
ebenso richtig wie es allbekannt ist. Aber darum werden wir doch 
nicht von jeder einzelnen Doctrin des Samkhya sagen, dass sie auf 
die Frage nach dem Leiden und seiner Aufhebung antwortet, mag 


1) Abgesehen natiirlich von dem einzigen Punkt des akincanndyatana, 
welchen ja ASv, auch nicht versiumt hat in sein Referat aufzunehmen. 

2) Anhangsweise méchte ich hier noch folgende Bemerkung Jacobis (S. 5) 
herausheben: ,,Selbst wenn ASv, einer falschen Tradition gefolgt wire, so wire 
sein Zeugnis uns wichtig fiir das Bestehen und die weite Verbreitung jener 
Form des Sankhya im Ostlichen Indien, die somit wahrscheinlich in hohes 
Altertum zuriickgeht. Also ASv. oder seine Quelle hat vielleicht — ich nehme, 
wie schon oben gesagt, das Zugestiindnis gern an — dem Arada eine Lehre 
zugeschrieben, welche nicht wirklich die seine war: dann soll aus solehem 
Irrtum oder solcher Erfindung fiir diese Lehre wenigstens so vie! folgen, dass 
sie im Ostlichen Indien bestand? Es soll folgen, dass sie dort weit verbreitet 


war? Es soll als wahrscheinlich folgen, dass sie in hohes Altertum zuriickgeht? 
Alles mir unverstindlich. 
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sie immerhin ein Glied in einem System bilden, welches sich diese 
Aufhebung zu seinem letzten Ziel setzt. Im Lauf der weiten und 
komplizierten Gedankenginge des Systems giebt es eine Menge 
einzelner logischer, kosmologischer, psychologischer etc. Probleme 
zu lésen: und so handelt es sich hier um die Frage, wie sich aus 
der Urmaterie schrittweise die Welt der Produkte, von den 
feineren zu immer griberen, entfaltet resp. in umgekehrter Reihen- 
folge wieder absorbiert wird. Nun wird ja freilich dann ferner, 
wie bekannt, gelehrt, dass die VWerbindung der’ Seele mit dem 
Schmerz auf der Nichtunterscheidung jener von. der Materie und 
von dem Treiben der materiellen Welt beruht, und dass das héchste 
Ziel der Erlésung durch die entsprechende Unterscheidung erreicht 
wird. Wird man darum die Verschiedenartigkeit der Gedanken- 
bewegung in zwei Kausalitatsreihen verkennen, von welchen die 
eine, die buddhistische, in der Aneinanderkettung seelischer Vor- 
ginge den Schmerz, die andere, die des Samkhya, in der An- 
einanderkettung seelischer wie kosmischer Vorgiinge das Universum 
entstehen lasst ? 

Nun bemerkt Jacobi (S. 6) allerdings vollkommen zutreffend, 
dass es noch keinen Beweis gegen die Entlehnung der Grundbegriffe 
ergiebt, wenn wir die entlehnende Schule die betreffenden Begriffe 
in selbstindiger Weise einer neuen Fragestellung dienstbar machen 
sehen. Die Hervorhebung der Divergenz der Fragestellung hatte 
fiir mich auch nur den Zweck, meinem Unglauben an eine Ent- 
lehnung eine gewisse vorlaiufige Wahrscheinlichkeit zu _sichern. 
Diese Prisumtion wiirde entkraftet werden, liesse sich zeigen, dass 
trotz jener Divergenz doch die Begriffe selbst, mit denen auf 
beiden Seiten operiert wird, Beziehungen zeigen, welche auf eine 
Entlehnung schliessen lassen. Ob eben dies nun der Fall ist, wollen 
wir jetzt in der Diskussion wenigstens der wichtigeren dieser Be- 
griffe — derselben, welche auch Jacobi in den Vordergrund seiner 
neuen Erérterungen gestellt hat — priifen. 

Wir beschiftigen uns zunichst mit der Kategorie der sam- 
khara. 

Jacobi (S. 11), fiir welchen dieser Begriff dem Samkhya-Yoga 
entlehnt ist, macht auf die hatsache aufmerksam, dass der Bud- 
dhismus denselben nicht ausschliesslich in der Nidanaformel be- 
nutzt, sondern ihn auch als vielgebrauchten Terminus in seinen 
sonstigen philosophischen Diskussionen verwendet. Wir kénnen 
unsrerseits hinzufiigen, dass auch in der einfachen Erzihlung ge- 
wohnlicher Vorgiinge bei den Buddhisten das Nomen oder das zu- 
gehérige Verbum nicht selten ist. Bereiten Disputierktinstler eine 
verfiingliche Frage fiir Buddha yor, so heisst das pathan «hh+- 
samkharont?é (Calahatthipadopamasutta, Majjh. Nik. vol. i p. 176); 
die einem itade, welches man rollen lasst, mitgeteilte Bewegung 
ist ein abhisamichara (Ang. Nik. III, 15, 2. 3); die Absicht 
Jemandes, einen bestimmten Gang zu thun, ist sein ,auf das Gehen 
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gerichteter Samkhara‘ !). Jacobi (a. a. 0.) schliesst aus den tiber 
die Nidanaformel hinausgehenden Verwendungen des Terminus merk- 
wiirdiger Weise, ,dass das philosophische System des Samkbya- 
Yoga auf den werdenden Buddhismus einen prinzipiellen, tiber die 
Entlehnung des einen oder andern isolierten Begriffs hinausgehen- 
den Einfluss gehabt habe. Wir diirfen diesen Einfluss als einen 
vorbildlichen bezeichnen*. Ich meine, viel natiirlicher ist die 
Folgerung, dass der betreffende Begriff in der allgemeinen Denk- 
atmosphire, in welcher der alte Buddhismus lebte, so weit heimisch 
und verbreitet war, dass sich seine Verwendung wie der Speku- 
lation so auch der unspekulativen Auffassung von Dingen des ge- 
wohnlichen Lebens aufdringen musste. Ist dies aber richtig, so 
wird es sich doch sehr fragen, ob wir noch Grund behalten, die 
spekulative Verwendung dieses Begriffs eben aus Samkhya-Einfitissen 
herzuleiten, und ob nicht die Ahnlichkeit, welche zwischen den 
samskara bei den Buddhisten und bei den Samkhyas doch besteht, 
eine einfache Familienihnlichkeit ist, welche sich aus der Herkunft 
des Begriffs hier wie dort aus den Sphiiren gleicher Denk- und 
Ausdrucksweise tiberzeugend genug erklart. 

Doch Jacobi (S. 9) glaubt einen direkten und speziellen 
Beweis dafiir geben zu kinnen, dass die buddhistischen samkhara 
dem Samkhya-Yoga entstammen. In der Reihenfolge der Nidana- 
formel erscheinen die s. vor dem Geist (vinndna). Das Substrat, 
welches ihnen im Samkhyasystem unterlieet, die Buddhi (= ve- 
jndna) — diese ist ja dort die Trigerin der latenten Hindriicke 
(samsk.) — fehlt ihnen also im Buddhismus. So schweben sie 
hier in der Luft, in einer mystischen Unbegreiflichkeit, welche 
dem religidsen Gemiit zusagen mag, die aber diese Gestalt der 
Doctrin gegentiber der niichternen Verstindlichkeit der S.lehre als 
die spitere erweist. 

J. missversteht die Nidanaformel, wenn er die Reihenfolge von 
sainkhara und vinndna zu einer derartigen Argumentation ver- 
wertet. Die Nennung des winana in dieser Formel bezieht sich 
— wir werden hierauf bald eingehender zuriickzukommen haben — 
auf den Augenblick der Konception eines neuen Wesens. Was 
diesem Augenblick vorangeht, ist nicht mystisches Wogen im 
dunkeln Schooss eines Weltgrundes oder in den Héhen eines 
spekulativen Wolkenkukuksheims, sondern es sind Vorgiinge in der 
Seele*) desjenigen Wesens, welches dem nun in die Entstehung 
tretenden Wesen im Lauf des Samsara vorangeht und welchem 


1) Buddha® S, 282; dort mehr Materialien. Wie eben die mit abhisam- 
kharott bezeichnete Thitigkeit es ist, als deren Produkt der samkhara im 
Sinn der Kausalitiitsformel erscheint, kann z. B. der Samy. Nik. vol. I p. 82 
(Buddha® S, 284) oder das unten S. 687 angefiihrte Kukkuravatikasutta ver- 
anschaulichen, 


2) Natiirlich sofern von einer Seele zu sprechen iiberhaupt in der buddh, 
Lehre statthaft ist. 
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empirisch fassliche Existenz zukommt genau so gut wie diesem 
letzteren. Auch der avijja, dem ersten Begriff der Nidanareihe, 
fehlt keineswegs die Unterlage eines Wesens, welches nicht weiss 
(vgl. Jacobi S. 9 Mitte): es ist eben jenes Wesen, in dessen Innern 
sich auch die samkhara abspielen. Den Beweis fiir diese Auffassung 
ergeben z. B. die Auseinandersetzungen des Samkharuppatti Sut- 
tanta, welche ich ,Buddha*? 285 fg. mitgeteilt habe, und 
denen ich hier das Kukkuravatikasutta, Majjh. Nikaya vol. I 
p. 889 fg. (= Anguttara Nikaya III, 23) hinzufiige1). Soweit 
also die bekannte allgemeine Neigung der buddhistischen Psycho- 
logie vielmehr mit psychischen Vorgingen als mit psychischen 
Substanzen zu arbeiten tiberhaupt dies méglich machte, haben die 
samkhara genau so gut ihre fassliche Unterlage, als irgend ein 
andres Glied der Reihe z. B. phassa oder tanhd, und von der die 
Samkhya-Vorlage verratenden ,Liicke, die durch Weglassung der 
Buddhi als der Denksubstanz entstanden ist* (Jacobi) ist nichts zu 
bemerken. 

Wie nun die Rolle der samkhdra an ihrer Stelle in der 
Causalititsreihe vorzustellen ist, wird sich in einiger Anschaulich- 
keit besser formulieren lassen, wenn wir vorher auf die nachsten 
beiden Glieder der Nidanaformel wnnana und nadmariipa ein- 
gegangen sind”). 


1) Als Bestaétigung vergleiche man, was ,,Buddha“® 278 iiber die Rolle 
der avijja ausgefiihrt ist (s. auch den Visuddhimagga bei Warren, Buddhism 
in translations 181). Dass die samkhara, welche neues viwnana hervorbringen, 
zugleich doch altes wimndna als bereits existierend voraussetzen, geht sebr 
deutlich auch aus dem ,,Buddha‘? 284 Anm. 2 beigebrachten hervor. 

2) Hier mégen nur noch einige Bemerkungen zur Verteidigung meiner 
von J. (S. 10 Anm. 2) beanstandeten Behauptung von der wesentlichen Syno- 
nymitét von dhamma und samkhara ihre Stelle finden. Es handelt sich um 
den allgemeinsten Sinn von samkhadra; dass derselbe Terminus in den buddh. 
Texten in verschiedener Bedeutung gebraucht wird, ist ja nicht selten und 
macht bekanntlich eine Hauptschwierigkeit in der Behandlung der buddhistischen 
Dogmatik aus. Ich hatte auf Dhp. 277—279 verwiesen, wo es in drei im 
Ubrigen wértlich identischen Versen zuerst heisst sabbe samkhara anicca, 
sabbe samkhira dukkha, dann sabbe dhamma@ anaita (offenbar nach dieser 
metrischen Vorlago dann auch die Prosa, Anguttara Nik, Il, 134; VI, 102—104). 
Die scharf ausgeprigte Parallelitiét der dreimaligen Ausserungen, verbunden mit 
der in dor buddh. Spekulation feststehenden Coordinierung der Begriffe anzcca 
dukkha anatté (z. B. Milinda Pantha p. 286) scheint mir in der That keinen 
Zweifel iibrig zu lassen. Ich verzeichne nun einige Stellen — sie kénnten 
leicht vermehrt werden —, an denen von den samkhara (resp. dem samkhatam 
u. dyl.) offenbar in diesem weitesten Sinn die Rede ist. Sakkas Wort bei 
Buddhas Tod (Mahaparinibb. S. p. 62) aniccu vata samkhara ete.; nanu ritta 
sabbasamkhardad Buddhayv. Il, 219 u. ofter. sabbaloke anabhiratisannino 
sabbasamkhiresu anicednupassino Majjh. Nik. vol. I, p. 336 == Angutt. Nik. 
V, 122. ajatam abhiitam akatam asamkhatam, jatassa bhutassa katassa 
samkhatassa Udana p. 80. Der satta ist suddhasamkharapunrja Samy. Nik. I, 
p. 135. Siehe noch das Kathavatthu passim; Milinda Patiha p. 50, 52 ete. 
Den engeren Begriff von samkhara an diesen Stellen zu finden ist teils ge- 


zwungen, teils unmdglich. 
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J. (S. 8) macht einen etwas kiihnen Sprung, wenn er, ohne 
sich viel bei der Wortbedeutung von namartipa oder bei der 
buddhistischen Tradition tiber diesen Begriff aufzuhalten, kurz und 
biindig folgendermassen argumentiert: Fiir das nd@marupa der 
Buddhisten ist von dem parallelen Terminus der Jaina ndémagotra 
auszugehen +). Dieser bedeutet etwa ,Individualitét*. So werden 
wir auf das Individualititsorgan des Samkhya, den ahamkara ge- 
fiihrt. Diesem substituierte Buddha, die ganze Lehre vergrébernd, 
den ,populireren Terminus‘ ndmaripa (S. 8. 14 fg.) 


Misstrauen wir so rasch aufgefiihrten Konstruktionen, bis wir 
gethan haben, was hier doch zuerst und vor aller Herbeiziehung 
der jainistischen Terminologie gethan werden muss: bis wir die 
Ausserungen der kanonischen Texte iiber n@mariuipa, — daneben 
iiber das eng damit zusammenhingende vénna@na — und speziell 
tiber die Rolle dieser Begriffe in der Nidanaformel gepriift haben. 


Ich habe nun schon in meinem ,Buddha‘*?*, S. 259 fg. aus- 
geftihrt, dass nach den eingehenden Darlegungen des Mahanidana- 
sutta wie nach anderen Texten es die Zeit der Konzeption und 
dann der Schwangerschaft ist, in welcher das veindna das naéma- 
ripam sich im Mutterleib gestalten und dann anwachsen und 
gedeihen lisst. Das weridna ist entweder direkt dasjenige des 
Wesens, welches in der Seelenwanderung dem jetzt entstehenden 
vorangeht, oder auf Grund jenes alten venndna bildet sich das neue 
des neuen Wesens (ebendas. 261 A. 1). Senkt sich dieses in den 
Mutterleib hinein, so entsteht dort der neue Korper: okkantiyd 
sati namarupam (Angutt. Nik. III, 61, 9); namariipam patisanda- 
hati (Milindap. p. 46)?). Uber die Rolle des namam dabei ver- 
weise ich auf ,Buddha‘? 259 A. 2. Das riipam aber ist der 
Kérper. Oft wird riépam definiert als cattart ca mahabhitani 
(pathavidhatu etc.) catunnam ca mahabhitanam upadaiya ripam 
(Majjh. Nik. vol. I p. 185. 220 u. sonst); wir treffen auch auf die 
Erklirung atthim ca paticca nahadrum ca paticca mamsam ca p. 
cammamn ca p. akdso parivarito ripan t eva samkham gacchati 
(Majjh. Nik. vol. I, p. 190). Buddha, befragt, wie das répa sich 
entwickelt, beschreibt wie der Embryo erst das Stadium des kalala. 
dann des abbuda etc. durchmacht, wie er durch die Ernihrung 
der Mutter erniihrt wird (Samy. Nik. vol. I p 206). So wird fiir 


1) Es sei bei dieser Gelegenheit daran erinnert, dass auch die Buddhisten 
den Begriff ncmagotta kennen; wir finden ihn aber in ausdriicklicher Gegen- 
iiberstellung zu rvipam. Samyutt. Nik. vol. 1, p. 43: ruéipam jirati macednan. 
namagottan na jrrate. 

2) avakkanti des namartipa: Samy. Nik. vol. II, p. 66 ete.; avakhanti 
des winidiad p. 91 ete. Man vergleiche auch was der Visuddhimagga -(iiber- 
setzt bei Warren 178) iiber sebzrth-consciousness wid the descent of name 
and form sagt. Aus der nérdlichen Litteratur sei die Bodbicaryavataratika 
bei de la Vallée Poussin p, 310 angefiihrt: das vijidna ist das U2ja, aus welchem 
matuh kuksaw das ndmaripa als aikura erwiichst. 
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namaripa gelegentlich direkt namakdya gesagt (Sutta Nip. 1074)1) 
und in ahnlicher Weise der Kérper einerseits, das draussen be- 
findliche na@marupa andrerseits gegeniibergestellt (ayam ceva kayo 
bahiddha ca némariipam Samy. Nik. vol. II, p. 24). 

Vergleicht man die primitive Art, in welcher der Buddhismus 
hier mit dem aus der Brahmana- und Upanisadlitteratur tiber- 
kommenen Terminus ndémartipa operiert, um die Vorgiinge der 
Konzeption zu erkliren, mit den Philosophemen des Samkhya iiber 
buddhi und ahamkara, so liegt wohl auf der Hand, dass der eine 
Gedankenkreis vom andern weit abliegt, ebenso dem Inhalt nach 
wie nach dem ganzen Stil, der Technik des Denkens. Dass auch 
Jacobi hier dem Buddhismus Schuld giebt, seine Vorlage vergrébert 
za haben, erwihnten wir schon. Aber wir fragen vergeblich, wo 
bei der Gegeniiberstellung dieser groben und jener raffinierten Ge- 
dankengebilde noch der Anhalt dazu iibrig bleibt, die Jetzteren fiir 
das Vorbild der ersteren zu halten. 

Rekapitulieren wir nach unserer Analyse der einzelnen Begriffe 
nun noch einmal im ganzen, was der Buddhismus in den ersten 
Nidanasitzen lehrt. 

Das Nichtwissen von Leiden und Nichtigkeit der Welt bewirkt, 
dass der Mensch auf neues Dasein gerichtete Strebungen in sich 
entfaltet (vgl. Samyutta Nik. vol. II, p. 82; Visuddhimagga, Warren 
180 fg.). Er gestaltet (abhesamkharot?) in sich reinere oder un- 
reinere samkhara auf dem Gebiet von Kérper, Rede, Geist, d. h. er 
bringt in sich Tendenzen hervor, die vergleichbar der Bewegungs- 
kraft, welche dem rollenden Rade mitgeteilt ist, seinem windna ?) 
die Bewegung in ein neues Dasein hinein mitteilen, — in ein 
Dasein, dessen Beschaffenheit der Beschaffenheit jener Tendenzen 
entspricht (Samy. Nik. a. a. O.; Anguttara Nik. III, 23). Das winrana 
bringt in einem Mutterleibe neues némarupa zur Entfaltung; ein 
Leib gestaltet sich, der dann in Beriihrung mit der Aussenwelt 
tritt, Empfindungen hat u. s. w.*), kurz, sofern das Nichtwissen nicht 
aufgehoben wird, den alten Kreislauf von neuem durchmacht. 

Zeigen sich in dieser Gedankenreihe nun wirklich wesentliche 
Beriihrungen gerade mit der Samkhyaphilosophie? An der Spitze 
die avidya als Wurzel alles Ubels: sie ist alt und allgemein indisch. 
Die samskaGra wohl nicht ohne Verwandtschaft mit denen des 
Samkhya, aber sie sind ein der allgemeinen Denkweise der alt- 
buddhistischen Zeit, auch ausserhalb philosophischer Probleme, ge- 
liufiger Begriff. Das vandna der buddhi nicht spezieller nahe 


1) Wenn dort von dem muni namakaya vimutto die Rede ist, so liegt 
wohl auf der Hand, dass an den Zustand gedacht ist ,yattha namam ca ruipam 
ca asesam uparujjhate (das. 1037). 

2) Oder dem neuen vinnidna, das aus dem alten entsteht, wie die Flamme, 
die jetzt brennt, aus der Flamme entstanden ist, die eben brannte. ,,Buddha‘® 
261 Anm. 1, 299. 303. 

3) Majjh. Nik. vol. I, p. 389. 


Bd, LII. 45 
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stehend, als die Ausdriicke fiir ein geistiges Zentralorgan, die doch 
in Systemen dieser Art nahezu unvermeidlich vorkommen mussten, 
sich von selbst stehen. Das naémariipa weiter ein aus den Brah- 
manas etc. iiberkommener und an deren Gedankenkreise anzu- 
schliessender Begriff, der dem ahamka@ra so uniihnlich wie méglich 
sieht. Gewiss verbindet diese buddhistischen Spekulationen mit 
dem Samkhya ein gewisser durch die indischen Philosophien tiber- 
haupt hindurchgehender Familienzug: engere Zusammenhinge aber 
kann ich hier in der That nicht finden. 

»in der weiteren Fortsetzung der Reihe treten nun grdéssere 
Abweichungen ein‘, sagt Jacobi (S. 9). Ich acceptiere diese sehr 
zutreffende Bemerkung und beschriinke mich, ohne auf die tibrigen 
einzelnen Glieder einzugehen, nur darauf, noch eine Stelle, an welcher 
J. eine spezielle Parallelitit der buddhistischen Vorstellung mit 
derjenigen der ,orthodoxen Philosophie‘ behauptet, etwas naher 
zu priifen. Es handelt sich um seine Zusammenstellung des buddh. 
upadana mit dem adrstam (dharmadharmau). Seine friihere 
Identifizierung der beiden Begriffe schrinkt er jetzt (S. 13) dahin 
ein, ,dass in dem Begriffe von upadana derjenige von adrsta irgend- 
wie enthalten oder mit ihm gesetzt sei‘. 

dharmadharmau sind bekanntlich Verdienst und Schuld, die 
als Produkte oder Attribute der Buddhi aufgefasst werden und 
auch adrsta ,der unsichtbare Faktor* heissen; die Ausdriicke sind 
synonym mit karman. Das Samkhyasttra I, 811+) polemisiert nun 
gegen die Ansicht, dass das karman karana der Welt sei: denn 
jenes kénne — wohl, wie die Kommentare hinzufiigen nemitta- 
karanam (causa efficiens) — aber nicht upaddna (causa materialis) 
sein. . J. vermutet, dass der Samkhyatext sich hier gegen eine 
Ansicht wende, wie er sie dem Buddhismus beizulegen vorschlagt. 
»Der Begriff der materiellen Ursache muss ... in der buddhistischen 
Philosophie ... eine Modifikation erfahren haben, so dass er auch 
auf adrsta anwendbar schien‘. 

Mir scheint das vollkommen in der Luft zu stehen; dafiir dass 
das eben der Buddhismus ist, welcher die hier bezeichnete spekulative 
Operation vollzogen haben ,muss“, kann ich nicht auch nur den 
leisesten Anhalt finden. Es ist aber wohl klar, dass wir, um tiber 
den buddhistischen Begriff von upadana etwas zu erfahren und 
iiber dessen etwaige Parallelitiit mit dem adrsta etwas behaupten 
zu kénnen, nicht freie Konstruktionen dieser Art zu Grunde legen 
diirfen, sondern dass wir vor allem die buddhistische Uberlieferung 
iiber upadana (und das Verbum upddiyat’) eingehender Betrachtung 
wiirdigen miissen °). 


1) Il, 81 bei Jacobi ist Druckfehler. 

2) J. begniigt sich hier im Wesentlichon — auf eine daneben liegende 
Argumentation kommen wir weiterhin zuriick -- mit dem Citat einer Bemerkung 
aus Sp. Hardy’s Manual. So verdienstlich diese Arbeit fiir ihre Zeit war, 
sind wir doch jetzt an den meisten Stellen in der Lage, mit viel ausgedehnteren 
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Eine solche Betrachtung stellt nun, um mit einer negativen 
Feststellung anzufangen, zunichst heraus, dass das buddhistische 
upadana mit dem upddana = causa materialis der Philosophie 
nichts zu thun hat; Deutungen des buddhistischen Begriffs, welche 
auf die letztere Kategorie zugeschnitten sind, sind von vornherein 
zam Fehlschlagen verurteilt. In die Region, in welcher die wirk- 
liche Bedeutung von upadana liegt, fiihren uns zuniichst die auch 
in der ausserphilosophischen Redeweise so haufigen Ausdriicke skt. 
upadatte, Pali upadiyati}), ,er ergreift, er eignet sich an“ 2), Dem 
entsprechend ist wpadana das Ergreifen und Ergriffenhalten eines 
Objekts, welches man sich anzueignen, zu geniessen wiinscht, oder 
auch — die Uberlieferung scheint mir hier von einem gewissen 
Schwanken nicht ganz frei — der korrespondierende subjektive 
Zustand der Enitschlossenheit zum Ergreifen und Ergriffenhalten. 
Den letzteren Standpunkt nimmt das Mahatanhasamkhayasutta (Majjh. 
Nik. vol. I, p. 266) ein, wenn es beschreibt, wie man auf Grund 
von Wahrnehmungen des Auges, Ohres etc. Empfindungen hat 
(vedanam vedeti); so tam vedanam abhinandati abhivadati ajjho- 
saya titthati. tassa tam vedanam abhinandato abhivadato ajyho- 
saya titthato uppayati nandi. ya vedanasu nandi tad upadanam. 
Andererseits aber wird etwas weiter in demselben Sutta (p. 270) 
das upadana mit der nandi nicht direkt identifiziert, sondern als 
unmittelbare Folge derselben bezeichnet: tassa tam vedanam anabhi- 
nandato anabhivadato anajjhosiya titthato ya vedandsu nandi sa 
nwvuphati, tassa nandinirodhaé upadananirodho, upadananirodha 
bhavanirodho etc. Hier ist offenbar upadana das aus der nandi 
hervorgehende Ergreifen resp. Ergriffenhalten selbst*). Wie an der 


Materialien, den alten Quellen selbst, eine grdéssere Bestimmtheit der Resultate 
zu erreichen, als fiir Sp. H. méglich war. Die Durcharbeitung dieser Quellen 
wiirde vielleicht den Auffassungen Jacobis iiber manche Fragen eine andere 
Richtung geben, als er sie bei seiner jetzigen Weise die den Buddhismus be- 
treffenden Probleme zu behandeln einschlagt. 

1) Dass fiir das Bewusstsein der Autoren des heiligen Kanon upadana 
mit wpadiyate in lebendiger Zusammengehirigkeit steht, zeigt, wenn es hier 
eines Beweises bedarf, z. B. Samy. Nik. vol. II, p. 14. 

2) Beispielsweise heisst es, um eine charakteristische Stelle aus einem der 
kanonischen Texte (Aiguttara Nikaya I, 17, 9. 10) anzufiihren, dass der im 
feuchten Erdreich ruhende Samen pathavirasam upddiyati, aporasam upa- 
diyati, worauf dieser rasa je der Natur des betreffenden Samens entsprechend 
sich umgestaltet. Abnlich wird Samy. Nik. vol. II, p. 87 gesagt, dass, wenn 
die Wurzeln dem Baum ojam abhiharanti, derselbe lebt tadupaddno. Offen- 
bar ist die Vorstellung von dem Brennmaterial als dem wpdddana des Feuers 
oder der Leuchte (,,Buddha“? 269; Samy. Nik. vol. II, p. 85 fg.) eben in diesen 
Zusammenhang zu stellen. Wie der Same oder wie vermittelst seiner Wurzeln 
der Baum die im Erdreich enthaltenen Nahrungsstoffe ergreift und von ihnen 
lebt, so ergreift die Flamme das Brennmaterial und lebt von ihm. Die kon- 
kret anschauliche Vorstellung dieses Ergreifens in den abstrakten Begriff der 
causa materialis umsetzen heisst ihre Firbung wesentlich andern. 

3) Noch in etwas andere Verbindung sind nand? und upadana in dem 
Vers Majjh. Nik. I, p. 330 gebracht: nandim ca na upadiyimn. 
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ersteren Stelle die nandi mit dem up. identifiziert wird, so an 
anderen Stellen éfter der chandaraga, welcher sich auf rupa, ve- 
dana& etc., kurz auf die Welt des sakkaya richtet (s, die An- 
fiihrungen in meinem Buddha? S. 273 Anm.)*). Direkt das Ergriffen- 
halten der Objekte wieder scheint gemeint, wenn der Erkennende, . 
welcher auf die friihere Zeit seines Nichterkennens zuriickblickt, sagt: 
aham hi rijpam (dann vedanam etc.) yeva upadiyaméano upadiyim, 
tassa me upadanapaccaya bhavo etc.*). Der Weise aber, der eine 
vedana& hat und in Bezug auf dieselbe antccdnupassi ist, na kines 
loke upadiyatd (Majjh. Nik. vol. I, p. 251). Der Sutta Nipata (1108. 
1104) warnt vor der adanatanha& d.h. dem Durst nach Ergriffen- 
halten; Mara treibt iiberall sein Werk yam yam hi lokasmam 
upadiyanti. tasma pajanam na upadiyetha bhikkhu sato kan- 
canam sabbaloke. 

Darnach wird es im ganzen klar sein, was in der Nidana- 
formel die Begriffsreihe phassa — vedana — tanhé — upadana 
bedeutet. Die Sinne treten in Beriihrung mit den dusseren Ob- 
jekten. Daraus entwickelt sich ein Gefiihl von Freude resp. Schmerz. 
Es entsteht Verlangen. Voll Lust greift man nach dem Objekt, 
eignet es sich an. Dass upddana so von phassa nicht getrennt 
sei (Jacobi S. 18) scheint mir unzutreffend; es sind zwei verschiedene 
Stadien des Vorgangs, wenn etwa der Gesichtssinn mit einem sicht- 
baren Objekt in Berihrung tritt und wenn der Mensch voll Lust 
an jenem Objekt es sich aneignet. Eher kénnte, wenn man fiir 
upadana den subjektiven Begriff von nandi oder chandaraga zu 
Grunde legt, die Abgrenzung gegeniiber der tanh& Schwierigkeit 
machen; nandi und chandaraga stehen der tanha gewiss recht 
nah, werden iibrigens doch im Texte der artyasacca von derselben 
deutlich geschieden®). Ich méchte fiir wahrscheinlich halten, dass 
es sich urspriinglich der Wortbedeutung und einigen der oben an- 
gefiihrten Stellen entsprechend bei upadana um das Ergreifen selbst, 
nicht um die nandi handelte*). Wie dem aber auch sein mag, wir 
befinden uns hier jedenfalls in ziemlich weiter Entfernung von 
dem adrstam, dem karma. Um eine von Verdienst und Schuld 
der Vergangenheit hervorgebrachte Wirkung handelt es sich héchstens 


1) Nicht allzuweit entfernt davon liegt es, wenn Milindap. p. 32, wie es 
scheint, wpddana mit kilesa gleichgesetzt wird. 

2) Vgl. auch das Candamaharosanatantra (JRAS. 1897, p. 468), wo mir 
zu lesen scheint: tatas trsnd sukhabhilasah, tata upadanam tattatprapakam 
karma. 

3) Im zweiten sacca: tanha ... nandiragasahagata. — Die Bodhicar- 
yavataratika (bei de la Vallée Poussin 258) sagt: trsnavaipulyam upadanam. 

4) Die Verwendung der vier Begriffe von kamiipadana, ditthiipadana, 
silabbatup., attavadip. fiir die Erklarung der Nidanaformel scheint mir eine 
nachtrigliche, rein scholastische Hineintragung von Terminis, die aus anderem 
Zusammenhang stammen. Doch wiirden wir auch wenn hieriiber anders zu 


urteilen wire, der Zusammenstellung von upaddna mit adsta um Nichts néher 
gefiihrt werden. 
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ganz indirekt, in dem Sinn wie eben jedes Glied der Nidanareihe 
als eine Wirkung der in den vorangehenden Gliedern ausgedriickten 
Ursachen aufgefasst werden kann, wo dann auch z. B. tumha oder 
bhava ebenso gut wie upadana mit dem adrsta in Verbindung 
gebracht werden kénnte‘). 

Nach alledem kann ich nicht finden, dass die Interpretation 
der Nidanaformel, welche die einzelnen Kategorien derselben oder 
die ganze Formel in die Nihe des Samkhyasystems riickt und auf 
Anregungen von dieser Seite her zuriickfiihrt, ernstliche Uber- 
zeugungskraft besitzt. 

Gewiss ist es richtig, dass, wie J. sagt (S. 3), das indische 
Denken — oder, ist es vielleicht sicherer zu sagen, weite Gebiete 
des indischen Denkens — wihrend langer Zeitriume von Samkhya- 
Ideen beherrscht und durchdrungen waren. Aber haben wir hier 
an die Zeit Buddhas, an die Umgebungen, in welchen Buddha lebte, 
za denken? Garbe?) rechnet die Zeit, wihrend welcher ,das ge- 
samte philosophische und religidse Leben des indischen Volks von 
Samkhya-Ideen beeinflusst ist‘ vom Anfang unserer Zeitrechnung 
an. Und weiter ist es offenbar richtig, was Jacobi betont, dass 
Buddha sich in seinem friiheren Lebensalter Ubungen strenger 
Askese hingegeben, d. h. den Yoga, wie er zu jener Zeit und in 
jenen Gegenden betrieben wurde, kultiviert hat. Aber ,muss (sic) 
er darum auch mit den Ideen des Samkhya vertraut geworden sein“ 
(S. 15)? Wissen wir denn, von wann die Basierung des Yoga auf 
das theoretische Samkhyafundament datiert? Und wenn wir es 
wiissten, wiirden wir die Gewiihr haben, dass auch die im éstlichen 
Indien heimischen Yogaschulen jene Verschmelzung schon in Buddhas 
Zeit mitgemacht hatten? Bei solchen Ungewissheiten kann nur die 
thatsichliche Vergleichung der Samkhyadoktrinen mit den bud- 
dhistischen etwas entscheiden. Dass da nun gewisse Vergleichs- 
punkte, welche mit den hier diskutierten kaum etwas zu thun 
haben, eine Verwandtschaft ergeben, welche vielleicht als Einfluss 
ilterer Vorstadien des klassischen Samkhya auf den Buddhismus 
aufgefasst werden kann, hielt ich schon friiher*) und halte ich noch 
jetzt fiir wahrscheinlich. Weiter aber zu gehen kann ich nirgends 


1) Beilaiufig muss ich hier noch auf ein Detail von Jacobis Argumentation 
eingeben, Er fihrt (S. 13) als ein Argument dafiir, ,dass der wichtigste Be- 
standteil von upaddana das karma ist an, dass der arhat, dessen karma 
gotilgt ist, anwpadana heisst. Ich kann diese Beweisfiihrung doch nicht ohne 
Bedenken betrachten. Auf demselben Wege kénnten wir ziemlich viele Begriffe 
zusammenbringen , die alle in dem namlichen Verhiltnis zu karma stehen 
miissten. Oder wir kénnten mit demselben Recht eine nicht geringe Reihe von 
Kategorieen, durch deren khaya man parinidbuta ist (Itivuttaka p. 46 ff.), unter 
einander gleichsetzen. Zum Gliick erdffnet uns die Uberlieferung bessere, breiter 
fundamentierte Methoden zur Bestimmung der dogmatischen Begriffe des Buddhis- 
mus als Beobachtungen jener Art. 

2) Die Samkhya-Philosophie 56 == Samkhya und Yoga (Grundriss) 5. 

3) Siehe ,,Buddha“* 67—69, 
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den Anlass und das Recht finden, und insonderheit bin ich nichts 
zu entdecken im stande, was den auf Momenten, welche ich friiher +) 
zu formulieren versucht habe, beruhenden Hindruck der Posterioritat 
des klassischen Samkhya gegeniiber dem alten Buddhismus entkriften 
kénnte. 


Inhaltsiibersicht. 


Vorbemerkung 8. 613. 

I. Kritik von Minayeff’s Auffassungen iiber Details des Be- 
richts vom ersten Konzil 8. 613. — Eingang der Erzéhlung im 
Cullavagga 8. 614. — Wahl der Teilnehmer 8. 615. — Die Ver- 
handlung selbst 8. 617. — Episoden: Anklagen gegen Ananda S. 618 
(Stellung des Kathavatthu 8. 619). — Die khuddanukhudda- 
kant stkkhapadani, der brahmadanda 8. 621. 

Kritik von Minayeff’s Auffassungen tiber Details betreffend das 
zweite Konzil S. 623. — Kern iiber die Chronologie des zweiten 
Konzils 8. 624 Anm. 

Il. Die beiden ersten Konzilien im Ganzen. Alter der Berichte. 
Bedeutung der Konzilien fiir die Geschichte des Kanon 8. 625. 

III. Minayeff tiber Fragen, welche den Kanon in der Zeit 
Asokas betreffen 8. 632. — Das Kathavatthu S. 633. — Die In- 
schrift von Bairat S. 634. — Die Inschriften von Bharhut 8. 640. 

IV. Verhiltnis des stidlichen Kanons zur nérdlichen Litteratur. 
Der Vinaya S. 643. — Das Siitra Pitaka, seine grossen Abteilungen 
und Unterabteilungen S. 652 (insonderheit Sutta Nipata S. 655). 
— Der Text der einzelnen Stitras etc. S. 657 (nsonderheit Maha- 
parinibbana Sutta S. 657, Mahagovinda Sutta S. 659, Dhammapada 
S. 662, Einzelnes zur Textkritik: Auffassungen von Senart und 
Windisch 8. 662 fg.). 

V. Was stellt sich auf Grund der nérdlichen Litteratur als 
das Centrale in der Uberlieferung heraus? 8. 667. — Die Sambodhi 
und die vier satya S. 667. — Das Dharmacakrapravartana S. 670. 

VI. Folgerungen iiber die kanonische Litteratur 8. 673, tiber 
den Dharma S. 676, tiber den Samgha S. 678, iiber das Leben des 
Buddha 8. 678. 

VII. Uber Jacobi’s Behandlung des Verhiltnisses zwischen 
Buddhismus und Samkhya 8. 681. — Arada Kalama S. 681. — 
Die Nidanaformel 8. 684. — Die samkhara §S. 685. — vinnana 
und ndmaripa 8. 687. — Rekapitulation 8. 689. — upadana 
S. 690. — Das Problem im Ganzen 8. 693. 


1) Siehe ,,Buddha‘? 67. 
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Zur Grammatik des Vulgair-Ttrkischen. 
Von 


Dr. G. Jacob. 


is 


Wihrend sich der vulgirarabischen Grammatik bereits zahl- 
reiche Arbeitskrifte zugewandt haben, liegt die des Vulgir- 
Tiirkischen noch wunangebaut. Die im Abendlande beliebten 
tiirkischen Grammatiken wie die von Aug. Miiller (Porta linguarum 
orientalium XI) pflegen die Existenz eines Vulgir-Dialekts zu 
ignoriren. Aber auch dal Medicos Lehrbuch'), dessen erster Teil 
die Aufschrift ,Langue usuelle* triagt, sowie Youssoufs kleiner 
Dictionnaire portatif turc-francais de la langue usuelle?) geben nur 
die Verkehrssprache der Gebildeten, nicht die des Volkes wieder. 
Als Quelle fiir letztere kommen fiir uns zunichst nur mit der 
notigen Sorgfalt transscribirte Texte in Betracht, somit sind wir 
hauptsichlich auf folgende Aufzeichnungen des hochverdienten 
Kunos angewiesen : 

Harom Karagéz-jaték, Budapest 1886 [Abkiirzung: K]: Sonder- 
Abdruck aus Nyelvtudomanyi kézlemények [Abk.: Nk]°). 

Oszman-térdk népkoltési gyiijtemény, 2 Bande, Budapest 1887. 
1889 [Abkiirzung fiir den 1. Band M, fiir den 2. Band II.]*) 

Tiirkische Volkslieder: WZKM 2., 3. und 4. Bd. 1888—90. 

Orta ojunu, Budapest 1889 [Abk.: Oo]: SA aus Nk Band 21. 

A térék nék nyelve és kéltészete: Nk Band 23, Budapest 
18938, 8S. 424—81. 

Vgl. ferner Haldsz Ignacz, Térék dalok: Nk 22, S. 526—28. 
Die tiirkischen Lieder, welche Dr. Biittner in sehr dankenswerter 
Weise in der WZKM Bd. Xff., 1896 ff. in Text Transscription und 
Ubersetzung mitgeteilt hat, sind nicht mehr richtige Tiirkiis und 

1) Moise dal Medico, Méthode théorique et pratique pour l’enseignement 
de la langue turque, Constantinople 1885. 1888. 

2) Constantinople 1890. 

3) Die in Radloffs Proben aus der tiirk. Volkslitt. VIII in russischer 
Transscription verdffentlichten Karagézstiicke konnten, da unserer Bibliothek 
der 8. Band des Werkes noch nicht zugegangen ist, nicht verwertet werden. 

4) Vgl. Fragments de poésie turque populaire par M. Alric: Journal 
Asiatique, Série VIII, Tome XIV Paris 1889 S, 143 ff. 
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zeigen dementsprechend eine schon etwas mehr in der altklassischen 
Tradition befangene Umschrift; ihnen wurden deshalb keine Belege 
entnommen. Dagegen habe ich vergleichungsweise bisweilen Kara- 
manly-Drucke herangezogen. In Kleinasien und Konstantinopel 
haben bekanntlich zahlreiche Griechen ihre Sprache mit der 
tiirkischen vertauscht1), sind aber Christen geblieben und pflegen 
ihr Tiirkisch mit griechischen Buchstaben zu schreiben. Man be- 
zeichnet diese Litteratur in Konstantinopel als Karamanly, muss 
sich aber hiiten, dabei an einen anatolischen Volksdialekt zu denken. 
Vielmehr steht dieses Karamanly der klassischen Sprache sehr nahe, 
zeigt aber doch, da der Bann der herkémmlichen Schreibweise mit 
dem Aufgeben des arabischen Alphabets einmal gebrochen war, 
manche Freiheit und gewi&hrt, was besonders wichtig ist, einen 
Einblick in die Vokal- und Ton-Verhaltnisse, von denen die 
arabische Schrift erstere nur ahnen lisst, letztere gar nicht zum 
Ausdruck bringt. Ich benutzte 12 in Konstantinopel 1874 ge- 
druckte Griindonnerstag-Evangelien aus der Bibliothek unserer Ge- 
sellschaft (Ib 2875, Abk.: Ev.), eine von mir aus Konstantinopel 
mitgebrachte Nummer der Zeitschrift Avatodn vom 24. Marz 
griech. Kalenders 1894 — 29. Ramasan und ein Neues Testament, 
Konstantinopel 1892 [Abk.: KT]. Der an erster Stelle genannte 
Druck zeigt viel stiirkere Verwilderung der Sprache bez. Ortho- 
graphie als die beiden andern vgl. 8. 88 Ceuavta, 8. 89 Zéuavdé, 
S. 18 Zeuavdd; 8. 33 “Adhayiy oyhov, aber S. 44 “Addayiy, 
also mit m. Ausserdem kennt dieser Druck nicht die sonst iiblichen 
punktirten Buchstaben (a ftir 6, t fiir d u. s. w.), welche sich 
nach Wiedergabe des Titels bereits in der mir unzuganglichen 
Karamanly-Bibel von 1856 finden. 

Die Texte von Kunos liefern nun aber noch weitere Dialekt- 
proben. So redet der im Orta ojunu und im Schattenspiel auf- 
tretende Perser die tiirkische Mundart des Adherbeigin?). Obwohl 
wir in diesem Dialekt zahlreiche Drucke besitzen, darf man das 
von Kunos gelieferte Material trotz seines geringen Umfangs nicht 
unterschitzen, da es fast?) das einzige mit sicherer Vokalbezeich- 
nung ist. Bei seinem Studium wird jeder alsbald erkennen, wie 
misslich es ist adherbeiganische Texte mit médglichster Anlehnung 


1) Wenn Vambéry, Das Tiirkenvolk in seinen ethnologischen und ethno- 
graphischen Beziehungen S. 600 behauptet, dass die griechischen Einwohner 
von Isparta Bezirk Adalia als Muhammedaner ,in der Sprache Homer's (?] 
den arabischen Propheten verherrlichen“, so kontrastirt das merkwiirdig mit der 
Behauptung Tschihatscheffs, dass in dem ni&mlichen Isparta die ,,griechischen 
Priester das Evangelium tiirkisch vortrugen und den ganzen christlichen Gottes- 
dienst in tiirkischer Sprache hielten“. (Naumann, Vom Goldenen Horn zu den 
Quellen des Euphrat, S. 208.) 

2) Er wird trotzdem als Arier gedacht, das zeigt seine Frage: farisé 
midant: K 114, Z 27. 


3) Vgl. die transscribirten adherbeiganischen Lieder bei Vambéry, Das 
Tirkenvolk, S. 587 ff. 
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an den osmanischen Vokalismus zu lesen. Ohne sichere Kenntnis 
der Vokalverhaltnisse musste Barbier de Meynard in seiner kurzen 
Ubersicht iiber die Eigentiimlichkeiten des Adheri (Journal Asiati- 
que 8. Sér. Tome 7 Paris 1886 8. 7 ff.) notwendig an der Ober- 
fliche bleiben, umsomehr, da er, lediglich mit der Orthographie 
arbeitend, auch fiir das Rumelische beim Vergleich die Aussprache 
nicht berticksichtigt. Das Wort fiir Berg lautet im Rumelischen 
z. B. ebenso mit d an wie im Adheri1), das nasale % ist dort 
gleichfalls zu m geworden, die Form ona fiir ana ist auch 
osmanisch etc. Die Schreibung gw »Wasser® fiir yo zeigt kaum 


eine Verschiedenheit in der Aussprache des Konsonanten2) an. 
Die Angabe iiber das Perfect auf Umea. a. O. 8. 10 wird Jeder 


dahin verstehen miissen, dass dieses im Adheri gar nicht vorkommt, 
was den Thatsachen widerspricht®). Die sonst im Orta ojunu und 
im Schattenspiel auftretenden Vélkertypen liefern zwar interessante 
Anhaltspunkte fiir die gréberen Differenzen verschiedener Dialekte 
und Jargons, doch sind diese Proben wegen ihres geringen Umfangs, 
ihrer Wiedergabe durch ein wahrscheinlich dialektfremdes Medium 
und zum Teil auch karrikierender Tendenz wegen ohne sonstiges 
Material fiir eine grammatische Skizze unzureichend. Nur diejenigen 
Eigentiimlichkeiten , die besonders deutlich hervortreten, gelegent- 
lich anzumerken, schien mir zweckmissig. Wie sehr Vorsicht ge- 
boten ist, zeigt z. B. der Dialekt des Lasen, welcher im Orta ojunu 
(S. 27 ff.) und im Karagéz (8S. 112 ff) auftritt; der Inhalt seiner 
Rede in beiden Stiicken deckt sich hier und da, dabei erscheinen 
aber zum Teil verschiedene Wortformen: im Oo 27 Z2v.u., 28 
Z 22 sagt er pakor (fiir bakyr) Kupfer, im Karagiz 118 Z 11 
payor, im Oo nennt er die Haselnuss finduk (fiir rumelisch fyndyk : 
K 110 Z 11), im K 1138 funduy, dem fortuna: Oo 27 1. Z. entspricht 
furtuna: K 113 Z 13. Noch bedenklicher scheinen Schwankungen 
wie piliirsiin: Oo 27 Z 8/2 v.u., Oo 28 Z 1,10, pelirsiin: Oo 28 
Z9,21, ddlirsun: K 113 Z 19 fiir dieselbe Form‘). Doch darf 
man hierin nicht immer Beobachtungsfehler und Nachlissigkeiten 
sehen; der Lase passt sich eben in Konstantinopel — wo das Oo 


1) Barbier de Meynard a. a. O., S. 8: ,,L’azeri permute certaines con- 
sonnes de méme organe, exemples: Uo dach ,,pierre‘‘ ture osmanli tach; gis 
dagh ,,montagne“ osm. glb ete.“ 


2) Die Aussprache sii kime nach Angabe von Karl Kannenberg, Klein- 
asiens Naturschitze, Berlin 1897, S. 7 in anatolischen Dialekten vor. 

8) 8. Verbum. — — Mebhrfach findet man bei Wortern » die im Adheri 
ganz gewohnlich sind, in Samy-Beys Dictionnaire ture-frangais den Vermerk 


Vieux mot“ z. B. bei jah com ta: SANLSS6 Zi 19g Zee Rad gee) 
(Barly £51): JA 1886 S. 22 Z 8, cyazSel: Bergé Dicht. 102 % 5 v, u. 
4) Dagegen piliirsen: Oo 28 Z 23 Condit. ,,wenn du weisst“. 
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spielt —- um verstanden zu werden, dem Rumelischen an. Dass 
die Abweichungen auf solche Anpassungen zuriickzufiihren sind, er- 
sehen wir aus Liedern, die Kinos Nk 22 8. 275 ff. in lasischer Mund- 
art verdffentlicht hat. Zufillig finden sich in dieser Sammlung 
2 Verse aus dem Liede, welches der Lase Oo 27 singt, wieder, 
aber hier mit einigen lautlichen Niiancen, die sich als Anpassungen 
ans VT darstellen. Die Verse lauten im Oo: 


yamsii kojdum tavaja 
baslardu ojnamaja 

in Nk 22 8. 282: 
yamsu kojydum tavaja 
pasladu oynamaya. 


Der Lase des Karagéz gebraucht dur ,er ist“ als selbst- 
stiindiges Wort d. h. ohne es der Vokalharmonie zu unterwerfen, 
z. B. antwortet er auf die Frage nach seinem Namen , Xajreddin 
dur“: K 113 Z 22, was Karagiz, da im Rumelischen das Wort 
enklitisch gebraucht wird, also in diesem Falle ,der* lauten 
miisste, als Imperativ von durmak') auffasst, wie sein Ruf ,stop* 
zeigt. In den Lasen-Liedern Nk 22 lautet nun aber die Form 
durchweg ,der* vgl. z. B. Nr. 7,1, 9,4; damit liess sich jedoch der 
Effect des Misverstiindnisses nicht erzielen. So entlehnte der hajalgy 
die Form ,dur* aus dem dem Lasen-Tiirkisch, das nach Kunos”) noch 
in Samsun gesprochen wird, benachbarten Kastamuni-Dialekt. In 
den von Thury veréffentlichten Kastamuni-Texten finde ich naimlich 
in der That durchweg die Form ,dur* vgl. daselbst S. 74; wenn 
Thury daselbst 8. 16 ,dw, dii* als Kastamuni-Formen fir ,dur, 
diir* angiebt, so liegt eine Verwechslung mit ed? vor. — Die 
karrikierende Tendenz tritt beispielsweise in dem Charakterwort 
hervor, welches der Vertreter jeder Mundart so ziemlich in jedem 
Satze anwendet, etwa wie wenn wir einen Franzosen nach jedem 
Komma ,monszeur“ sagen liessen; so gebraucht der Arnaut sein 
more im Oo, im K. vore, der Grieche das verwandte vre, der 
Perser pesk? im Oo, im K ele, der Lase tayo etc. So viel im 
Allgemeinen. 

Die anatolischen Dialekte, zu denen ich das Lasen-Tiirkisch 
nicht mehr ziihle, haben das nasale % und g auch zwischen Vokalen 
bewahrt, zeigen die Neigung & (namentlich bei gutturalem Vokal) in 
Z% tberzufiihren, sowie wesentliche Abweichungen im Vokalismus 
unter denen hiufig die Vokalharmonie leidet. Im Dialekt von 
Brussa-Ajdin hat Kunos eine Sammlung yon Liedern verdffent- 
licht °), der sich eine Sprichwértersammlung aus Brussa anschliesst *). 


1) Doch lautet dieser Imperativ im Lasen-Tiirkisch ,,tur“: Oo 28 Z 11, 
Nk 22 Nr. 11 Vers 1. 

2) Kisazsia térdék dialektusairél S. 7. 

3) Kisizsiai torék nyelv: Nk Band 22 S. 113 ff, Budapest 1890—92. 

4) Ebend, 8S, 261 ff. 
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Uber den Kastamuni-Dialekt besitzen wir die schon erwahnte 
ungarische Monographie, die grammatischen Abriss, Glossar und 
Textproben enthilt'); eine russische?) ist den Dialekten von 
Chodawendikjar*) und Karaman gewidmet. Kumos hat neuerdings 
auch Dialektproben aus Angora und Konia geliefert*). Den Dialekt 
von Caesarea repriisentiert der im Oo 25 ff. auftretende Kajserli. 
In den Volksspielen erscheint ferner ein Lase, zu Schiff aus 
Trapezunt gekommen. Das Hauptmerkmal seines Dialekts5) sind 
die stimmlosen Konsonanten p, ¢, k im Wortanfange fiir die ent- 
sprechenden stimmhaften 6, d, g des klassischen Tiirkisch, z. B. 
py fir 1, pw dieser: Oo 28 Z 16; terdiim: Oo 28 Z 10, tinle: 
Oo 28 Z11; kurus: Oo 28 Z 22, késteresun: Oo 28 Z 238). In 
direktem Gegensatz dazu bevorzugt der westlich benachbarte 
Kastamuni-Dialekt die stimmhaften Laute d und g, wo das klassische 
Osmanisch die stimmlosen ¢ und k im Wortanfange aufweist, er 
hat z. B. duz’) fir tuz Salz: Thury 74 Z 7, dykuz fiir tykyz dick: 
ebend. Z. 9, gasuk fiir kasyk Liftel: ebend. Z 3. Dagegen haben 
beide Dialekte mit dem von Caesarea den Ubergang des y der 
Endung in w gemeinsam®) (vgl. § 10) z. B. agudum fiir agydym: 
Oo 28 Z1, agrumasun fiir agrymasyn: Oo 28 Z. 11/12. Damit 
haingt zusammen, dass der Lase des Karagéz immer sun ,du bist‘, 
unbektimmert um die Vokalharmonie, sagt z. B. sen jazude-mi-sun 
bist du ein Schreiber: K 113 Z 9. Der Ubergang des ¢ der Endung 
in & z. B. efendii fiir efendd: Oo 28 Z9 findet sich nur im Oo, 
nicht aber in den Liedern und im Karagéz. Aus K 113 Z 9 geht 
hervor, dass ein Charakteristikum des Lasen das schnellere Sprech- 
tempo im Vergleich zum Osmanen bildet. Ob die lautlichen 
Differenzen zwischen unseren Texten auf dialektische Niiancen oder 
ungenaue Wiedergabe zuriickzufiihren sind, muss vorliiufig dahin- 


1) Thury Jozsef, A kasztamuni-i térék nyelvjaras: Ertekezések a nyely- és 
széptudomanyok kérébél. XII. kétet. VII. szim. Budapest 1885 [Abk.: 
Thury.] 

2) Victor Maximow, Versuch einer Erforschung der tiirkischen Dialekte in 
Chudawendgjar und Karaman [russisch]. Petersburg 1867. 

3) Chodawendikjar heisst das Vilajet, dstlich von Karasi und Ajdin, das 
aus den Liwas Brussa, Kjutahia und Afjun Karahisar besteht. 

4) Kisdzsia térdk dialektusairél: Ertekezések a nyelv- és széptudomanyok 
kérébé]. XVI. kétet. IX. szim. Budapest 1896 [Abk.: E]. 

5) Es wird als Charakterzug der Lasen hervorgehoben, dass sie auf alte 
Erinnerungen wenig Wert legen, ihre eigene Sprache verachten und lieber 
tiirkisch reden: Edmund Naumann, Vom Goldnen Horn zu den Quellen des 
Euphrat §. 346. — Da die Ligentiimlichkeiton ihres Tiirkisch sich nicht als 
lasisches Vélkersubstrat erkliren lassen — soweit das unvollkommene Material, 
das mir iiber die Sprache der Lasen zuginglich ist, Schliisse gestattet — kénnten 
wir fiir Lasen-Tiirkisch vielleicht die Bezeichnung ,,Dialekt von Trapezunt* 
wihlen; erstere Benennung aber ist vorsichtiger, da uns die Dialektproben als 
aus dem Munde von Lasen stammend iiberliefert werden, 

6) Das Gesetz erleidet jedoch verschiedene Auspvahmen, 


7) Auch das Adheri schreibt je: JA 1886 S. 24. 
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gestellt bleiben. Dass das Lasen-Tiirkisch gegentiber den andern 
Kleinasiaten eine Sonderstellung einnimmt, erklirt sich aus der 
Geschichte Trapezunts, das bekanntlich erst spaiter als Konstantinopel 
in die Hinde der Tiirken fiel. 

Ziemlich farblos im Vergleich zu diesen kleinasiatischen Mund- 
arten ist die Sprache des Arnauten1), der im Oo sowohl als im 
Schattenspiel (K 111 ff.) unter demselben Namen Bajram Efendi auf- 
tritt; sie unterscheidet sich vom gewoéhnlichen Vulgirtiirkisch eigent- 
lich nur durch einige Worte, namentlich das beliebte mort bezw. 
vore®). Wohl dieser geringen Differenzen wegen wird, um den 
Nichttiirken zu markieren, der Arnaut stotternd eingefiihrt vgl. 
tetetetibe: Oo 30 Z 4, bibeber: Oo 30 Z 8, cydycykmysler (so ohne 
Vokalharmonie): Oo 30 Z 12, pepepelafi: K 111 Z 13/14 ete. 


Der Jargon des Arabers — welcher wohl syrischer Provenienz 
gedacht wird —— wenigstens handelt er nach Oo 32 Z 13 mit 
Damascener Tuch — erklirt sich leicht aus der Verschiedenheit 


der arabischen und tiirkischen Lautverhiltnisse. Fiir ¢ spricht er § 
z. B. wun wegen, Sabuk schnell: Oo 33 Z7, sektem fiir cyktym: 
Oo 82 Z 9; fir p erscheint f in faduglar Pantoffel: Oo 32 Z 19 
fir pabuglar: Oo 16 Z 17, farayy: Oo 33 Z 14, fisman: Oo 33 
Z 15/16. Von den Vokalen geht y meist in 7@ tiber, z. B. azagzek 
fir azagyk, % in u, z. B. guzel schin: Oo 82 Z7, dun gestern: 
Oo 32 Z 13 (wie umgekehrt arab. uw zu tiirk. & wird). Vielfach 
wird natiirlich durch solche Vokaliibergiinge das Prinzip der Vokal- 
harmonie durchbrochen. Nicht minder dadurch, dass der Araber 
bisweilen fiir tiirk. e seinen Zwischenlaut zwischen a und e spricht, 
vgl. afandi (fiir efendz): Oo 82 Z 7, afandim: Oo 32 Z 4 v. u. 
In erregter Rede gebraucht er die 3. Person des Verbums fiir erste 
und zweite: Oo 33 mehrf. 

Der Jargon des im Karagiz auftretenden Armeniers Ajvaz 
Serkiz (Hausmann Sergius) weist mehrere Erscheinungen auf, die 
an seine Ostliche Heimat erinnern. Mit den anatolischen Dialekten 
teilt er den Ubergang des Cs in g, z» B. gazma Hacke: K 24 Z 1, 
gafa Kopf: K 23 Z 26, ferner erinnert an sie der Schwund des r 
in der 2. Person des Praesens und Aorists, z. B. bltsan (fiir belirszn) : 
K 24 Z19. In der Endsilbe der 1. und 2. Person dieser Tempora 
erscheint ein Zwischenlaut zwischen a und e, der sich im Azeri 
wiederfindet, der Perser sagt severem: Oo 22 Z 21, was sich wiederum 
aus dem Einfluss der entsprechenden persischen Form erklirt. Diese 
Erscheinung, sowie den Ubergang von k in ky, g in gj (s. § 7) 


1) Das stimmt zu der Angabe von Kiinos (Ungarische Revue VII. Jahrg. 
1887 S. 433), dass die europiischen Dialekte sich im Wesentlichen decken, 
wihrend in Anatolien grosse Mannigfaltigkeit herrscht. 

2) Gustav Meyer, Etym. Wéorterb. d. albanesischen Sprache S. 286: 
»moré, mre Anruf an einen Mann ... Eine auf der ganzen Balkanhalbinsel 


verbreitete Interjoktion ...“ Vgl. Jarnik, Zur albanesischen Sprachenkunde, 
Leipzig 1881 A32, C9. 
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konnte ich selbst in der tiirkischen Aussprache von Armeniern, die 
ich in Halle zu befragen Gelegenheit hatte, beobachten. Dagegen 
war ihnen der Ubergang des y in f in fo# gga willkommen 
(K 23/24: mehrf.) nicht allgemein bekannt und die andern Kigen- 
tiimlichkeiten des Schattenspiel-Armeniers wurden von ihnen nicht 
als armenisch anerkannt. Diese bestehen vor allem in der Vorliebe 
fiir den o-Laut, durch die der Hajalgi recht eigentlich den Armenier 
charakterisiert und den er fiir e, u, 6, bisweilen sogar y eintreten 
lisst, z. B. ofondi (fiir efendz): K 23 Z 21, poki (fiir peki): K 24 
Z15, bojoron (fiir bujurun): K 24 Z 15, Karjagoz (fir Karagéz): 
K 28 Z 26, damon (fir akg’amyn): K 23 Z 21. Uberhaupt fehlen 
von Vokalen 6, % und y1); kiilhongilék: K 24 Z 6/7 ist Anpassung 
bezw. Lapsus, vgl. Ajolhan: K 24 Z 18, y wird meist durch e, zu- 
weilen auch durch ¢@ ersetzt. Fiir jakmak sagt der Armenier 
jahmak: K 24 Z 19, fiir cok coh: K 25 Z 18. 

Der Grieche des Schattenspiels spricht statt g meist z (also 
weiches s), statt ¢ immer c, denn $, womit sich der Araber hilft, 
kennt er gleichfalls nicht, dieses verwandelt er vielmehr in s, end- 
lich ersetzt er y (a) durch 7, z. B. sen jazege-sin fiir jazygy-syn: 
K 116 Z 80, verezejim fiir veregeym: K 117 Z 9, 11, yapazaksin 
fiir yapagaksyn: K 117 Z 7, ccindi, kac fiir icinde, kac: K 118 
Z 1, sindi fiir sindi: K 117 Z 15, pesin fiir pesin: K 117 Z 25. 
Uber das von ihm fortwihrend im Munde gefiihrte wre, vgl. Gustav 
Meyer, Etym. Worterb. der albanesischen Sprache 8. 286. Von der ein- 
zigen Higentiimlichkeit der tiirkisch redenden Griechen, die Vambéry, 
Tiirkenvolk S. 609 hervorhebt, dass sie das tiirkische 6 und t& 
nicht auszusprechen vermégen, findet sich keine Spur. Dagegen 
ist dies eine Higentiimlichkeit des Armeniers, der z. B. Karjagoz 
sagt. Der Grieche sagt beispielsweise K 118 Z 14 kédpek, der 
Armenier dagegen K 25 Z 18 kyjopek, der Kajserli gopey: Oo 25 
Z 25, in Konia spricht man géppek: BE 34 Z 14. 

Der Jude, der im 1. von Kunos herausgegebenen Karagézsttick 
und in einem andern Karagézdruck aus Konstantinopel (Sud Caslb] 
o. O. u. J. in meinem Besitz) auftritt, spricht fiir g 7 und bevor- 
mugt den u-Vokal, er sagt z. B. Karajuz: K 26 Z 17. 

Das Karagiz enthilt vermutlich noch verschiedene Vélker- 
typen, deren eigentiimliche Mundart man aus ihm studieren kénnte, 
namentlich wenn auch das anatolische und adherbeiganische Schatten- 
spiel genauer untersucht wiirde. Allerdings treten in den in meinem 
Besitze befindlichen Schattenspieldrucken *) andere Dialektreprasen- 
tanten als die genannten nicht auf; doch besitze ich eine Karagéz- 
figur des Zeibek*), die ich freilich niemals in Aktion gesehen habe ; 


1) Das demnach wohl nicht dem armen, / entspricht. 
2) In unsern Bibliotheken sucht man vergeblich nach solchen Texten. 
3) Abgebildet im VI. Jahresbericht der Geogr. Gesellsch. zu Greifs- 


wald 8 28. 
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Luschan hat Internationales Archiv fiir Ethnographie Il Taf III 
Nr. 27 auch die Figur des Kurden abgebildet. 

Abgesehen von den erwihnten Dialektproben stellen die von 
Kiinos verdffentlichten Texte eine sprachliche Einheit dar, die wir 
als Vulgir-Tiirkisch hinfort mit VT bezeichnen. Die Schattenspiele 
hat Kunos nach seiner Angabe (Ungarische Revue VII Jahrg. 1887 
S. 4382) ,in den Stambuler Karagisbuden niedergeschrieben*. Das 
Orta ojunu wurde nach dem letzten Absatz der Vorrede in einem 
Dorfe des kleinasiatischen Bosporus aufgezeichnet und der Text in 
arabischer Schrift mit Htilfe eines Sprachlehrers in Stambul her- 
gestellt. Wesentliche Unterschiede zwischen der Sprache des Orta 
ojunu und der in Stambul aufgezeichneten Karagézstiicke sind nicht 
vorhanden. Die Mirchen stammen, obwohl sie der englische Uber- 
setzer Bain (London 1896) und Wlislocki*) als anatolisch bezeichnen, 
nach freundlicher Mitteilung von Dr. Kunos siimtlich aus Stambul. 
Die Volksschauspiele sind in der Diktion wohl noch etwas ple- 
bejischer als die Marchen, wie das der Gegenstand mit sich bringt; 
wenn also fiir klassisch oglan in ersteren gewohnlich olan (K 7, 10) 
oder wlan?) (Oo 30), in letzteren dlan erscheint, so wird ersteres 
als ein niederer Vulgarismus zu fassen sein. Innerhalb der Spiele 
ist natiirlich die Redeweise des PeSekjar und namentlich des 
Hagejvat eine feinere als die des biurisch-télpelhaften Kavuklu oder 
des derben Karagéz, die Unterschiede sind jedoch mehr phraseo- 
logischer als grammatischer Natur. Im Folgenden verstehen wir 
also unter VT (Vulgér-Tiirkisch) den Stambuler Vulgir-Dialekt im 
Gegensatz zum klassischen Tiirkisch und den anatolischen Bauern- 
dialekten. Um ein méglichst treues Bild der Umgangssprache zu 
erhalten, habe ich die Gedichte nur im Notfalle, die Stellen, an 
denen Hagejvat und PeSekjar den gebildeten Efendi herauskehren, 
direkt natiirlich garnicht verwertet. 

Etwaige Hérfehler zu berichtigen, durfte ich nicht wagen. 
Vielmehr wird die systematische Zusammenstellung des Materials 
am ehesten auf die Spur solcher leiten. Doch habe ich im Gegen- 
teil wihrend der Arbeit den Eindruck eines sehr zuverlissigen 
Materials erhalten; nur sind mehrfach Druckfehler auch in den 
Druckfehlerverzeichnissen nicht angemerkt®). Um eine einheitliche 


1) Zeitschr. fiir vergl. Litteraturgesch. Neue Folge. 10. Band. Weimar 
1896 S 6d ff. 


2) Aus Kiinos (IX 150) ersehe ich, dass diese Form auf Anatolien und 
Stambuler Volk beschriinkt ist, wihrend das Wort in Rumelien olan lautet. 
ao Z. Ba M.S. 35 Z 14 fiir gotiirup lies gétiiriip, M. 8. 54 Z 4 v. u. fiir 
sejmas 1, Sejms, M. 8, 55 Z 23 fiir kilir 1. bilir, K 110 Z 8 fiir sevag 1. sevad, 
009 414. v. u. fiir stiriindum 1. siiriindiim, Oo 14 Z 23 fiir CEkte 1. Lékte, 
Oo 18 Z 18 fir aléak-méssen 1. altak-meéssen, Oo 21 Z 11 fiir tesrif 1. tesr if, 
Oo 22 Z 4 fiir apen 1. Japen, Oo 26 Z 9 fiir miisguliimiiz 1. miixyiiliineiiz, Oo 28 
“15 fiir hopar 1, kapar, Oo 29 Z 22 fitr gelde-de 1. gel-de; eine Inkonsequenz 
ist Oo 15 die Schreibung ZarZjestle: Z7 und dsarije: Z. 14. 
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Umschreibung herzustellen, wurden alle Citate aus transskribierten 
Texten in die Transskription von Kunos umgesetzt, nur fiir 2 auch 
bei diesem g und fiir é (bez. #2) y gewahlt, da es schon des Typen- 
bestandes der Druckereien wegen sich empfiehlt am Herkémmlichen 
nicht immer zu dndern. Obwohl der ungarischen Sprache nicht 
michtig, habe ich doch manche Einzelheit zuerst aus den An- 
merkungen von Kunos richtig erkannt, was ich mit Dank hervorhebe. 


§ 1. Die Sprachelemente. 

Miklosich, Die slavischen, magyarischen und rumunischen Elemente im tiirkischen 
Sprachschatze: Sitzungsber. Wiener Akad. 118. Band 1889. 

Gustav Meyer, Tiirkische Studien I. Die griechischen und romanischen Bestand- 
theile im Wortschatze des Osmanisch-Tiirkischen: Sitzungsber. Wiener 
Akad. 128. Band 1893. 

Kiunos, A térék nyelv idegen elemei: Nk 26ff. Budapest 1896 ff. 

Fiir die beiden ersten Arbeiten sind unsere Vulgiirtexte nicht 
verwertet, obwohl namentlich die 1886 erschienenen Karagézstiicke 
eine sehr reiche Nachlese geliefert hiitten. Meine Materialien sind 
unabhangig von den genannten Arbeiten aus der Lektiire geschépft. 
Aus den Gedichten hiitte ich dieselben noch sehr vermehren kénnen, 
doch habe ich absichtlich alles unberiicksichtigt gelassen, was irgend- 
wie an hdheren Stil anklingt. Die folgende Ubersicht enthilt also 
nur wirklich volkstiimliches Material und zwar mit Beleg, nicht 
alphabetisch wie bei Kunos, noch nach Materien wie bei G. Meyer, 
sondern nach Sprachen geordnet. 

Aus der Fortwirkung der arabischen Orthographie auf die 
tiirkische Aussprache werden wir im Folgenden ersehen, dass das 
arabische Sprachgut ins Tiirkische der Hauptsache nach auf schrift- 
lichem Wege eindrang. An arabischen Fremdwértern ist das VT 
natiirlich erheblich armer als die Sprache der klassischen Dichter 
und Historiker; dagegen ist es in hdherem Maasse mit abend- 
landischen Elementen durchsetzt als die alte Sprache. Immerhin 
giebt es schwerlich eine Seite bei Kunos, auf der nicht etliche 
arabische Brocken zu finden wiiren; auch beschrinken sich die- 
selben keineswegs auf religidse und Kultur-Begriffe. Auf dem Ge- 
biete des Nomens hat das Tiirkische bekanntlich ungleich mehr 
aus dem Arabischen geschépft als auf dem des Verbums; auf- 
fallend ist die grosse Zahl arabischer Adverbia, welche den aller- 
gewohnlichsten Bedarf des VT decken z. B. tekrar von neuem: 
Oo 19 Z 5, K 107 Z 6, dajma bestiindig: Oo 19 Z 16, evvela zuerst: 
Oo 24 Z 21, elbet sicherlich: Oo 31 Z 11, elbette: dass. K 108 
Z2 vy. u, hala noch: Oo 12 Z 8, 17 Z19, galéba wahrscheinlich: 
Oo 1124 v. u, 18218, mutlaka auf jeden Fall: Oo 13 Z 22, 
14 Z 2, mesela beispielsweise: K 103 Z 4. Meist geht das Tenwin 
im VT verloren!), doch finden sich auch bei Kunos Ausnahmen, 


1) Samy-Bey, Dictionnaire ture-frangais (Constantinople 1885) giebt z. B. 
noch mutlakan an. 
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z. B. kjamelen vollkommen: Oo 13 Z 10, reajeten aus Riicksicht: 
Oo 21 Z 8, 11, zaten von selbst: M 191 Z 2 v. u. sowie hetaben 
anredend: Oo 84 Z 7. — Arabische Namen werden nur noch als 
Namen empfunden, das beweisen Ktrzungen wie Hyiib fir Abd 
Avid: Oo 88 Z 2 v. u., Aziz fiir ‘Abd-al-‘Aziz: IL 8. 3771), sultan 
Hamid: IL 8. 349 Z 4 v. u. 

Etwas seltener als die arabischen treten uns die persischen 
Fremdwirter entgegen, aber immerhin noch hiufig, z. B. peder 
Vater: K 16 vorl. Z, b¢lader Bruder: vielf., hemészre Schwester: 
K 21 Z 9, 271.Z., padiga: vielf., hemsert Mitbiirger: Oo 26 Z 4 v.u., 
para Geld: M 85 mehrf., kesedar Borsentriger: nach M 191 Z 18 


vulgir, meze Imbiss: K 121 Z 18, zarzavat oy: Gemiise: K 15 


Z 24, baycuvan Gartner: K 15 Z 24/25, terzd Schneider: II 387, 
pestamal Bademantel: K 18 Z 23, destemal Handtuch: K 20 Z 16, 


merdiiven ess Treppe: Oo 138 Z 17, WZKM IV § 38 Z1, arzu 


Wunsch: Oo 19 Z 17, derd Schmerz: Oo 18 Z 5 v. u., giina Siinde: 
Oo 25 Z 3, pisman .leatrg bereuend: Oo 22 Z 6, berbad ver- 


nichtet: Oo 22 Z 14, myndar (murdér) unrein: Oo 16 Z 9, saryos 
Trunkenbold: II 387 Z 11, sersem plw aw hirnverbrannt: K 12 Z 5, 


K 17 Z 20, kiilhant = Elender, Vagabund: Oo 20 Z 30, kéftehor 


= Schwindler: 0017 Z1, K 101 Z18, ejderha Drache: M 289 
mehrf. Auch von persischen Substantiven finden sich Verba nach 
Art der Denominalia auf -lamak gebildet in der Vulgarsprache 
z. B. zorlamak zwingen: Oo 104 Z 18/19, ezberlemek auswendig 
lernen: M192 Z18, K122Z27. Dass jedoch Karagéz das Wort 
noch als etwas Fremdartiges empfindet, ersieht man aus seiner Ver- 
drehung desselben in ebzerlemek: K 12 Z 28, 138 Z 22. Man be- 
achte auch, dass Karagiz das persische dest und bus etmek: K 109 
Z TH misversteht, wihrend er das ttirkische el und dpmek: 
Z 21/22 sogleich begreift. —- Armenisch ist osk? Gold: K 79 Z15. 

Von abendlandischen Sprachen kommt fiir Entlehnungen an 
erster Stelle das Italienische in Betracht. Dorther stammen: baston 
(ital. bastone) Stock: K 118 Z 18, bravo: Oo 18 Z 28, gazona 


_giz;l€ Lusthaus, Kasino: Oo 14 Z 21, wahrscheinlich gurus Piaster 


(vgl. Gustav Meyer a. a. 0. 8. 64), ispir (it. sberro) Stallknecht: 
K 11 Z 12, kampana (it. campana, aber auch neugr. xaumayve) 
Glocke: Oo 12 Z 4, kanto (it. canto) Gesang: K 119 Z 17, 120 Z 4, 
lira: K 113 unten, wahrscheinlich masa (it. mensa) Tisch: K 102 
Z3, 108 Z17 (vgl. Miklosich a. a. O. 8. 14), pajasa (it. piazza): 
K 1191. Z., perzola (it. bractuola s. G. Meyer a. a. 0. 8. 56) ,Art Kebab 
von Hammelfleisch* : K 37 Z 12, 121 Z 13, pyrlanta (so! it. brillante) 


1) ,,Ujan sultan Aziz ujan!* 
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Brillant: M 217 Z 3, taula (it. tavola) Brettspiel: K 8 Z 3,5, urba 
Kleid, Robe: M28 Z9 yv. u. Namentlich sind zahlreiche auf das 
Seewesen beztigliche Ausdriicke italienischer Herkunft, z. B. bandyra 
(it. dandiera) Schiffsflagge: K 9 Z 28, dima und cyma (nach 
G. Meyer S. 75 it. coma): Oo 33 Z 25, 29, dskele (scala) Landungs- 
treppe: Oo 9 unten (mehrfach), kaptan Kapitiin: M 263 Z 10 v. u, 
komando Kommando: Oo 33 Z 28/29 etc. Der Lase sagt pora fiir 
bora Nordwind: Oo 27 1. Z., das ich doch, zumal er ebendaselbst 
fortuna (K 118 Z 18 dafiir furtuna) wie im Italienischen fiir ,Un- 
wetter zur See* gebraucht, fiir italienisches und. nicht fiir slavisches 
Lehngut (Miklosich S. 5) halten miéchte. 

Nahezu ebenso hiufig wie die italienischen sind die griechischen 
Elemente. Von dem althergebrachten Lehngut wie Efendi, fyndyk 
absehend, nenne ich: aftos (avrg), tiber dessen merkwiirdigen Be- 
deutungswandel man JA. 8. Sér. Tome 14, 1889 8. 175 vergleiche, 
fasulje (vom Plur. gaoovdso) Bohnen: K 15 Z 1, fener (durch das 


Medium des arab. js entlehntes gaveguoy s. Frinkel, Aram. 


Fremdworter 8. 96): K 11 Z 9, feslyen (gr. vasthkén) Ocimum 
bastlicum: M143 mehrfach, das Schimpfwort kerata (xeoatac): 
K 7Z16, 10 Z 2, im Wiegenliede: K 107 Z 2 v. u, auch in der 
Rede des Arnauten: Oo 30 Z 12, 20, kiremid (xegamic, ob direkt 
oder durch das Arabische, ist fraglich): M 25 Z 22, lana fiir lahana 
(vom plur. Aéyave) Kohl: K 118 Z 6, papaz (manag): K 116 Z 29, 
prasa (vom plur. seco) Lauch: K 118 Z 6. Kitlemek ver- 
schliessen: M 255 Z 18, ketle verschlossen: M 53 Z 8 fiir kilidlemek, 
kilidl’ sind Ableitungen von Xho} = xAetg Schliissel. Ob kon- 
dura Schuh: Oo 11 Z 2 wirklich x0Wo0v0¢ ist, wie z. B. Zenkers 
Handworterbuch S. 710 angiebt, scheint mir fraglich, vgl. G. Meyer 
8.53. Uber die Provenienz von tskemle Sitz: Oo 33 Z 24, K 108 
Z17 s. G. Meyer S. 46. 

Wenig hat das Franzisische beigesteuert; avanta: Oo 16 Z 1 
hilt Kuinos Nk 26 8. 451 fiir avantage; lastygly: K 112 Z 6 stammt 
zuniichst. von franz. élasteque; suk: K 103 Z 4 ist jedenfalls chic; 
potin Midchenschuh: K 119 Z 25 kann franz. bottine oder auch it. 
bottint sein (G. Meyer 8. 52). 

Von englischem Sprachgut verméchte ich nur stop: K 113 
Z 28 (stoper: ebend. Z 16) und tornistan tornehet: Oo 33 Z 25/26 
zu nennen, zwar vermag ich den zweiten Bestandteil von ¢ornistan 
nicht zu deuten, doch ersehe ich aus einer Bemerkung von Kunos 
m K 2923 y. w, dass tornehet = turn head ist. 

Die Lehnwiérter, welche Allgemeingut der Volkssprache ge- ~ 
worden sind, werden nicht mehr als etwas Fremdartiges empfunden, 
haben die ihrer Heimatsprache eigentiimlichen Laute eingebtisst und 
folgen den Gesetzen der tiirkischen Sprache, so dass ich sie im 
Folgenden unterschiedslos mit genuinem Material verwenden darf. 


Bd. LII. 46 
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Zur Lautlehre. 


Vorbemerkung. Da bei dem Stande der Phonetik auf 
orientalischem Gebiet es leichtfertig wire bereits mit phonetischen 
Begriffen zu operieren, sehe ich mich gendtigt im Folgenden bis- 
weilen an Stelle von Lauten arabische Buchstaben zu citieren. 
Spreche ich also vom Laute &) $0 ist das eine Breviloquenz fiir 


diejenigen uns noch ihrem Wesen nach mehr oder weniger unbe- 
kannten Lautwerte, welche die offizielle Orthographie durch dieses 
eine Zeichen wiederzugeben fiir gut befunden hat. 


Die Konsonanten. 
§ 2. Zum Lautwert einiger Konsonanten. 


Wihrend die Mehrzahl unserer tiirkischen Grammatiken sich 
zu sehr durch den Lautwert der arabischen Buchstaben im Ara- 
bischen beeinflussen lisst, verfallen diejenigen ins andere Extrem, 
welche lehren, _§ und S z. B- seien im Tiirkischen lautlich gleich- 


wertige , Direktionszeichen*') fiir den gutturalen beziehungsweise pala- 
talen Vokal?). Aus Sievers, Phonetik4, S. 61/2 ersieht man aber, dass 
zwischen unserem ke, ki einerseits und unserem ka, ko, ku anderer- 
seits auch ein Unterschied des Konsonanten besteht, indem wir in 
ersterem Falle das & mit Artikulation des mittleren Zungenriickens 
gegen den harten Gaumen bilden, im letzteren mit Artikulation 
des hinteren Zungenriickens gegen den weichen Gaumen. Dieser 
Unterschied erklirt uns, warum die Tiirken die Zeichen WS und (s 


auseinanderhalten. 


Das arabische ist im Tiirkischen ein sehr viel schwicherer 


d 
Laut als im Arabischen; Aug. Miiller’s Angabe ,etwa ch in ach‘ 
ist unzutreffend. Kuinos giebt es meist durch h, zuweilen durch y, 
einmal durch Spiritus lenis wieder®*); vgl. hajly sha sehr: Oo 18 


Z12, halt tis Konfusion: Oo 18 Z 9, 29, mahkdum ors fiir 
»sohn*: Oo 19 Z 18, hareg ce? Oo 32 Z 24, aber yaber ge: 
M 36 Z 20, Oo 18 Z 18, baysys: M 29 Z 3, ayry (fiir akyry den 
Stall): K 10 Z 27. y erscheint nun aber bei Kunos zuweilen auch 


1) Jedenfalls haben in der Transskription des Tiirkischen q, ¢, s, h ete. 
nichts zu suchen. Da unsere Transkription vokalisiert ist, brauchen wir in 
ihr, sollte man meinen, keine Direktionszeichen fiir Vokale. Thatsiichlich aber 
geraten wir mit dem Lautwert unserer Buchstaben in Konflikt, wenn wir unseren 
Laut ka mit einem andern Konsonanten als unsern Laut ke wiedergeben. 

2) Ich weiss, dass diese Bezeichnung inkorrekt ist, da sie aber durch 
Radloff weitere Verbreitung gefunden hat und ich keine bessere kenne, mag 
man sie einstweilen dulden. 

3) Uber die Aussprache /) s. § 5. 
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fiir arab. und pers. y so in arab. .J93: K. 101 Z 2 v. u. (ecynime), 
in pers. »,g> ceyre: M 43S 8, ganz abgesehen von der Rede des 


Persers im Oo, bei dem die Interjektion x! ay (in dem Liedchen 
Oo 22), le va (Oo 23) lautet. Hagejvat wird von Karagiz hiufig 
Agejvat genannt (K 9, 10), doch vielleicht nur wegen des Anklanges 
an ag hungrig. — KT schreibt fiir » und lo x z. B. yéo jeder, 
yayeat Leben, fiir = aber y 2. B. ynoons faa: Luk. 22, 52, 
iytrycaohao inetd Luk. 9, 22, TOY. 

Das alte nasale oder richtiger velare 7 ist im Rumelischen 
und nach der Orthographie auch im Adherbeiganischen zu einfachem 
m geworden. Dagegen hat sich die Nasalierung im Anatolischen 
erhalten, in den Brussa-Ajdin-Liedern, im Dialekt des Kajserli im 
Oo und in den Texten aus Konia und Angora giebt Kunos uy 
durch wieder z. B. sana: Oo 25 Z 25, denize: Nk 22 S 126 Z 1, 
bana: ebend. Z 3; ebenso Thury in seinen Kastamuni-Liedern; das 
Lasen-Tiirkisch steht hier wieder dem Rumelischen niher als dem 
Anatolischen, indem es die Nasalierung aufgegeben hat. — Avatodn 
schreibt einfach vy, z. B. OCoumyouguereviy céioe der Priisident der 
Republik, Ev. aber meist y z. B. 8 34 téox iyhedty du hast ver- 
lassen , "Tooonhiy matnoayy Konig von Tsrael , Alhayiy oydou- 
yoo ich bin Gottes Sohn, dagegen S 33: yep Ahhayry oyhov 
ioey wenn du Gottes Sohn bist. Eine bemerkenswerte Zwischen- 
stufe nimmt KT ein, es giebt die Nasalierung nur in Endungen 
auf, behilt sie aber im Stamme bei, schreibt also “Addayyy (Gen. ), 
‘opanhiv Teatvoayn : Joh. Ev. 12, 13 ioév: Luk. 4,3,9, aber ovov 
cvhawes itt: Joh. Ev. 1,5, covea: Joh. Ey. 5,1. 


Tae 


$ 3. Einbusse einzelner Konsonanten. 


Das arabische ; ist bereits im Arabistischen!) zu blossem 
Stimmbandverschluss verblasst; als fiir diesen die arabischen Philo- 
logen das Zeichen Hamza, ein kleines rae in Anwendung brachten, 


muss die jiingere Aussprache des ¢ bereits weit verbreitet gewesen 
sein. Das V'T scheint bei ¢ im Inlaut auch den Stimmbandverschluss 
aufzulisen vergl. defa (fiir defia): Oo 14 Z 9, def (fiir def*): Oo 16 
Z 8. Zwischen 2 Vokalen verhindert & bisweilen nicht die Kon- 
traktion: sat xclw Stunde: M 39 Z6, 0017 Z 22, aber vukuaty 
dleyds: Oo 201 Z, reajeten: Oo 21 Z 8. Die einstige Anwesenheit 
eines Konsonanten verrat sich nur noch in der Ersatzdehnung eines 


1) Wie man von hellenischer und hellenistischer Kunst spricht, so ge- 
brauche ich der Einfachheit wegen das Wort ,,Arabistisch“ fiir das Arabische 
in arabisierten Lindorn mit stammfremder Bevilkerung. 

46* 
4 9 
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unmittelbar vorhergehenden Vokals z. B. dla Yc}: Oo 11 Z 22, 
19 Z 18, bisweilen auch in der Farbung des Vokals: ajal Ns 
Gattin: Oo 17 Z 4 v. u, 18 Z 4 v. oben. 

Das Aufgeben des é im VT ist eine Erscheinung, die an das 


Verschwinden des .s in den arabischen Dialekten von Cairo und 


Syrien erinnert. Zwar giebt Youssoufs obengenannter Dictionnaire 
de la langue usuelle noch immer gh als Aussprache und das Kara- 
manly schreibt y z. B. e@y7jg schwer. Nach Manissadjan‘) wire 
das Aufgeben des ¢ eine Higentiimlichkeit von Konstantinopel. 


Doch reicht die Erscheinung erheblich weiter. Dass der Arnaut 
des Oo bo’azyna fiir bogazyna sagt: Oo 31 Z 15 kénnte allerdings 
Anpassung an den Stambuler Dialekt, sein. Kannenbergs*) Be- 
hauptung, dass ,fast unhérbare Aussprache und oft véllige Aus- 
stossung des gutturalen gh“ ein Charakteristikum des anatolischen 
Bauern bilde, muss ich bezweifeln; die von Kunos mitgeteilten 
anatolischen Texte und die Proben des Caesarea- Dialekt im Oo 
zeigen y. Dieterici sagt Chrestomathie ottomane S$ III: ,Le ghain 
entre deux voyelles est trés adouci; il a quelque fois la valeur 


dun v on dun fh pe. 3 avyz, cet ahadj. Mais a la fin d'une 
syllabe on le prononce comme ou p. e. elb thaou.* Diese Angaben 
sind, obwohl sie an zu grosser Feinhérigkeit leiden, nicht ganz zu 
verwerfen, auch Kunos schreibt im Wiegenliede: K 108 Z 2 sovanly 
(fiir kl. soganly) gezwiebelt; bekanntlich findet sich fiir kovuk 
Loch (M 191 Z 24) noch die Schreibung S555, fiir aé_5 Eimer 
WUCh yegs ete. 

Im VT stellt sich aber die Regel im allgemeinen folgender- 
massen dar: é halt sich, so lange kein Vokal unmittelbar vorhergeht 


z. B. karga Rabe: M 262 mehrf., calgy (Musikinstrument); M 27 
Z4v.u, 35 Mitte, Oo 15 Z8; cyngyrak s},si= Schelle: Oo 12 
Z4, gurus Piaster: Oo 13 Z 20, 14 Z 27, sajgysyz unbedacht: 
K 101 Z 20, denn (¢ ist im Tiirkischen (im Gegensatz zum Arab.) 
reiner Konsonant. In gouga \¢,¢ Zank, Skandal: 00 13 Z 3 v.u., 15 
Z25, K 115 Z6 scheint die Erhaltung des zweiten ¢ auf konso- 
nantisches , hinzuweisen, das man auch sonst erwarten sollte, be- 
fremdlich ist die konsequent vokalische Wiedergabe desselben bei 
Ktinos in diesem Wort; nur im Angora-Dialekt schreibt er gavga: 
E 28 Nr. 3. — Sobald nun aber ein Vokal dem J unmittelbar 


1) Lehrbiicher des Seminars fiir Orient. Sprachen zu Berlin hrsg. von 
dem Direktor des Seminars, Band XI S. 6. 
2) Kleinasiens Natursehitze § 7. 


49$ 
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vorhergeht und keiner unmittelbar folgt, verschwindet das é unter 


Dehnung des vorhergehenden Vokals z. B. sa (fiir kl. say) rechts: 
M 36 Z1, Ja (fiir yag) Fett: Oo 138 Z12; dadan vom Gebirge: 
M 35 Z 2 v.u, 36 Z 5, dlan Jiingling?), dlu sein Sohn, doru gerade, 
urattyn (fiir ugrattyn bez. ograttyn): ILS 378 Z 8. Uber unter- 
bliebene Dehnung in diesem und den folgenden Fiillen s. § 11 
Vokallinge. — Wenn nun drittens é zwischen 2 Vokalen steht, so 


erfihrt es im VT eine doppelte Behandlung: Entweder es verblasst 
zu Hamza, bewirkt aber keine Dehnung des vorhergehenden Vokals 
oder aber es verschwindet ganz, was dann die Kontraktion der 
zusammenstossenden Vokale zur Folge hat. Bei Kiinos erscheint 
hinter dem langen Kontraktionsvokal, sobald dieser @ ist und nicht 
im Wortauslaut steht?), noch ein Spiritus lenis, den ich getreulich 
wiedergebe, ohne iiber seine Bedeutung Rechenschaft ablegen zu 
kénnen. Ein festes Gesetz fiir das Hintreten der Kontraktion ver- 
mochte ich nicht zu entdecken, nur so viel lisst sich sagen, dass 
gleiche Vokale in schwachbetonten Silben leichter zusammenfliessen 
als verschiedenartige in betonten®). Dass der Dativ von da@ Berg: 
(M 25 Z 20) data: M 35 Z 12, von jatak aber jata heisst: M 154 
Z 20, zeigt, dass das Formenunterscheidungsbediirfnis mitspricht. 
Zu den folgenden Beispielen vergl. man die § 11 gegebenen, wo- 
selbst iiber den Kontraktionsvokal gehandelt ist. Die Kontraktion 
unterbleibt in o’ul Sohn: M 37 Z 8, 38 Z10, dagegen dlu nach 
Fall 2 (Vokal nur vorhergehend), yakma’y: M 35 Z 13 v. u., sogar 
das Fremdwort ¢y’ara Cigarette: Oo 12 Z 17 verliert sein g. Be- 
achte jourt £93 geronnene Milch: K 103 Z 5 v. u. ohne Spiritus 
lenis! Falle fiir Kontraktion: @z (fiir agyz) Mund: M 27 Z 5, ag 
Baum: M 23/4, jglmak (fiir gygylmak) sich ansammeln: M 300 
Z12v. u., oldimu (fiir oldugumu): M 23 Z 8. Daraus, dass g den 
ihm eigenen Laut zwischen Vokalen verloren hat, erkliren sich 
gelegentliche Unsicherheiten der Karamanly-Orthographie in der 
Wiedergabe dieses Konsonanten z. B. Ev S 38 eat fiir agas?. 
Im Adherbeiganischen wird  s zwischen Vokalen nicht immer 


erweicht vergl. S$: JA 1886 S15 24, sysopSe): JA 1886 
8.17 Z 3. Wo es aber zu é erweicht wird, hilt sich dieses auch 


zwischen Vokalen, wo es nicht, wie wir § 5 sehen werden, in 7 


1) Aber olan seiend; dlagak: Oo 15 Z 12 ist eine Inkonsequenz. i 

2) Im Wortauslaut fehlt der Spiritus z. B. @ Aga: Oo 23 Z 30, baja 
(fiir bajagy) gemein: 0019 Z4 v.u., asa fiir asaga oder asagy: M 25 Z 2. 
Sonst habe ich ihn vermisst in mdza: K 77 Z 21, maraja fiir magaraja in 
eine Héhle: M 290 Z19. Fiir bogaz erscheint b’déz: K 9 Z 22 ff, fir muhalla- 
begi Milchspeisenverkiiufer (vgl Dozy Suppl.) milebegi: K 17 Z 30, fir mu‘a- 
mele Behandlung m’Gmele: K 20 Z 8, des,Vokals wegen (vgl. § 11) wiirde man 
hier eher an Elision als an Kontraktion denken, wenn nicht die Linge des @ 
dagegen spriche. : ls 

3) Wozu namentlich auch die fiir 7 gegebenen Beispiele zu vergleichen sind 
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ee z. B. usayt: Oo 23 Z 3,7, aslagi Dativ zu osman. 
re) | gto : Bergé, Dichtungen tradvkanhanathier Singer 8. 102 Z 7 v. u. 
Ahnlich verhalten sich auch die andern Asiaten. Der Kajserli sagt 
gylyvy 4. 1. Klass. kylyk mit Suffix: Oo 26 Z 15, aber asa"): Oo 26 
Z 22 im Gegensatz zu dem asay? des Persers: Oo 24 Z 5, der 
Lase: kim? arajagayum wen werde ich suchen: Oo 28 1. Z. 

Ganz analog dem g wird das y behandelt. Nur im Azeri 
geht anlautendes 7¢ in @ iiber z. B. \LS fiir jay Jahr; JA 1886 
§. 15 Z 3, 8.19 Z 2, eldezem ich-bin ein Stern: Vambéry, Ttirken- 
volk S591. Dagegen verschwindet es im VT zwischen Vokal und 
Konsonant und dehnt den unmittelbar vorhergehenden Vokal z. B. 
ime fiir dine Nadel: M 52, 58, 54, drendi (fiir djrend?) er lernte: 
M 43 218. J zwischen 2 Vokalen wird wieder verschieden be- 
handelt, entweder es bleibt oder es liisst verschwindend die beiden 
Vokale in einander fliessen. Bereits aus der klassischen Sprache 
bekannt ist jerme _stskz 20. Der Kontraktionsvokal @ zeigt in 


diesem Falle bei Kunos keinen Spiritus lenis hinter sich z. B. 
kapunun tokma (fiir tokmayy) Tiirklopfer: Oo 11 Z 15. Ein Unter- 
schied in der Behandlung des stammhaften (¢ und des aus S durch 
Antritt eines Endungsvokals erweichten ist nicht zu konstatieren 7). 
Der Optativ, dessen Charakteristikum ja der Vokal nach dem Stamm 
ist, wird selten kontrahiert, wobei vielleicht noch die Verschiedenheit 
der Vokale mitspricht vergl. verejem : K 108 Z3v.u., oturajyym: 
K 109 Z9, Gpejim: K 109 Z 21, yapajyym: M 26 Z 20, belejem : 
00 12Z1 "and namentlich M 36 Z 15, wo man in derselben Zeile 
jejelim aber jegek*) liest. Doch findet sich: indirém: K 9 Z 12, 
ojreném: K 17 Z 1, japtyram: ebend. Meist erklirt sich das Kin- 
treten der Zusammenziehung bei y aus der homogenen Natur der 
Vokale, indem y, yy, titi derselben selten, eye dagegen in der 
Regel Widerstand leistet. Als einziges Beispiel fiir unkontrahiertes 
get wiisste ich efendajz: Oo 18 Z 21 zu nennen, aber Hamdi fiir 
Hamdyt in der folgenden Zeile vergl. ferner gitzelli fiir giizellay?: 
M 27219, janlyslyn fir janlyslyjyn: M154 Z11lyv.u, kyljn 
fiir ko ylyjym: M 42 Z6v.u., din (zweigipfelig) yee Hochzeit: 
M 23 Z19. Beispiele fiir nateebichete Kontraktion: deje: M 26 
Z 20, dliingeje: M 156 Z 5, Gliingeyedek: M 28 Z 8 v.u. Dass eine 
gewisse Willkiir herrscht, ersieht man aus dem Vergleich von M 27 
Z15: tetremee baslar mit ejlenmé baslarlar: ebend. Z 4 v. u., etmé 
gelmez: 0019 Z 27. Aus pek ef? sehr gut wird pekis): M 158 


1) Vielleicht eine Anpassung an den Stambuler Dialekt. 

2) Die Aug. Miller § 23 vorgetragene Ansicht von der Entwickelung eines 
J aus Spiritus lenis wird durch die volleren und urspriinglicheren osttiirkischen 
Formen widerlegt. 

3) Diese Form auch K 14 Z 11. 

4) Uber peki s. § 11. 
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Z4v.u, Oo21Z38y.u, 2225; dagegen bleibt unkontrahiert: 
eije: M 24 Z 2, eihk Giite: Oo 17 Z 2. 
Schliesslich verhalten sich noch _ und x im wesentlichen analog. 


Wihrend sie im Anlaut bleiben, verschwinden sie zwischen Vokal 
und Konsonant unter Dehnung des Vokals z. B. sab&é JL. Morgen: 


M 153 Z7 v.u., sabdlajin am frithen Morgen: M 36 Z 20, nikjala- 
jarak: M29 Z 4, Mamud: Oo 12 Z 2/1 v. u. — kave 8445 Kaffee: 
M 38 Z5, Oo 12 Z 24. Ausnahmen: arab. ehlent _GAo} seinen Gatten 
Oo 16 Z 22, pers. ceyre x,2> Gesicht: M 43 Z 3 vergl. auch § 2. 
Zwischen 2 Vokalen fallt h bald aus, worauf die Vokale kontrahiert 
werden, bald halt es sich, analog den vorher besprochenen Lauten. 
Kontraktion findet statt z. B. im arab. sahib: sabymyz: Oo 9 Z 10, 
sdby: Oo 10 Z 18, aber auch sahib¢é: K 19 Z 174), ferner in kabat 
wnels Verschulden: 0018Z7, 21215, male arab. mahalle?) 
Quartier: Oo 15 Z 38, lana gr. Adyava (plur.) Kohl: K 118 Z 6. 
Die Kontraktion unterbleibt dagegen in rahat ers} F Ruhe: Oo 16 
Z4v.u., rahatsyz: Oo 161. Z., sabaha (Dat. von saba): M 48 
Z10, in diesem Fall offenbar wieder, um den Dativ vom Nominativ 
unterscheidbar zu lassen. 

Vereinzelt findet sich jo (fiir yok): K 8 Z. 20, 9 Z 27, nasy 
(fiir nasyl, nasl): K 12 Z16, 1426, 7428; sofira ist zu sora 
geworden. Fiir ustad erscheint familiir usta: K 23 Z 23. Kinige 
anatolische Dialekte behandeln das ry in gleicher Weise, so sagt 
man zu Konia jatyo fiir yatijor: E 34, séjlidson fiir sdjliyorsun: 
ebend., ebenso in Angora z. B. wisn fir wrirsin: E 29 Nr 6. 
Uber den auch im Rumelischen vorkommenden Verlust des r beim 
bestimmten Artikel s. § 16. 

Von dem scheinbaren Ausfall zweier Konsonanten mit folgender 
Kontraktion in der 2. Person Sing. Futuri wird beim Verbum die 
Rede sein. Hier sei nur darauf hingewiesen, dass ich Bildungen 
wie yapagan (Oo 13 Z 21) fiir japagaksyn, edején (Oo 17 Z 9) 
neben edegeksin (Oo 16 1. Z) fiir Analogiebildungen zur 1. Person 
halte: aus edegeim wird edegém: K 108 Z4 und, da man nun 
wenigstens im Priiteritum efé’m, ettin hatte, lag es nahe die 2. Person 
edegen mm bilden. — Efem: K 12 Z 19, 14 Z 5, 30 vorl. Z méchte 
ich als eine einfache Kiirzung von efend? zu efe mit dann erst an- 
getretenem Suffix erkliren, dieselbe ist also nicht nur, wie Samy- 
Bey angiebt, auf Zetbeks und andere Stimme Kleinasiens beschrankt, 
sondern findet sich auch in Konstantinopel, doch ist es nach der 
Bemerkung von Kiinos (K 158) zweifelhaft, ob efe zu efendi gehirt. 


1) Wahrmunds Schreibung Bahiby (Prakt. Gramm. Schliissel S 57) stellt 
natiirlich eine vokalharmonische Unmoglichkeit dar. 
2) Vgl. den folgenden §. 
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§ 4. Assimilation und Gemination. 


Fiir das Auge stellt sich die Assimilation zuniichst vielfach 
als Konsonantenschwund dar‘); fast ausschliesslich fiir sie in Be- 
tracht kommen r und /; sonst nur sporadisch regressive Assimilation 
wie das allgemein iibliche ezag¢ Apotheker: K 113 Z 27 (fiir egzagz), 
tiisti Beraucherung: K 113 Z 26 (fiir ¢iitsii), annatiar Schliissel: 
K18Z12, M192 Z2 (fiir anahtar), dalla (fiir engalla): K 18 
Z17, 76 Z1. Ausser in aslan fiir arslan Lowe (K 106 Z 3, 
M 264 Z 29) zeigt das 7 noch in der eins das Bestreben zu ver- 
schwinden, woriiber man § 16 vergleiche. . Diese Erscheinung erklart 
sich wohl zunichst als Assimilation analog der des / im arabischen 
Artikel vor Sonnenbuchstaben. Da aber das VT eine Gemination 


im Sinne von arab. xs vermeidet, eine Eigentiimlichkeit, die es 
mit vielen Spraehen teilt?), so ist das 7, wo es assimiliert wurde, 
scheinbar verloren gegangen. Die EKinbusse der Gemination erstreckt 
sich auch auf arabische Worter z. B. kasab Fleischer: M 43 1. Z, 
K 15 Z 24 fir kassab, teesiif ettim ich habe bedauert: Oo 16 Z 20 
fiir teessiif, male Quartier: Oo 15 Z 3 fiir mahalle. Dem gegen- 
iiber stehen Falle wie sarraf: K 15 Z 25, II 386 Mitte, hallag: 
II 386 Z2v.u., bakkal: II 386 Mitte, okka: K 15 Z 28, ettem 
und die gleich zu erérternde Assimilation des d und J an voran- 
gehendes . Doch erregen Schreibungen wie léssan: K 106 Z 17 
fiir san und die unmotivirte Konsonantenhiiufung in den Nasreddin- 
schwiinken aus Angora*) Bedenken, die Umschreibung scheint hier 
eher Konsonantendehnung als Gemination anzuzeigen, jedenfalls be- 
darf ihr Wesen noch genauerer Untersuchung. Der Dialekt von 
Angora zeigt Neigung zur regressiven Assimilation des vokallosen r 
an ¢z. B. bayyollar: E 27 (fiir bakworlar), tekellek Rad: E 27 (fiir 
tekerlek), talla Acker: ebend. (fiir tarla). 

Uber die Assimilation des d der Ablativendung an unmittelbar 
vorangehendes m s. § 14. In gleicher Weise zeigt / die Neigung 
sich vorangehendem vokallosen n zu assimilieren. Ein bekanntes 
Beispiel ist onnar: M 42 Z12, ferner erscheint dunnar: Oo 17 
Z 16, 18 neben dunlar: Oo 17 Z 20. dbunnara: M 43 Z 4 v.u., dun- 
nary: Oo 17 Z15, yakynnarda (fiir yakynlarda): K 14 Z 6, annamak 
haiufig: Oo 26 Z17, 15 Z 4/5, M 43 Z 14 fiir anlamak: Oo 81 Z 23, 
dinnemek (fiir dinlemek): Oo 16 Z 5, M191 Z 21/2, M 217 Z 10, 
grsmner (fiir girsinler) sie sollen eintreten: Oo 17 Z 12, dsdtme- 
sinner (fiir %éetmesinler) sie sollen nicht héren: Oo 17 Z 14. Die 
Neigung der osttiirkischen Vulgirdialekte das - des Plurals einem 


1) Vgl. Aug. Miller S 73. 

2) Vgl. Sievers, Phonetik* § 519. 

3) 2. B. gaééar fiir katar: E§ 271. Z, gossaray: E28 Z1, gappajyd: 
E 28 Z 13, topparlajyb: E 29 Z 1/2. 
Yn eee“ 
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vorhergehenden n zu ae zu assimilieren!) findet sich schon im Ana- 


tolischen z. B. Konia: yalannary fir jalanlary: E 34 Z 2 v. u. 


§ 5. Konsonantenwandel. 


Da ich hier vielfach nur vereinzelte Erscheinungen anzumerken 
habe, folge ich dem iusserlichen Anordnungsprinzip des arabischen 
Alphabets. 

Der Ubergang des 6 in p, am Wortanfange ein Charakteristikum 
des Lasen, findet sich sonst nur sporadisch in der bekannten Vulgir- 
form paha fiir beha Wert, pahaly wertvoll: M192 Z6, pycak 
(fiir byéak) Messer: Oo 13 Z 3 ff, hapy fiir habby: Oo 28 Z 15, in 
pus fiir bus Kuss: K 109 Z 19 vielleicht schon um das folgende 
Missverstiindnis (gust) wahrscheinlicher zu machen. In dem Liede, 
welches die jungen Madchen K 119 singen, erscheint p fiir sonst 
tibliches f in poten: Z 25, payton Phaeton: 1. Z. Das im Adher- 
beiganischen und Cagataischen gewohnliche m fiir 6 (z. B. masinda 
auf seinem Kopfe: Oo 23 Z 26 in der Rede des Persers, adherb. 
exe 1000: JA 1886S 15 Z 2, vgl. Vambéry, Cag. Sprachst. S 15, 
17) habe ich im VT nicht beobachtet. 

Den Ubergang von ¢ in & kann ich aus dem Rumelischen nur 
mit vaz gestim (fiir vaz gect’m) ich habe verzichtet: K 14 Z 1, 
astyk: K 22 Z6 fiir adtyk belegen, der Kajserli sagt wéyur (fiir 
82!) ,Schnur, mit welcher die Pumpnosen an den Hiiften be- 
festigt werden‘: Oo 25 Z12. Fiir osm. gasmak verwirren hat 
das Azeri casmak: JA 1886S 21 vorl. Z, ebenso das Cagataische. 
Allgemein ist der Ubergang von ¢ zu § im Munde des Arabers 
s. Einleitung. 

; ward zu ($ in maskara Narr: K 83 Z 8, maskaralyk Possen- 
reisserei: Oo 23 Z 5, muska fiir nusha Schriftstiick: K 113 Z 20. 

© geht im Anlaut fremder Wérter bisweilen in ¢ tiber z. B. 
testi pers. dw) Krug: K 11 Z14, Nk 238 427 Nr1, ¢ef arab. 
Cos Handtrommel: K 17 Z 24,1.Z, im Auslaut in z im Worte 
yizmet Dienst: K 102 Z 3 v.u., yezmetcd Bediensteter: M 27 Z 5 v. u. 

Aus pers. servd Cypresse ist in der Vulgirsprache meist selvi) 
geworden: WZKM II 8 324 Z 1, aber servt: K 16 Z 18; pers. 
birader erscheint als belader: K 8 Z 31, 102 Z 20; pers. murddr 
,unrein, schmutzig* in der Vulgirform myndar: Oo 16 Z 9. 

8 ist bisweilen zu 2 erweicht z. B. in elmaz Diamant: 


M 217 Z 3, kyzkanup (fiir kyskanup) indem er beneidete: M 262 


1) Vambéry, Cag. Sprachstudien S 16. 
2) Iki selvi ,die 2 Cypressen“ heisst Hannibals Grab bei den um- 
wohnenden Landleuten nach y. d. Goltz, Anatolische Ausfliige S 75. 
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Z12-v.u., im pers. horoz (fir horos) Hahn: K 12 Z 26, zarzavat 
fiir sebzewdt Gemiise: K 15 Z 24, dre Ambos: K 83 Z 22. 
é erscheint als k in kalabalyk sSnte: Oo 14 Z 21, kazd 


wile: M 26 Z9v.u, K 119 Z11, bisweilen auch kouga fir gouga 
lege: IL 8 309; éyrak >: M 86 Z2 v.u. findet sich wohl 


auch sonst neben ¢yrag ¢\,e7). Vor é ist é im VT zm x ge- 
geworden z. B. bdyde *Gartchen: M 24 Z 2 v. u., baycuvan Girtner : 
K 15 Z 24/5, boyca Packet: M 43 Z 8 v. u.”). 

Dagegen weist 5 den in anatolischen Dialekten und im Azeri 
iiblichen Ubergang in Aas in aySam Abend: M 57 Z 18 neben 


akgam: WZKM ILS 319 anf, sonst nicht einmal in joksa: Oo 18 
1. Z, 19 Z 16,27, 2026, 24 Z 21, wofiir das Schrift-Osmanisch 
joysa duldet; dieses im Oo nur in der Rede des Persers: Oo 24 
Z 27 und des Kajserli: Oo 26 1. Z, 27 Z 10. Im Adherbeiganischen 
sowohl als im Anatolischen ist 5 des In- und Auslauts in y tiber- 


gegangen. So sagt der Perser firdy¢ 3} 3: Oo 22 Z 22, gyyyl jks 


geh fort: Oo 23 Z 3, der Kajserli daydjor sie schaut, tayzjor sie 
bindet: Oo 25 Z 11,12, artuy und artoy fir artyk schliesslich: 
Oo 26 Z 11/12; ebenso verhalten sich die Brussa-Ajdin-Lieder z. B. 
éyytym: Nk 22 Z 126, die Spriichwérter aus Brussa z. B. ayyl 
Verstand: Nr 95, die Sprachproben aus Konia und Angora und 
schliesslich das Lasen-Tiirkisch, wie man aus den Liedern und dem 
Karagéz ersieht z. B. ¢yymazsa: Nk 22 § 282, funduy: K 118 
Z 14/15, wahrend der Lase des Oo sich nach dieser Richtung dem 
Rumelischen anpasst. Dass tibrigens Schwankungen vorkommen, 
ersieht man z. B. aus den Angora-Texten E 27 vorl. Zeile dz (fiir 
kl. dktiz) 1. Z 6kéz. — Im Wortanfang wird in den anatolischen 
Dialekten, zu denen das Lasen-Tiirkisch nicht mehr zu zahlen ist, 
k& wm g vgl. in der Rede des Kajserli gadar: Oo 26 Z 12, gafa 
Hinterkopf: Brussa-Spriichwérter Nr 95, gary Weib: ebend. Nr 126; 
dieselbe Erscheinung ist fiir den Kastamuni-Dialekt belegt bei Thury 
8 12 z. B. gapu Tor, vgl. ferner aus dem Konia-Dialekt gapy Tor: 
E 342Z14v.u., gerre ,mal‘: ebend. Das Adherbeiganische da- 
gegen behilt im Anlaut & meist bei, Feth ‘Ali Ahondzade schreibt 
oe °) 40: JA 1886S 15 Z 2, der Perser des Oo sagt képey Hund: 


Oo 23 Z 3,7, der Kajserli aber gopey: Oo 25 Z 25; die Form yaé 


1) Andrerseits erscheint fiir yskara Rost ysgara: K 16 Z 6, 82 Z6y.u. 

2) Vgl. aus dem klass. Osmanisch (XSL neben Sb. 

3) Vambérys Schreibung ‘irk in seinen adherbeiganischen Sprachproben 
(Tiirkenvolk $590) contrastiert merkwiirdig mit seiner Angabe (ebend, S 586) : 


»So z.B. klingt das & der Osmanen im Munde der Azerbaidschaner durch- 
weg wio ch*, 
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gl: Oo 23 Z19 ist vielleicht karrikierende Ubertreibung. Man 


ersieht aus dem Gesagten, dass es bedenklich ist, wenn Vambéry 1) 
Ahbnlichkeit der Jiiriiken mit den Adherbeiganern in dialektischer 
Beziehung aus dem ,Gebrauch der harten Gutturale ch, k dort, 
wo der Osmane nur k und g spricht* konstruiert. Ich vermute, dass 
es heissen soll: Gebrauch von ch und g, wo der Rumele nur k 
spricht, denn das sind anatolische Higentiimlichkeiten. — Schon 
das Beispiel adherb. kipey kajs. gopey zeigt, dass das harte-Gaumen-k 
der Analogie von weichem-Gaumen-k folgt; vgl. ferner kajs. téiryu: 
Oo 26 Z 4, miisgiiliimiizii?): Oo 26 Z 6. — Allgemein ist die be- 
kannte Aussprache hangy fir (45 welcher, hany fir il wo?: 
K 101 Z 18. 

LL ist in nm tibergegangen in sénszle (fiir arab. sdlsile): K 9 
Z18, 11 Z 31, 18 Z 2. 

NV ward in einigen Fallen zu m; auch sonst kommt neben 
donuz Schwein domuz vor; in komgw Nachbar: M 255 Z 6 v. wu; 


~ 


WZKM IV § 388 scheint m fiir % allgemein gesprochen zu werden; 


aferim sehr hiufig fiir pers. .,3 re bravo! z. B. Oo 24 Z19; muska 
Amulet: K 113 Z 20 ist arab. nuska; pers. nerdubdn hat (s. § 1) 
die Form merdiiven angenommen. Andrerseits erscheint wieder 
s¢mdi in der Form séndz z. B. K 118 mehrfach. 

J verhirtet sich zu g bisweilen in gene xin: 0011 Z6v.u, 
17 Z 20, 2124,6. Fiir elenmek ,spotten* sagt der Perser und 
Armenier eglenmek: K 115 Z 3, 23 Z 2 v. u. 

Es bleibt noch iibrig ein wichtiges Lautgesetz des VT zu er- 
wahnen, das vor antretenden Affixen in Kraft tritt, welches zuerst 
Dr. E. Littmann nach den von mir in der Vorlesung gegebenen 
Beispielen formulierte: Eine stimmhaft anlautende Silbe folgt nur 
auf stimmhaften Stamm-Auslaut, eine stimmlos anlautende nur auf 
stimmlosen. Dieses Gesetz ist dem klassischen Osmanisch der Ortho- 
graphie nach unbekannt. Fiir simtliche im klassischen Osmanisch 
mit @ anlautenden Enklitika, Deklinations- (Kommorativ-, Ablativ-), 
Konjugations- (Prateritum-, Kausativ-) Endungen hat demnach das 
Vulgirtiirkische mit ¢ anlautende Nebenformen. Diese treten ein 
nach allen stimmlosen Schlusskonsonanten, also nach &, ¢, p, f, 8, §, ¢ 
z. B. jatakta auf dem Lager: M 39 Z 1, jok-tur: Oo 10 Z1, rafta 
auf dem Wandbrett: M 39 Z 1, dasty ihr gedriickt sein: Oo 12 Z 1, 
kus-ta: M 24 Z 11, déniiste auf dem Riickwege: M 36 Z 3, 256 Z 4, 
gecti: Oo 10 Z 22. So erklart sich auch die Aussprache jastyk fir 
isrmwoly Kissen: K111.Z. D erscheint also, da man die Ver- 
bindungen dd, gd, dd, wie wir in dem iiberhaupt hier zu_ver- 
gleichenden § 14 sehen werden, vermeidet, nach 2, 7, v, den Halb- 


1) Tiirkenvolk S 605. 
2) In der Rede des PeSekjar Citat. 
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vokalen J, m, n, r und Vokalen z. B. jazdyk: K 118, evde: Oo 26 
7% 18. Ausnahmen habe ich nur in der Poesie gefunden und zwar 
nur nach der einen Seite, der Wahrung des alten Stimmtons nach 
stimmlosen Lauten: tasda: Nk 23 S 427 Nr 2, kasda: ebend., e- 
masdan: WZKM II § 828 Z 10, Avostosda im August: ebend. 
S 324 Z 5. Diese Ausnahmen stellen sich demnach als Klassicismen 
oder Archaismen dar. Die Karamanli-Orthographie folgt dem 
klassischen Brauch, sie kennt also nur d-Affixe z. B. iovttexté: 
KT Ey. Joh. 19,13. Dass (GAS gett: laute, vermerkt tibrigens 
nebst der analogen Erscheinung beim Kausativ bereits Aug. Miiller 
§ 22, 4, § 63 Anm. a). 


§ 6. Metathesis. 


Zu der Metathesis, welche in Sawlar vorliegt, wie der Kajserli 
Oo 25 Z12 fiir salvar Pumphose sagt, méchte ich devrend fiir 
derbend vergleichen, welches Kannenberg, Kleinasiens Naturschitze 
S 7 als anatolisch anfiihrt. Zahlreiche Parallelen bietet Thury 8 15 
aus dem Kastamuni-Dialekt z. B. devriis fiir dervii, sorfa Tisch 
fiir sofra: $74Z10. Vgl. auch adherb. Jus: JA 1886 8 21 fir 


osm. » A! und sogar Schrift-Osmanisch a3) neben x35 Futtersack. 


Gélmek fiir gémlek Hemd: K 33 Z 24, nalet fiir la‘net Fluch: 
KeitiseZ 20s 


§ 7. Entstehung neuer Konsonanten. 


Das Tiirkische weist einen Lautzuwachs auf, den man auf 
germanischem Gebiet im Altnordischen beobachten kann, den Uber- 
gang von k zu ky, g mu gj. Derselbe ist bedingt durch die Natur 
des folgenden Vokals; er zeigt sich wie auch in der klassischen 
Sprache regelmassig vor urspriinglich langem a), also in arabischen 
und persischen Fremdwortern z. B. xeaiy wie das Karamanly fiir 
cs3F schreibt. In echt tiirkischen Worten kommt er im Stambuler 
Vulgardialekt nicht vor; Kunos schreibt képek Hund: Oo 18 Z 20, 
19Z2v.u., nicht kjépek, aber meskjen Aufenthalt: K 16 Z 16. 
Mir scheint der Laut kj einer Beeinflussung der Aussprache durch 
die gelehrte Orthographie seine Entstehung zu verdanken; man hielt 
namlich in Lehnwértern das arabische und persische Buchstabenbild 
fest, schrieb also z. B. sl’, obwohl die tiirkische Orthographie nur 
die Verbindung (3 kannte; um nun aber das Gesetz, dass uS niemals 
vor @ (wohl aber vor 2) stehen diirfe, nicht zu beugen, modifizierte 


1) Vereinzelt findet man bei Aug. Miiller Vulgarismen ins klassische Tiirkisch 
eingesetzt, was sich vielleicht aus der Art der Mitwirkung von Dr. Gies er- 


klirt, s. z. B. S 114: Bho »sonra, sora‘, wozu man § 3 vergleiche. 
2) Vor urspriinglich kurzem z. B. in kjab Gas. 
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man die Aussprache dahin, dass man vor @ ein @ einschob. Eine 
ihnliche Modifikation liegt in der klassisch tiirkischen Aussprache 
kyjafet c\,s fir arab. q¢jaéfa vor, wofiir Kunos allerdings kejafet 
hat: Oo 19 Z 22,Z2v.u. Analog dem Laute j erscheint gj, z. B. in 
gyyja \ags: Oo 22 1.Z. Vermutlich schépfte das Schulmeister- 


system aus der Aussprache turkisirter Armenier, fiir den Armenier 
des Schattenspiels sind die Laute Ay und gj charakteristisch, er 
sagt gjoz Auge’), kjopek Hund, gyoldem (fiir geldim), Karjagoz 
(wohl fiir Karag'joz) etc., selbst in der Aussprache des Deutschen 
durch Armenier liisst sich diese Neigung beobachten, worauf mich 
Dr. E. Littmann aufmerksam machte. Fir kylygj Schwert findet 
sich kylyng: M. 36 mehrf. Jinbrendim fiir imrendim: K 84 Z 15. 


Der Vokalismus. 
§ 8 Vokalharmonie. 


Die bekannten Gesetze des wXast, gegen die man in Kon- 
stantinopel vielfach verstossen hért, werden in den Texten von 
Kunos im allgemeinen sorgfiltig beobachtet. Sogar die Gerundium- 
endung -¢nge, nach Aug. Miiller § 80 3b ,ohne Vokalharmonie‘, 
folet derselben, wie tibrigens auch Youssoufs Grammaire § 491 
lehrt vgl. gdriinge: M 26 Z 4 v.u., varynga: M 28 Z12 v. u, 
dliingeje kadar bis zum Tode: M 156 Z 5, tatynga als er gekostet 
hatte: KT Joh. Ev. 2,9. Desgleichen folet die verkiirzte Postposition 
wé in der Regel der Vokalharmonie z. B. tallylykla mit Liebens- 
wiirdigkeit: Oo 19 Z 5, rahatla: M 36 1. Z, paralarla: M 85 Z 142), 
aber im Karamanly movdourmayde: KT Joh. Ev. 2,6, auch K 15 
Z 23: Hagejvatle. In KT folgt dagegen das Prisens-2 der Vokal- 
harmonie z. B. ivavjyeogoouvy du glaubst jetzt: Joh. Ev. 1,50. Im 
VT dagegen ist dieses 2, das hier auch meist®) bei vokalischem 
Stamm-Auslaut erscheint und den auslautenden Vokal verdringt, 
unverinderlich vgl. bulam¢jormusun kannst du nicht finden: M 191 
Z17, sanzjorum: K 10 Z 22/3. Dem zweiten Gesetz der Vokal- 
harmonie wird das Nominal-Suffix -gy nicht unterworfen: odungy 
(statt odungu): M 36 Z 12, kapugy basy: M 36 Z 7/8, auch steht 
sorguclygja (nicht sorgudluga): K 108 Z 9, jorgunlyk: K 74 Z 5. 

Im einzelnen ist zu erwihnen, dass gegen das Haupt-Gesetz 
der Vokalharmonie vorkommt: ajde monatlich: K 14 Z 2 v. u, 
17 Z2v.0., omzunde: K 22 Z10, mezarge Totengriber: K 22 


1) Kinos K 148 liegt offenbar ein Versehen vor, da gozmo (K 23 Z 26) 
nicht — gz Auge, sondern = kazma Hacke ist vgl. gazma: K 24Z 1. 

2) Aug. Miillers Gramm. § 29 Anm. a vertritt demnach einen undurch- 
fiihrbaren Standpunkt, wenn sie als Kriterium zwischen Postposition und Kasus- 
endung das Verhiiltnis zur Vokalharmonie angeschen wissen will. ‘ 

3) Ausnahme: istejor K 14 Z 6, II 386 mebrf., aber estyorsun: K 22 Z9, 
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Z 138, sakalden: K 24 Z 24 (iiberall 2 Konsonanten vor dem nicht 
beeinflussten Vokal), ezagz Apotheker: K 113 Z 27, tatiiate am 
Anfang: KT Joh. Ev. 1,1,2, Bovtfouré Dativ von o5>,: KT Joh. 
Ev. 1,3. Als dem 2. Gesetz nicht immer unterworfen erwihnt 
schon Aug. Miller § 20 Anm.a kapwy: M 28 Z15, 4228 v.u, 
43 Z 8, K 107 mehrf.; kapusyny: M 53 Z 4; 2u M 89 Z 14 ver- 
bessert das Druckfehlerverzeichnis kapwju fiir kapuji; die Korrektur 
ist mir zweifelhaft, obwohl kapwu Oo 16 Z 8 v. u. erscheint; 545 


hat eben die Nebenform ust 1), obige Bildungen erkliren sich daher 
wohl als Kontamination. 

Auch bei arabischen Worten wird die Vokalharmonie selten 
vernachlissigt, Beispiele dafiir elfazd: K 7 Z 7, liizumy: M 26 Z 17, 
usulyny: K 22 Z18. Sie dringt vielmehr haufig auch in arabische 
Stimme ein. So hérte Kunos halajyk nicht halajik fiir arab. 
haldig Sklaven: M 154 Z 22,25. Nach Youssoufs Dictionnaire 
portatif S206 soll man unterscheiden zwischen halajzk Sklaven 
(plur.) und halajyyk Sklavin (sing.). Dazu stimmt aber das Material 
bei Kunos nicht, denn M 154 Z 22 ist von Sklaven die Rede, 
halajyk Sklavin: M 265 Z9. Schon im Neuarabischen hat der 
Weefall des Tenwin hiaufig einen Hilfsvokal zwischen dem 2. und 
3. Radikal erzeugt. Im Tiirkischen tritt ein solcher fast immer 
ein, sobald der letzte Konsonant ein Halbvokal (/, m, , 7°) oder 
Zischlaut (s, 2) ist, da es tirkische Wéorter mit derartiger Kon- 
sonantenhiufung nicht giebt. Dieser Hilfsvokal nun folgt der Vokal- 
harmonie z. B. asyl \uol: M 145 Z 14, akyl \sc: M 27 Z 21, isim 
Name: K 11 Z 18, resim Puppe: M 145 Z 8, ezén Erlaubnis: M 37 
Z19, dmiir Leben: M 361. Z, Oo 21 Z 21, Sikiir Dank: Oo 19 
Z 20, hapysta im Gefaingnis: M 287 Z4 v.u. Allerdings darf nicht 
unerwahnt bleiben, dass in allen diesen Beispielen im Text den ge- 
nannten Wortern ein Konsonant folet; K 16 Z 28 dagegen haben 
wir ,,6mr“ bei folgendem Vokal in der Phrase: mezédi Gmr olun. 
Andrerseits erscheint sehr haufig vaket Zeit: M 28 Z 4, 36Z18v.u., 
00 16Z2v.u., 2223, 80 Z 22, ebend. vakdtsez, weil hier der 
Vokal wohl schon im Arabischen aufgekommen ist*), doch hat auch 
hier bisweilen die Vokalharmonie gewirkt vgl. vakyt: K 9 Z 8 ff, 
17 Z 4, vakytly-vakytsyz: K 121 Z 20. Der arabische Friedensgruss 
lautet M 42 Z 18 selamyn*) alejkiim; Oo 12 Z 6 aber selamin 
alejkiim, K 27 Z 26, 29 Z8 selamin alejkum ohne Vokalharmonie. 

Auch giimdiis: M 35 Z17 fiir pers. Gumby, dann giimbés 
erklart sich aus dem 2. Gesetz der Vokalharmonie. Sogar das ¢ 
der persischen Izafet folgt bisweilen dem ersten z. B. haspyhal: 


1) Man hort in Konstantinopel auch aé kapij 6fine die Thi, 
2) Vgl. Hartmann, Metrum und Rhythmus 8, 8. 
3) Das Natiirlichste wire zunichst selamiin, 
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K 102 Z 4, in der Regel allerdings nicht vgl. K 7. Auf die persische 
Deminutivendung -ce wird dagegen die Vokalharmonie nicht aus- 
gedehnt: vgl. dayce Girtchen: M 24 Z 2 v. u. mit tiirk. boyca Paket: 
M 438 Z 8 v. u. 

Beim Demonstrativam § 15, beim Vorschlagsvokal § 9 und 
bei mit ¢ anlautenden Postpositionen werden wir eine Vokalharmonie 
nach vorne kennen lernen. Dass eine solche in Fallen wie parasile: 
M 35 Z 18, karysile: ebend. Z 26, jarysile: ebend. Z19 vor der 
Kontraktion eingetreten ist, bei welcher sonst der erste Vokal (y) 
den Ausschlag gegeben hatte (vgl. § 11), beweist anen-cctin: K 11 
Z4v.u., 31 Z 22, Z6v. u. 

In Kleinasien ist die Vokalharmonie teilweise arg im Verfall. 
Der Lase sagt: sen jazudz-mi-sun bist du ein dffentlicher Schreiber : 
K 118 Z9, der Kajserli: astejeqguywmu bilirsii du weisst schon, 
was ich will: Oo 26 Z 30, der Adherbeiganer derunimin fiir de- 
runumun meines Innern: Oo 22 Z 24, olmésam: Oo 28 Z 15. 


§. 9. Vokalzuwachs und -schwund. 


Von dem Hilfsvokal, welchen Konsonantenhiufung im Auslaut 
erzeugt, ist bereits im vorigen § das Nétige beigebracht. Er er- 
scheint bei Kunos nicht im Worte nasi: 0010 Z12, Z6v.u, 
14 Z7. — Andrerseits ist Konsonantenhiufung im Anlaut dem 
Tiirken lange nicht so unbequem wie dem Araber, aus 2te voila 
ist im VT sogar meist ste geworden: M154 Z2, 0018 Z 15, 
19Z 8; we: 0018 Z5 v.u. & am Wortanfange von Fremd- 
wortern schligt gerne ein w beziehungsw. % vor z. B. Urum ed)! 
II 349 Z3yv.u. Diese Erscheinung hat weite Verbreitung, noch 
im Kasaner Tatarisch heisst der Russe Urys. Bisweilen unter- 
driickt dieser neu entstandene Vokal den der folgenden Silbe, so 
erscheint urba fiir uruba ital. roba Kleid: M 23 Z 9 v. u. und in 
den Liedern aus Brussa-Ajdin Nr. 2 Vers 1 drziigjar fiir ruz¢qjyar 
Wind: Nk 22 8. 122. 

Beim Antritt einer vokalisch anlautenden Endung verschwindet 
beim Nomen gerne der letzte Vokal des Stammes vor Halbvokalen: 
burnuna (von burun) auf ihre Nase: M 1551.2, dojnunw (von 
bojun) deinen Hals: M 42 Z 12 v.u., génliinté (von goniil): K 20 
Z 7, kojnundan (von kojun): M 24 Z7. Dass die Wortlinge die 
Synkope begiinstigt, zeigt ojnwnu sein Spiel: K 104 Z5 Acc. von 
qjunu: selbst das arab. garde bildet den Dat. garjeje: Oo 15 Z 10. 
Uberhaupt zeigt sich vielfach das Bestreben den letzten Vokal des 
Stammes, wenn das Wort wichst, zu unterdriicken. In den mit 
vt, zusammengesetzten Bildungen, die durch Commorativ- oder 


Ablativ-Endung zu Partikeln werden, ist die Unterdriickung des 
Substantivvokals beliebt, z. B. burda: M 25 Z 14 neben durada: 
M 25 Z 8, nerde fiir nerede: M 26 Z 8, in einem Liede I 8 385/6 
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beide Formen in einem Verse: ,Kyz nerde sin nerede?‘, surdan: 
Oo 16 Z 7, 8, nerden: O00 16 Z 7, ordan: M 153 1. Z., Oo 16 Z 11, 
burdan: Oo 24 Z 28, aber auch duradan: M 26 Z 2, nereden: 
Oo 28 Z18. Vgl. ferner jalnyz allein: Oo 14 Z 24 fiir yalynyz, 
epejge ganz passabel: M 26 Z 12 v. u., dagegen gege: M 24 Z 2, 
buyrun fir bujyurun: M 264 Z 8, K 18 Z 20, 21. 

Elision eines Vokals vor einem andern liegt vor in ne gériilt’ 
edijorsunuz was fiir einen Lirm macht ihr: K 17 Z 10. 


§ 10. Vokalwandel. 


Der Vokalismus des VT weist gegeniiber der klassischen 
Tradition nur einige ziemlich unwesentliche Niiancen auf, die sich 
nicht in allgemeine Gesetze fassen lassen. So erscheint nzje warum: 
Oo 11 Z 24, 25 fiir das uns geliufige nee mit Firbung des ersten 
é unter dem Einflusse des folgenden y. In ahnlicher Weise diirfte 
in ahubba (fiir ahibba): K7Z12, 1425 der Vokal durch das 
folgende 6 beeinflusst sein. Da es mehr Zufall ist, dass sich z. B. 
kondura: Oo 11 Z 2 in unsern Lexicis gerade in Formen wie 
kuntura, kundura, kundra findet, gehe ich auf derartiges nicht 
weiter ein. Erwihnt mag noch werden das in den Worterbiichern 
nicht verzeichnete dzlat Billet: Oo 9,10 mehrf., delatgy Billeteur: 
ebend., wihrend Heintze (Tiirk. Sprachfiihrer 1. Aufl.) bzl/etg7 angiebt. 

Die Dialekte zeigen natiirlich starke Abweichungen im Vokalis- 
mus. Fiir kl. dolandyryjy ,Spitzbube, Gauner* sagt der Perser 
tolandirig?: Oo 23 Z 20, der Kajserli dolandurugu: Oo 26 Z 9/10. 
Fir kl. azagyk ein klein wenig: K 80 Z 12 sagt der Perser azgzk: 
Oo 24 Z 5, der Kajserli: zzeg¢y: Oo 26 Z 22 und rzgey: Oo 26 Z 26. 
Der Ciisarea-Dialekt verwandelt sonst y (auch 7) der Endung meist 
in u, vgl. z. B. aldum fiir aldym: Oo 26 Z 11, artoy und artuz 
fiir artyk: Oo 26 Z 11, 12 etc., dejul fiir del: Oo 26 mehrf. 
Darin beriihrt er sich, wie oben erwahnt, mit dem Kastamuni- und 
Lasen-Tiirkisch, der Dialekt von Brussa hingegen zeigt diese Er- 
scheinung noch nicht. Der Konia- und Angora-Dialekt begiinstigt 
den o-Laut auf Kosten des wu, ersterer bat z. B. borada: E 34 fiir 
burada, dieses dagegen im Angora-Dialekt: E 27, angorisch ofagyz 
fiir klass. ufagyk winzig: E 27. In Konia sagt man joy-tor fir 
jok-tur klass. yok-dur: E 34 Z 3 v. u., in Angora alop fir alup 
kl. alyp?). 


§ 11. Vokallinge. 
Da das Tiirkische ausgesprochene Lingen nicht liebt, ausser 
wo im VT Kontraktion oder Ersatzdehnung eintrat, ktirzt es die 


1) Als Endung des Gerundiums kennt das WT fast ausschliesslich -up 
und -tip, z. B. sykylup: M 265 Z 9, jejiip: M 25 Z 2 v. u.; dusserst selten sind 
-yb und -t, z. B. ajartyp: K 121 Z 21. Die klassische Orthographic schreibt 
bekanntlich immer We, auch fiir -yd und -2, 
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arabischen Lingen @, 7, @ zu a, ¢, w, wihrend es arab. wu in der 
Regel in é differenziert, 22 Bs Bouttouté KT Joh. Ev. 13 wage. 
Gegen diese Regel erscheint a fiir arab. @ in maliim : Oo 14 
Z 3, 15 Z 22, 19Z 38, K 16 Z 2 v. u., daneben aber auch nal: 
Oo 9Z17,18. Fiir arab. zlla ,ausser“ erscheint dle: M 52 Z 12. 
Wo der Ausfall eines Konsonanten nach § 8 den Zusammen- 
stoss zweier Vokale zur Folge hat, kann, wie wir oben gesehen 
haben, Kontraktion eintreten. Hier ist noch des Kontraktionsvokals 
za gedenken, welcher bei der Verschmelzung verschiedener 
Vokale entsteht, denn dass a+adé,7+7%, y+ y ¥ ergeben, ist 
selbstverstindlich. Bei verschiedenen Vokalen bestimmt der erste 
den Kontraktionsvokal, aus a + y wird also @, aus e+7 @, z. B. 
@z aus agyz Mund: M 27 Z 5 da’ lup fiir dagylyp : M 300 Z 6-v. a, 
bulagam: M 26 Z 8, tutagam: M 55 Z 14, kalagaz: M 27 Z 6 
v. u., yapagaz: Oo 10 Z 12; gidegém (aus gidegeim) : M 255 Z 8, 
sijleyegem ich werde sprechen: Oo 16 Z 3 v. u. Ausnahmen, bei 
denen also der zweite Vokal den Ausschlag Lien hat, sind ‘peki 
ee ae ejt), taf (fiir tohaf): K 17 Z 24, , Oaz (fiir bogaz): 
Z 22 ff., m’alebegi (fiir muhallebegt) : z WZ 30, m’amele 
at, mu ‘@mala) : K 20 Z 8; annatamigam: K 10 Z 4 v. u. steht 
fiir anlatama-yagaym ,ich werde nicht erklaren kénnen*, im VT 
schlagen nimlich die Konjugationsendungen, welche im klassischen 
Tiirkisch nach Vokalen mit 7 anlauten, in diesem Falle ein @ vor, 
welches sonst den auslautenden Vokal verdringt1), hier hat aber 
nicht Verdriingung, sondern Kontraktion stattgefunden, bei welcher 
sich das % als der stirkere Teil erwies. Vgl. japmigak: K 81Z3¥.u. 
Die Abneigung der Sprache gegen lange Vokale zeigt sich in 
einigen Versuchen die durch Kontraktion oder Ersatzdehnung ent- 
standene Linge wieder auf eine Kiirze zu reduzieren, z. B. asada: 
K 24 1. Z., bdarsaklarym meine Eingeweide, Gedirme (fiir dagyr- 
saklarym): K 8 Z 26, 9 Z 3, dériilge a>, ‘y Schminkbohne 
Phaseolus: K 108 Z 2, kyad Papier: K 118 Z 25, Kiathane fiir 
Kjagidhane ,Papierfabrik®, bekannte Ortlichkeit bei Konstantinopel, 
pekt sehr wohl: Oo 15 Z 6, 80 Z 2 v. u, K 104 Z 26, 1092 7 
erscheint neben peki: M 153 Z4 v. Be, Oo 21 2% 8 v. u., 22 Z 5; 
kysrany: K 120 Z 4 v. u. und sandy'ny : K 120 Z8 v. u. sind 
wohl eher als Synkope zu erklaren. Vgl. noch ba’glamak: K 121 
Z 26, 28 fiir bagyslamak. 
Die Ersatzdehnung ist unterblieben in ala Yc} vortrefflich: 
K 17 Z 8, 18 Z 18, 20 Z 3, sahd (arab. sahth): M 28 Z 6 v. u, 
301 Z 8, Oo jae 28, hemilert (pers. hemsehrz) Mitbiirger: Oo 26 
ZL4Av.u., dimek schlagen fiir déjmeks oder dovmek man sagt 


sogar ae eae K 102 Z 9, estafrulla if pres) ich bitte Allah um 


1) Z. B. dijen Part, Praes. von demek: K 112 Z 3, anlijagan: K 106 Z 6. 
Bd. LU. AT 
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Verzeihung: Oo 20 Z 3, K 19 Z 1, 30 vorl. Z (zugleich mit Unter- 
driickung des 7) und in dem oben erwihnten olan und (sogar mit 
Triibung des o in u) ulan fiir dlan, wofiir einmal Oo 34 Z 3 sogar 
elan erscheint. Der Grieche sagt einmal sora fiir sdra: K 118 
Z 10, Karagiz in besonderer Erregung yo: K 22 Z 16 fiir 76 (= sok). 
Bei dieser Gelegenheit mag auch das plebejische aol (fiir aj o’ul 
,o Sohn“) erwihnt werden: Oo 10 Z 2, 24214, 29Z 8, 30211, 
vgl. K 154. 


§ 12. Diphthonge. 


Bekanntlich pflegen die Tiirken in arabischen Lehnwortern mit - 
Diphthongen den zweiten Vokal dieser in den entsprechenden Kon- 
sonanten tiberzufiihren, was fiir direkten Bezug derartigen Sprach- 
guts aus dem Arabischen ohne persisches Medium spricht z. B. zefh 
arab. 3,3: M 35 Z 20, s@ Sache: Oo 11 Z 18, mejdan Biihne : 


Oo 15 Z 9. Wenn das konsonantisch gewordene w oder 7 einen 
Halbvokal oder Zischlaut hinter sich hat, tritt nach § 9 der Hiilfs- 


vokal ein, z. B. havuz arab. Uoy> Zisterne: M 26 Z 4 v. u., geviz 
33> Nuss: WZKM IV S 37, aber auch sonst z. B. ajyb Las: 


Oo 11 Z 4, 12 Z 8, 20. Ob der erste Bestandteil des Diphthongs 
e oder a wird, hiingt analog der sonstigen Praxis von der Natur 
des Konsonanten ab, e ist haufiger, — und rd bewirken, wie obige 


Beispiele zeigen, den a-Laut. Vereinzelt finden sich Fille, in denen 
der zweite Bestandteil des Diphthongs vokalisch bleibt, z. B. zeiik: 
K 7 Z18, 82 Z19, wo die Punkte iiber dem w als Trema zu ver- 
stehen sind. 

Ar ist in é tibergegangen in mémenet: Oo 30 Z 16, 28 Z 283), 
in € im Worte geb Us>: M 36 Z 2, Oo 12 Z 22. Mir scheint das, 
da an monophthongisierende arabische Dialekte (Stidsyrien, Agypten) 
hoffentlich Niemand denken wird, auf Entlehnung durch persisches 
Medium hinzuweisen. Die nach dem Vorhergehenden sehr wohl 
mogliche Entwickelung von ¢ zu é 2u e innerhalb des Tiirkischen 
wiirde sich hier zu sporadisch und willkiirlich in ihrer Auswahl 
zeigen, um wahrscheinlich zu sein. 


§ 138. Betonung. 


Die Tonverhiiltnisse, iiber welche unsere Grammatiken zum 
Teil recht irrefithrende Angaben enthalten, giebt das griechische 
Accentuationssystem im Karamanly, wenn auch unvollkommen, 
wieder, denn da jedes Wort in KT héchstens einen Accent auf- 
weist, kénnen wir annehmen, dass nur der Hauptton markiert ist. 


1) An dieser Stelle in der Rede des Lasen, an ersterer aber in der 
Kavuklus. 
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Dieser ruht meist auf der Endsilbe, doch kommt es vor, dass er 
sich bis auf die 5 und 6 letzte Silbe zuriickzieht (Enklitika mit- 
gerechnet), vgl. ébtedade: KT Joh. Ev.1,1, nérede dir: Joh. Ev. 
7, 11, Olmajagaksyn: Luk. 1, 20, kabul étmejegekler-dir: Apostel- 
gesch. 22, 18. 

Tonlose Enklitika sind die Partikeln m7, k¢ und die meisten 
Formen der Kopula, z. B. mm: Lukas 24,39, 1. Petr. 5,1, sin, dir, 
idim, idi, nicht dagegen dsé, vé ,und‘. Die Postposition dé hat 
meist selbstandigen Accent!), das gleichbedeutende -le aber ist ton- 
los. Hierhin gehért ferner gegélejin wiihrend der Nacht: Joh. Ev. 
8,2, sabdhlajyyn: Mark. 11, 20. Mehrere Enklitika kénnen akzent- 
los einander folgen, z B. delméz m¢ cdintz wusstet ihr nicht: 
Luk. 2,49. 

Sonst erleidet das Grundgesetz, dass der Ton die Ultima bevor- 
zugt, hauptsiichlich folgende Ausnahmen. In arabischen Substantiven 
geht der Ton vom Stamm nicht auf die Feminin-Endung -e oder 
-a, wohl aber auf -e¢ oder -at, z. B. gumles?: Luk. 14,18, hyzmét: 
Luk. 16,29, hakekdt: Luk. 20,21 (aber haktkaten: Joh. Ev. 1, 47). 
Nattirlich kann auch das Tenwin keinen Ton vertragen, z. B. takrében: 
Luk. 2,87, sahthen: Mark. 11, s2. 

Die Tempora des Verbums behalten im Allgemeinen den. Ton 
auf der Endsilbe der 3. Pers. Sing. auch in den andern Personen, 
nur im Plural der 3. Person zieht die Endung -ldr, -/ér den Ton 
auf sich, z. B. olmaly dyr: Apostelg. 17,18, edérém: Luk. 14, 18, 
olunagdksyn: Joh. Ey. 1, 42, aber etdilé: Joh. Ey. 2,11. Die Regel 
bezieht sich nicht auf die Modi, vgl. Luk. 4,6: verejém ich will 
geben, aber verfrim ich gebe, ferner: vuralym my sollen wir 
schlagen: Luk. 22,49. Das Prisens hat im Karamanly abweichend 
vom sonstigen Usus den Accent auf dem der Endung -jor voran- 
gehenden Vokal, z. B. edjor: Luk. 15,2, tanyjorsun: Joh. Ev. 1, 48, 
many jorsun: Joh. Ey. 1,50, ardjor tdin’z: Luk. 2, 49, olundjor tdi: 
Apostelg. 5,12. Der Imperativ behilt den Ton auf der Stamm- 
silbe, z. B. ddkynyz seht: Luk. 24, 39, Joh. Ev. 1, 39, édiniz: 
Matth. 7,7. Die auf -imge etc. ausgehenden Gerundia sind Paroxy- 
tona, z. B. tatynga als er gekostet hatte: Joh. Ev. 2, 9. 

Ausnahmegesetze gelten fiir die negativen Formen. Das 
Negativinfix -me, -ma verlangt den Ton auf der vorhergehenden 
Silbe; Joh. Ev. 1,3: geldé er kam, neben gélmedé er kam nicht, 
olinmajasynyz: Matth. 7,1, émejeniz: ebend. Nur der negative 
Aorist folgt wiederum der Hauptregel, z. B. séjlemém: Mark. 11, 33, 
bilméz: Romer 6,16, etmezlér tdi: Apostelg. 17,21, aber gérémez: 
Apostelg. 22,11; denn die Unmiglichkeitsform wird immer auf 
dem fiir sie charakteristischen e bez. a betont, 2. B. edémez: 
Joh. Ev. 3, 2. 

Das Pronomen /dngy was fiir ein: Matth. 7,9 hat den Ton 


1) Ausnahmen: Joh, Ev. 2,8: demesétile, Apostelg. 14, 26: tarikfile. 


47* 
5 6 


724. Jacob, Zur Grammatik des Vulgdr-Tiirkischen. 


auf der ersten Silbe, ferner zieht die Fragepartikel né den Ton 
an, z. B. néciin weswegen: Luk. 2, 48, 49 (aber tctin), ndsyl: 
Matth. 7,4, néreden: Joh. Ev. 1, 4s. Proparoxytona sind drada: 
Apost. 14, 28, dradan: Apost. 14, 26, béradan: Joh. Ev. 18, 36, ob- 
wohl ja sonst Kommorativ- und Ablativ-Endung den Ton auf sich 
ziehn; doch sagt man ¢btidaden: Joh. Ep. I. 1,1, ébtidade: Joh. Ev. 1,1. 

Sehr viele zweisilbige Partikeln und Adverbia sind Paroxytona, 
z. B. évvet ja: Matth. 5, 37, dézzat selbst: Luk. 24, 39, éger wenn: 
Mark. 11, 26, zéra: Luk. 24, 39, #{bw: Joh. Ev. 1,7, émdz: Rém. 6, 12, 
Smdt: Joh. Ev. 2,8, hénuz: Apost. 18,2, sémra: Joh. Ev. 2,13, drtyk: 
Luk. 16,2, joksa: Luk. 20, 22, fdkat X23 aber: Matth. 5,39, ldken: 
Apost. 5,1, héman, ddht, jine, dmma etc., aber 78fé: Joh. Ev. 1, 47, 
gibt: Jac. 5,3, geré: Apostelg. 14,21, ztén ete. 


Zur Formenlehre. 
§ 14. Deklination und Nominalderivate. 


Daraus, dass die arab. gebrochenen Plurale eigentlich Kollektiva 
sind und einer eigentlichen Pluralendung entbehren, erklirt sich die 
Erscheinung, dass viele von ihnen im Tiirkischen der Bedeutung 
nach wieder Singulare geworden sind, so fukara: M 255 Z 1, das 
dann auch wieder die tiirkische Pluralendung annimmt: fukaralar: 
M 36 Z 11). Also: pekt evladjym sehr wohl, mein Sdhnchen: 
M 301 Z 4. Die meisten dieser Plurale findet man in Youssoufs 
Grammaire compléte 8. 35 aufgefiihrt. Nicht erwihnt sind daselbst 
ahbab Freund: Oo 15 Z 1, (auch der Lase sagt Oo 28 Z 29 
asettum-ki sizin ahpapiniz mes ich horte, dass er euer Freund), 
halayyk z. B. M265 Z9: bu karga benim halajym id dieser 
Rabe war meine Sklavin, refika Genoss: K 20 Z2 arab. rufagé 
plur. von rafég. 

Die persische Izafet hat bekanntlich im Tiirkischen niemals 
Biirgerrecht erworben, sondern ist auch in die klassische Sprache 
nur mit persisch-arabischen Kompositionen heriibergenommen. In 
der Vulgiirsprache ist sie selten: Aus dem Qo besinne ich mich 
iiberhaupt auf kein Beispiel; dass sie mehrfach in den (allerdings 
nicht abgesetzten) Versen der Einleitung des Schattenspiels: K 7 
erscheint und uns im Munde des gebildeten Hagejvat?) auch sonst 
begegnet, kommt nattirlich nicht in Betracht. 

Bei den Substantiven, welche auf einen der nach § 3 im 
Neutiirkischen eingehenden Konsonanten schliessen, ist bei den 
vokalisch anlautenden Kasusendungen die Kontraktion das Gewthn- 
liche, z. B. taba@n Genetiv von tabak Teller: Oo 13 Z 3. Die 
Kontraktion unterbleibt jedoch, wie wir gesehen haben, im Dativ, 


1) Analoga dazu bereits im Arabistischen. 
2) haspyhal: K 102 Z 4 wird von Karagéz missverstanden, 
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sobald Nominativ und Dativ durch sie in der Form zusammenfallen 
wiirden; ausschlaggebend war dabei jedoch wohl weniger die Unter- 
scheidbarkeit des Dativs als die der Suffixform; so haben wir giina 
Siinde: Oo 25 Z38, aber giinahy seine Siinde: M36 Z7 v. w; 
ferner saba Morgen: M158Z7 v. u., 009 Z9, Dativ sabaha: 
M 48 Z 10, dagegen sokak Dat. soka: Oo 9 Z 11, ajak Fuss Dat. 
aa: K 114212; see: 001624 gehirt zwar als Dat. zu Se: 
K 12 Z 17, bleibt aber gleichwohl unkontrahiert zur Unterscheidung 
von sé: K 19 Z 22, 25, 27 etc.; eine Ausnahme dagegen ist Alla, 
das auch im Dat. Alla lautet: K 21Z4, 22 Z 5, in der Phrase 
Alla (fiir Allaha) emanet olun. Das Unterbleiben der Kontraktion 
erstreckt sich jedoch nur auf die Formen, in denen Verwechslung 
mit dem Nominativ méglich ware; der Gen. von da heisst z. B. 
dan: M 263 Z 8 v. u, der Abl. von sabaé: sabadan: Oo 15 Z 12. 
Dass arab. SYo tellak ,Abreiber im Bade‘ die arab, Orthographie 
festhaltend mit wS geschrieben wird, darf nicht irre fihren, denn 
dass der Laut trotzdem .% ist, beweist der Dativ (M 38 Z 8), 
welcher ¢ella’a, nicht tellaja lautet. Tinsilbige Worte erweichen 
ihr & nicht (Youssouf § 124, 2) z. B. jiik Bettschrank (= déldd), 
Dat. jiike: M 255 Z 14 (aber von jiikliik in derselben Bedeutung 
jikliye: Z17), bok Kot, boku sein Kot: K 121 Z 22, auch arab. 
mantik Logik bildet den Acc. mantek?: K 108 Z 4 v. u., jedenfalls 
weil es ein gelehrtes Fremdwort ist. 

Uber Synkope in der Deklination vgl. § 9. Zu erwihnen ist 
noch, dass die Nomina, welche infolge bestimmter Konsonanten- 
haufung im Auslaut den § 8 und 12 erwihnten Hiilfsvokal an- 
nehmen, diesen in den Formen, in welchen eine vokalisch anlautende 
Endung antritt, meist nicht aufweisen, z. B. vaket Zeit, aber Gen. 
vaktyn: M 35 Z 12, Dat. vakta: M 52 Z19, akyl Verstand: M 27 
Z 21, aber akly sein Verstand: Oo 25 Z 12, 20 Z 16, omzunde: K 22 
Z10, doch havuzwn: M 109 Z 19 Gen. von havuz: ebend. 

Wann auslautendes ¢ in den Anlaut tretend stimmhaft (d) 
wird, dariiber lasst sich, wie schon Aug. Miiller § 30 Anm. be- 
merkt, keine feste Regel aufstellen. Der Accusativ von tabut Sarg 
lautet ¢abutu: M54 Z2, 58Z18, 20, tabudu: M 54 Z 4, Kom- 
morativ: tabutta: M 54 Z 18. Die Kommorativ- und Ablativ- 
Endungen -da, -de, -dan, -den werden nach § 5 nach stimmlosem 
Auslaut zu -ta, -te, -tan, -ten. Dieses Gesetz gilt nicht nur in 
Stambul, sondern erstreckt sich weit tiber die Grenzen des Osmanischen 
hinaus, ist z. B. noch bei den Kasaner Tataren in Kraft, vgl. 
Balint G., Kazani-Tatar nyelvtan S. 38/39; es wird daher auch im 
ulteren Osmanisch wahrscheinlich nur durch die klassische Ortho- 
graphie verschleiert. Dass dolab Bettschrank: M145 Z 16 den 
Gen. dolabyn (ebend.), aber den Abl. dolaptan: M 145 Z 18 bildet, 
kommt daher, dass es, aus dem Arabischen iibernommen, sein 6 
zunichst in der Schrift und vor folgendem Vokal auch in der Aus- 


726 Jacob, Zur Grammatik des Vulgdr-Tiirkischen. 


sprache gewahrt hat; wo es aber durch folgenden Konsonanten in 
festen Silbenschluss trat, kommt das auch in unserer Sprache 
waltende Gesetz zur Geltung, welches naturgemiss im Auslaut den 
stimmlosen Konsonanten fordert. So haben wir Lyiipten (Abl. von 
Ejiib): Oo 83 Z 2, WZKM IV S. 88 Z 2 den Dat. derde, Z 3 den 
Abl. dertten. Maksat: K 19 Z 16 fir arab. Qwose erklirt sich 


vielleicht daraus, dass ein konsonantisch anlautendes Wort folgt. 
Zwar finden sich auch Formen wie mektebden: K. 10 Z 25, kasabda: 
II 886 Z5v.u, K 15 Z 24, Aber die Verbindungen dd, gd, dd) 
gehéren zu den Seltenheiten. Somit ist die klassische Kommorativ- 
und Ablativ-Endung nur noch nach »v, 7, 2, /, m,n, 7r und Vokalen 
in Gebrauch, z. B. evden: K 14 Z 28, ajde (so!): K14Z2v.u, 
ardymyzdan: II 8. 337, yylda: WZKM IV S. 35, damda: ebend. 
8. 37 Z 1, elinde: 009 Z 6 v. u., ingirde: IL 8. 386 Z 8, 9, yalyda: 
II S. 886 Z 4/5. Das d der Ablativendung wird zuweilen voran- 
gehendem 7 assimiliert wie beim Pronomen der 3. Person”), z. B. 
merdiivennen (fiir merdiivenden): 0013 Z17, kaptynnan: M 25 Z 10. 

Im Azeri zeigt die Akkusativ-Endung nach vokalischem Aus- 


laut bereits die osttiirkische Form 3, z. B. pppoe le den Mann 


aus Hatmaz: JA 18865. 15 Z 6, wihrend das Turkmenische auch 
im Dativ nach vokalischem Auslaut die osttiirkische Endung zeigt, 
s. Ilminsky, Uber die Sprache der Turkmenen: Mélanges Asiatiques 
Tome IV. 

Als Vokativpartikel scheint das arab. ya fiir @ nicht vulgar 
zu sein, es findet sich nur im Munde des Arabers: Oo 32 Z 18,1. Z., 
der aber auch a und e daneben gebraucht. 7 steht gegen die 
Regel Aug. Miiller § 29 Anm. b sehr hiiufig auch vor Konsonanten, 
z. B. ef bilader o Bruder: K 102 Z 20, auch in der klassischen 


Litteratur z. B. Ai 5 cg} Tutiname ed. Kairo 1267 h 8. 120. Den 


persischen Vokativ auf @ wendet nicht nur der Perser in ttirkischer 
Rede an: bana Ali Ekbera derler sie nennen mich Ali Ekber: 
K 114 Z 31, sondern auch die Osmanlys: K 115 Z 13, 121 Z 18. 

Wie andere Vulgirdialekte lebt auch das Vulgir-Tiirkische 
die Verkleinerungsform. Die Angaben bei Aug. Miiller § 47, 3 
iiber die doppelte Verkleinerungsendung lassen nicht erkennen, dass 
diese -gagaz, -geyez lautet, vielmehr wird man auf -jygyz, -jijiz 
schliessen miissen. Die vulgiirtiirkischen Kontraktionen -@z und 
-éz fiihren aber thatsichlich auf erstere, ygl. kusg@zym mein 
Végelchen: M 1538 Z7 v.u,Z2v.u, kadyng@z Frauchen: M 255 
Z12, evgéz Hauselchen: Oo 14 Z 6. — Die arabische Koseform 


1) Sogar der Name Xajreddin wird von Karagéz (K 113 Z 25) und Hagej- 
vat (K 114 Z 2) Hajrettin ausgesprochen, wobei allerdings eine Volksetymologie 
mitwirken kénnte. 

2) onnan fiir ondan s, Kasem-Beg, Allg. Gramm, d. tiirk.-tatar, Spr., 
hrsg. von Zenker 8S, 61, 
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Fatum (vgl. Wetzstein: ZDMG 11. Bd. 1857 S. 509) ist auch in 
Caesarea noch iiblich: Oo 25 Z 11. 

Namentlich Handwerkern und ihresgleichen gegeniiber ist die 
Anrede mit 6aba und vorgesetztem Stand popular. Ein Derwisch 
begriisst einen Holzhauer mit den Worten: Selamyn alejkiim odungy 
baba: M 42 Z 18, dieser redet seinerseits den Derwisch mit derve$ 
baba an: ebend. Z19. Karagéz tituliert den Perser (K 115, 116) 
Agemt baba, auch sey Agemi baba Vater Perser Dings da. Die 
jungen Madchen sagen zu Karagiz als Strassenschreiber yazygy baba: 
K 120 Z 5/6, 8, 11. 

In vulgérer Redeweise redupliziert man hiufig das Nomen, so- 
wohl im Rumelischen als im Anatolischen, indem man dem zweiten 
den Anfangsbuchstaben m giebt, so sagt der Kajserli: ben foyara- 
moyara dejul-im ich bin kein Bettler: Oo 26 Z 25, tiiryu-miiryu 
sdjlejerele Volkslieder rezitierend: Oo 26 Z 4; K 8 Z 20: takyrty- 
makyrty istemez Getrampel ist nicht notwendig. 

Die Nisbe zu Kajseri x3 045 Caesarea heisst Kajserli, vg]. Oo 


und II 309, analog dem Arabischen, das von Szgellja Sicilien 
Seqillé Sicilianer bildet. Selbstverstindlich ist eine solche Bildung 
keineswegs, vergl. etm ,gereimt“, weshalb unsere Gramma- 


tiken darauf hinweisen sollten. Bei Saloniki, wozu Ledamxdsdéo 
Thessalonicher (KT) gehért, ist ja auch fiir die Stadt die Form 
Salontk, Selanik iiblich. Caesarea aber heisst immer Kajseri, vgl. 
das Lied 77: ILS. 309 und Naumann a. a. O. S. 213: , Ausdriick- 
lich sei bemerkt, dass Kaisari (das z lang) die richtige Form ist. 
Nicht nur in Caesarea selbst, in ganz Anatolien wird sie gebraucht.‘ 


§ 15. Pronomen. 


Merkwiirdiger Weise sind bei Aug. Miiller die o-Formen des 
Personalpronomens der 3. Person garnicht erwahnt, obwohl sie 
hiufiger als die a-Formen sind und sich bereits auch in arabischer 


Schrift Geltung verschaffen; man schreibt if, ysis! fiir 3, 


eeME Youssouf, Grammaire 8S. 143 Anm. 1; Samy-Bey S. 38, auch 


im Azeri, vgl. Barbier de Meynard a. a. O. S. 9/10. Doch finden 
sich neben ihnen auch im VT noch die a-Formen’). 


1) Folgende Notizen aus der Lektiire mégen die Hiaufigkeit des Vor- 
kommens der Formen einigermassen illustrieren: onun: M 37 Z 20, 38 Z 17, 
Oo 13 Z 4, ovovv: Joh. Ev. 1,7, anyn: M 38 Z 20, anyn eiin deswegen: K 17 
Z 5, dafiir mehrfach anen-tiin: K11Z4 v.u., 31 Z 22, Z6 v. u.; ona: Il 386 
Nr. 11 V 3, 4; onw: M 255 Z8v.u., 256 Z 2, K 24 Z 24, ovov: Joh, Ev. 1,5; 
ondan: M 255216, 0018Z18; andan: M1Z14; onda: If 386 Nr. 11 
Vers 5; onlar: M 35 Z2v.u, Oo11Z2v.u.; onnar: M 42 Z 12; anlaryn: 
M 38 Z2v.u.; onnary: Oo 17 Z2v.u.; anlary: M4228 v. u.; onnardan: 


Osta Fv. u, 
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Biz wir bildet einen Plural dezler: K 82 Z 7 v. u. 

Im Azeri lautet das Personalpronomen der 1. Person bekannt- 
lich wie im Osttiirkischen mit m statt 6 an‘); da die Verbalendung 
der 1. Person auch im Osmanischen m ist, scheint das 0 seines 
Personalpronomens sekundér. Der Armenier bildet san (fiir sen): 
K 24 Z 18, der Perser im Oo sagt sena (fiir sana): Oo 23 Z 3. 
Das Azeri liebt als verstairktes Personalpronomen die Zusammen- 
setzungen von dz mit Suffixen, also dziim ich: Oo 138 Z 19, dztin 
du: Oo 24 Z 18. 

Die Demonstrativa bu und su lehnen sich im VT bisweilen 
so eng an das folgende Substantiv, dass sie vor einer Silbe mit & 
oder 6 hiufig zu Oii und sé werden, z. B. si-kdske: M 261. Z., 
biijiin heute: M 26 Z 18, aber bugiinliik: ebend. Wir haben diese 
Erscheinung als ein Gegenstiick zur Vokalharmonie aufzufassen, 
die sich sonst nur bei Affixen fussert, hier aber auf virtuelle 
Priifixe iibertragen wird. 

Die bei Aug. Miiller § 58 aufgestellte Regel, dass ut »Stets “ 


an einen Genitiv oder Kommorativ trete, ist nicht richtig; der 
Form nach wenigstens sind auch andere Fille zulissig. Bereits aus 
der klassischen Sprache ist .XJel, <5 8 5KAD, ish O30}, cRap be- 
kannt. Vgl. ferner su karsu-ki da’a nach diesem Gebirge gegen- 
tiber: M 88 Z19, karsy-ki feslijeng¢ der Basilikumgirtner von 
gegentiber: M145 Z1, diin gege-ki jere nach dem Lande von 
gestern Nacht, d. h. wo wir gestern Nacht waren: M 154 Z 11, 
o deminki diisiindiimiin sebebi der Grund meines Nachdenkens von 
jetzt eben: Oo 131. Z. Allerdings handelt es sich stets um einem 
Kommorativ sinnverwandte Begriffe. 

Das Interrogativum «3 hat im Azeri die Form nemene: K 114 
Z13, 116 2Z1; Zenker giebt Handworterb. S. 922 ,adherb. xi 


nimne* an, doch findet man nemene als adherbeiganisch bei Vambéry, 
Cagat. Sprachst. S. 18 aufgefiihrt. Karagiéz gebraucht diese Form 
K 116 Z 2 nur nachspottend. 


§ 16. Zahlwort. 


Das hiufige Verschwinden des 7 von dr, eine Erscheinung, 
die das Anatolische noch weiter entwickelt hat, haben wir § 3, 4 
zu erkliren versucht. Beispiele aus dem Rumelischen: Jdzkerre: 
Oo 11 Z1,4, aber bir kerre: Oo 15 Z 3/4, be Sey: Oo 11 Z 18, 
1423, 16Z3v.u., aber dir se: 0014216, 17 Z 8/4, dide: 
Oo 11 Ziv.u, b¢ ceree kadar: 0013 Z 29, bt temiz dajak 


1) Also men ich: Oo 23215, Z4v.u., JA 18868.15Z3v.u.; Gen. 
menim: Oo 22 Z 3 v. u., Bergé, Dichtungen transkauk, Singer S. |.P Z. 10, Dat. 
mana: Oo 23 Z 23, Z4vu. 


50 * 


Jacob, Zur Grammatik des Vulgdr-Tiirkischen. 729 


atar: Oo 11 Z 26. — Unrichtig ist die Angabe der Berliner 
Seminar-Grammatik §. 59, dass Ber als unbestimmter Artikel hinter 
dem Adjektiv stehe. Das Richtige findet man bei C. Lang: WZKM 
XI S. 44, Beispiele dafiir aus den Vulgirtexten im § Syntax. 

Das Zahlwort fiir 10 zeigt bei Aug. Miiller eine Linge in der 
Umschrift: 6n; auch Iminsky giebt Mélanges Asiatiques Tome IV 
8. 66 fiir das Turkmenische 6n an; Kunos schreibt immer on, 
z. B. IL 879: oniié ondért; Karamanly dv beweist nichts. Ich 
habe mir den Laut wiederholt vorsprechen lassen und miéchte ihn 
als ein kurzes breites o bezeichnen. 

Die Kardinalzahl kann Suffixe und Pluralendung annehmen, 
z. B. ticti die drei: M 27 Z 6, bez idler cz: M 27 Z 2/1 v.u. Man 
liebt es 2 Zahlen als Grenzen zu nennen, innerhalb deren sich der 
wirkliche Wert bewegt; die Zahlwérter werden dabei einfach un- 
verbunden neben einander gestellt z. B. des on cekt odun aldym 
yich habe 5—10 cekz Holz gekauft: K 74 Z 13. 


Das Azeri bildet die Ordinalzahl nicht auf ues sondern us 


der erste heisst ,su,}, der zweite .=4X,!, der dritte sus), 
der vierte ute D9» 


Nachtrige. 


Zu 8. 712 més fir msk: K 79 Z 22, nef fiir nefé: K 77 Z 4. 
— 718. Aus dargir Saumtier wird peg: M103 Z 5 v.u, K 83 
Z 26, aus matbah Kiiche mutfak: K 76 Z10; hasf erscheint fiir 
hazf o>: K 39Z7. — 718. hastane (statt hastana): K 82 
Z 23; hapysde: K 75 Z 13 verstésst zugleich gegen Vokalharmonie 
und Anlautsgesetz. — 719. dlejim fiir bileyim: K 75 Z 18. — 721. 
kade Becher fiir kadeh: K 76 Z 2 v. u. — 722. Der Araber sagt 
sogar wa: K 27Z28, 28 Z 1,8, wohl unter dem Einfluss der 
arabischen Pausalformen. — 726/27. Das Suffix i> ist zweimal 
mit dem iiblichen Schwund von vorangehendem & angetreten in 
cabugagyk: K 78 Z5, das zweite Mal mit y wegen des voran- 
gehenden a (Aug. Miiller § 42.) 
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Vedisch wvzdatha. 
Von 
K. F. Geldner. 


1. Zu den vielen Ritseln der alten Mantrasprache gehért 
viddtha. Roths wohlabgerundeter Artikel im PW. entwickelt ein 
Stiick des indischen Lebens seiner Auffassung. An ihn lehnen sich 
Grassmann und Oldenberg an. Bei Oldenberg ist nur 
der etymologische Ausgangspunkt ein anderer, SBE. XLVI, p. 27 
und Index!). Sehr beachtenswert und ein grosser Fortschritt sind 
Ludwigs Ausfiihrungen (Mantralitteratur 259f.), obwohl sie eines 
abschliessenden Resultates ermangeln. Einen erneuten Versuch hat 
ktirzlich Bloomfield gemacht im JAOS. XIX, 2, p. 12f. Nach ihm 
bedeutet vddtha Haus, Haushalt; Opferhaus, Opfer. Fir 
diejenigen Stellen, die Bloomfield als Beweise auswihlt, hat 
seine Erklarung auf den ersten Blick etwas bestechendes. Ich habe 
mich aber vergebens bemiiht, gerade an den charakteristischen 
viddtha-Stellen wie RV. 1, 164, 21; 31, 6; 7, 93,5; AV. 4, 25,1; 
VS. 23,57 mit Hilfe dieser Bedeutungen einen befriedigenden Sinn 
zu erzielen. In RY. 10. 85. 26 trifft Bloomfield mit Weber 
zusammen, der dort véddtha mit ,Hauswesen‘ itibersetzt hat (Ind. 
Stud. 5,186). Die Prioritat gebiihrt aber Sayana, sofern alle 
Bedeutungen, die Bloomfield aufstellt. wenn auch nur yereinzelt, 
schon bei jenem vorkommen. nimlich patégrham, grhasthitam bhrtya- 
dijanam zu RV. 10, 85, 26 — von dieser Stelle geht Bloomfield 
aus — grham, grhesu 10, 85, 27: 2, 27, 12; 33,15; 8, 48. 14 (zweite 
Erklirung); 3, 3.3 (desgl.); 7, 84,3 oder yajnagrhani 1. 130, 1 
(zweite Erklarung)?). In der Regel aber umschreibt Say. das Wort 
durch yajna oder ydga im Anschluss an das alte Niruktam 3, 17%). 
Bisweilen begriindet er den Sinn etymologisch: vedanasddhano 
yunah 1, 162, 1; védanti jananty atra devan iti yad va vindanti 


1) Zur weiteren Litteratur verweise ich der Kiirze wegen auf Foy, KZ. 
34, 226. 

2) Ich benutze diese Gelegenheit zu der Bemerkung, dass die Ved. Stud. 
II, 275 vorgeschlagene Erklirung von havtéh und vipa sadema in RV. 6, 75, 8 
schon bei Mahidhara zu VS. 29, 45 steht. Ich hatte das Vorkommen der 
Str. in VS. damals ganz iibersehen, 

3) Hier masculin! 


Geldner, Vedisch viddtha. (31 


labhanta wi vidatha yajnah 9,97, 56. Andere Erklarungen der 
Scholiasten sind: karma 1, 31,6; vedstavyant karmani 3, 27, 7; 
adhuné maya kriyamane karmani AV. 1, 18, 4; ksityadisthanant 
RV. 7, 66,10, vedetavydni sthanant 6, 51,2; 8, 89,9; stotram 
2, 12,15; yuddham 7,18,13 und abhiprayavisesah mm TS. 4, 7, 
15,3 (IV. p. 739, 16), yranam zu RV. 1, 164,21 und Mah. zu 
VS. 34, 2. Devaraja erklart vedathantd = vijnanani (p. 434). 
viddthé in RV. 1, 164,21 deutet Yaska 3,2,6 durch vedanena 
(Durga: svakarmadhikarayuktena I, p. 303, 12), viddthe in RV. 
2,11, 21 durch sve vedane 1, 3,2. Durga aber bemerkt zu dieser 
Stelle: kva? vidathe, yajne, atharad sve grhe. 

Erschwerend fiir die Sinnbestimmung ist der Umstand, dass 
viddtha gern in formelhaften Wendungen gebraucht wird. Es iiber- 
wiegt, wie schon Bloomfield p. 16 bemerkt, der Lokativ sg. 
oder plur. und diese Lokative stehen, was noch viel wichtiger ist, 
haufig an vorletzter Stelle des Pada vor einem Substantiv oder 
Adjektiv, mit denen sie eng zu verbinden sind. Diese Erkenntnis 
ist mir in der folgenden Untersuchung geradezu zum Ariadnefaden 
geworden. So lesen wir RV. 3, 26,6 von den Marut: 

gantaro yajndm viddthesu dhirah | 
Dies diirfen wir nicht nach PW. iibersetzen: ,sie kommen zu dem 
Opfer in Scharen, die Weisen‘, weil véddthesu dhirah als Schluss- 
formel in anderem Zusammenhang 3, 28, 4 steht, wo es von den 
rtvyah heisst: 

nd pra minanti viddthesu dhirah | 
und in VS. 34, 2: 

yajné kynvdnti viddthesu dhirah | 
Diese Beispiele lehren zugleich, dass- dieselbe Formel auf ganz ver- 
schiedene Verhiltnisse Anwendung finden konnte. Derselbe Fall 
liegt in RV. 1, 64 vor, wo in Str. 1 die gfrah (,Lieder*) als die 
viddthesv abhiivah bezeichnet werden, in Str. 6 aber die Marut 
das nimliche Beiwort erhalten’). Abnlich wie widdéthesu dhirah 
sind zu beurteilen: vzddthesu vedhdsah 10, 91,9 und 10, 122, 8; 
viddthesu prdcetasé 1,159, 1 und viddthesu prdcetah 4, 6, 2; vi- 
dithesu samrat 3, 55.7 und 3, 56, 5; viddthesu ghrsvayah 1, 85. 1 
und 1,166, 2; viddthesw carum 7, 84.3 und wddthe carur dn- 
tamah 10,100. 6 (hier an drittletzter Stelle), ferner veddthe su- 
virdh im Schlussvers der Grtsamadas 2.1,16; 2, 13 u. 6. und 
andere Padaschliisse. zu denen die Dubletten fehlen wie reddthe 
vicarsane 1, 31,6: viddthe svardrsa 5. 63.2; viddthe mrdhrava- 
cam 7. 18.13: viddthe dudhrdvacah 7, 21, 2; viddthesu pra jatah 
3, 4.5; viddthesu prasastdh 2, 27,12 u. a. m. 


1) Die Ubersetzer haben meist richtig konstruiert, aber nicht die richtige 


Konsequenz gezogen. 
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Streicht man bei Roth die Etymologie und was unmittelbar 
daraus abgeleitet wird, ferner die politische Bedeutung 1) und den 
Begriff der Versammlung und des Festes, so bleibt in dem Artikel 
des PW. ein Rest tibrig, der mir der Wahrheit niher zu liegen 
scheint als die neueste Deutung Bloomfields. 

Wir miissen von vornherein die Méglichkeit ins Auge fassen, 
dass viddtha ein gleitender Begriff ist, der auf verschiedenartige 
Verhiltnisse Anwendung finden konnte. Die Kombination muss 
einsetzen bei Stellen wie AV. 4, 25,1 Vaydh Savitir viddthant 
manmahe, bei RV. 1, 31, 6 wo sdkman mit viddthe parallel steht, 
bei 7, 93,5 wo dasselbe von viddthe und satra gilt und bei der 
Redensart widdtham a vad in 


RV. 10, 85, 26 vasint tudm viddtham a vadasi | 
27 jtori viddtham a vadathah | 
Diese Redensart hat ein Seitenstiick in AV. 1,10, 4 sayatan ugreha 
vada. Bloomfield ibersetzt dies: Our ‘rivals, O mighty one, 
do thou censure here! Aber sajdté kann ohne weitere Bestimmung 
niemals die ,rivals“ bezeichnen, so wenig als @ vad = ,to censure“ 
ist. Zuniichst sind unter sa watch die sagramah zu verstehen 
(Rudr. zu Ap. Sr. 3, 15, 8), an deren Spitze der gramén (TS. 2, 1, 
3, 276005 Qe 115u.; TBr. 2,1, 5, 6) oder der graémani (TBr. 2, 7, 
18, 2 Sat, Br. 4 4, 4, 192)) steht: Sodann verstand man auiter 
sajatah iberhaupt jeden Verband gleichartiger Individuen, Stammes- 
oder Standesgenossen, mit einem Oberhaupt (cetta AV. Onifores ; 
vast 6, 5, 2) an der Spitze, das zugleich ihr Schiedsrichter (madhya- 
mesthah ‘AV. S..8,00n 2, Gy 42S 27,5; ef. TS. 4, 4, 5, 1) war. 
Die sajatah bildeten einen gana, ihr Chef ward durch AG a ganin: 
sajatatr enam ganinam karoti MS. 2, 2, 3 (&. 17, 7)). Man folgt 
seinem Wort, sei er ein Brahmana oder ein Rajanya (MS. 1, 4, “8 
p. 56, 15, wo vielleicht zu lesen: vacam én nv asyd brahmandsya 
va rajanyasya vopasmaha tt vgl. TBr. 2, 4, 6, 12 sapdinag vacam 
mdnasa vipasatam). Auch der Kénig hatte seine sajatan AV. 3, 8, 
4.64); er beansprucht unter ihnen das grafsthyam 1, 9, 3; cf. MS. 
1, 4,8 p. 55,17, das madhyamésthyam VS. 10, 29 ‘und sie‘sind 
ihm tributpflichtig AV. 3, 4, 3, vgl. 11,1, 6. In 3, 4,3 hat schon 
Sayana klar gesehen, wer unter den Standesgenossen des Kénigs, 
denen gegentiber er die Rolle des primus inter pares spielte, zu 
verstehen sind. Die ,anderen Kinige*, wie Sayana sajatah er- 
klirt, sind die Vasallenkinige, die samantah oder anuga& urpah 
(Mbh. 5, 4, 11), ohne die ein "wirklicher Kénig in Indien seit Alters 
undenkbar ist. In AV. 1, 10, 4 sind die irdischen Verhiltnisse auf 


1) Gegen diese wendet sich schon M. Miiller, SBE. XXXII, p. 110; 
vgl. auch die Bemerkung ib, p. 350. 

2) Cf. auch Eggeling zu d, St, SBE, XLI, p. 111, n. 2. 

3) gandvan sajatdvan TBr. 2, 4, 6, 12; AS. Sr. 2, 11, 8. 

4) An dies Verhiiltnis ist vielleicht auch bei sajatdnam — riijiam AY. 
2. 6,4, zu denken. 
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Kénig Varuna iibertragen. Seine Vasallen sind hier die dienstbaren 
Geister, yé ta istav énah krnvdntam asura bhrindnt’ ,die in 
deinem Auftrag, o Asura, den Stinder heimsuchen‘ RV. 2, 28, 7. 
fhnen soll er die Weisung geben, dass sie von dem Kranken 
ablassen. Dies ist der Sinn des Spruches') AV. 1, 10, 4 


muncdmi tra vaigvanarad arnavan mahatds pari | 
sajatan ugreha vada brdhma capa ctkiht nah || 
yich errette dich vom Scheiterhaufen”) (und) von der 
grossen Wasserflut (d. i. der Wassersucht). Gieb du 
gewaltiger (Varuna) deinen Leuten diesbeziiglich Wei- 
sung und respektiere meinen Zauberspruch !* 


d-vad ist also: ein Machtwort sprechen, die oder eine 
Weisung geben und es ist nicht schwer zu erraten, wem in 
RV. 10, 85, 26 die nunmehrige Hausfrau Weisung geben soll, und 
schon von Sayana (s. o. p. 780) ganz richtig beantwortet worden. 
Das viddtham sind die Personen ihres Hausstandes, die Haus- 
genossenschaft. Zu dieser gehdrte ausser den eignen Kindern, 
dem Gesinde u. s. w. auch die Familie des Mannes. In Str. 46 
werden die einzelnen Glieder dieser aufgezihlt und gesagt, die neue 
Hausfrau médge Herrin tiber dieselben sein. Die Str. ist also nahere 
Ausfiihrung des Gedankens in 26. Die aus Str. 26 und 27 aus- 
gehobenen Worte sind also zu tibersetzen: 

(26) ,Als Herrin sollst du der Hausgenossenschaft die Weisung 
geben.“ 

(27) ,Im hohen Alter?) sollt ihr beide der Hausgenossenschaft 
die Weisung geben.“ 

Doch dies ist nur ein besonderer Fall von widdtha. viddtha 
bezeichnet jede Gruppe zusammengehoriger oder gleichartiger Per- 
sonen, Korporation, Genossenschaft, Bund, Brider- 
schaft; insbesondere die Standesgenossenschaft, Zunft, 
Gilde, ferner Partei, Anhang. Es beriihrt sich begrifflich 
mit paksa, svapaksa und gana und wird wie paksa gleich- 
bedeutend im Sg. und Plur. gebraucht. Als Synonyma kommen 


1) Das Lied ist neuerdings besprochen von A. W eber, Vedische Beitrige 
VI, p. 7. — Beilaufig bemerke ich, dass in Str, 1 wie auch zu RV. 1, 141, 9 
Say. die richtige Deutung von vedischem sad giebt. sad ist: tiksnikr, Sasa- 
danah = atyartham tiksnah. 

2) So nach Weber a. a. O. und Bloomfield SBE, XLII, p. 242. 

3) Uber jévrd hat kiirzlich Th. Baunack KZ, 35, 496 gehandelt. Ich 
glaube jedoch, dass der Schluss, den er aus RV. 1, 180, 5 zieht, zu weit geht. 
Mit jévrt soll dort der augenblickliche Zustand des dem Ertrinken nahen 
Bhujyu gekennzeichnet werden. jivrd ist = gerna. Dies bedeutet aber ebenso 
wie yarjara sowohl ,,alt“ als ,schwach“, Man vgl. besonders die in PW. an- 
gefihrte Stelle aus Mbh, 3, 49, 8, wo es sich um den Jjugendlichen Arjuna 
handelt: mahesvarena yo rajan na jirno hy astamirtina | kas tam utsa- 
hate viro yuddhe jarayitum pumdn? Ich iibersetze 1, 180, 5 ,,wie der 
T'ugrasohn, als ihn die Krifte verliessen‘. 
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aus dem Veda noch vrdta und vielleicht vrjdna!), aus dem spiteren 
Skt. varga, piga, panktd in Betracht. véddtha ist weder ein politischer 
Begriff, noch ist das Wort auf ,home matters**) begrenzt, sondern es 
ist ein socialer Begriff. Das wddtham ist ein Produkt des stark ent- 
wickelten Korporationsgeistes der Inder. Wie dieser die Glieder 
einer Familie zu engstem Zusammenschluss dringte, so vereinigte 
er im socialen Leben die Mitglieder des gleichen Berufes und 
Standes zu fester Genossenschaft*). In veddtha fliessen diese beiden 
Beziehungen in einander iiber. Wie palsa und gana oft gleich- 
bedeutend mit gotra und vamsa gebraucht werden (M. Miller, 
History p. 379), so auch viddtha. 

Das eigentliche Wort fiir Gilde ist im kl. Skt. srenz; doch 
ist das Wort auf die Kaufmanns- und Handwerkergilden*) be- 
schrankt. Diese hatten ihre eigenen Gesetze, Manu 8,41. Der 
Vorstand einer solchen Gilde hiess ¢resthin*). Schon in der vedischen 
Periode ist dies Wort zweifellos im technischen Sinn zu fassen als 
Oberhaupt einer Genossenschaft oder als Familienoberhaupt. In 
TBr. 8,1, 4,10 sind dem ¢gresthin die samandh, in Kaus. Up. 4, 20 
die svdh gegentibergestellt. Sayana erklart das Wort in Ait. Br. 
8, 30, 8 durch dhanapati. In demselben engen Sinn ist das Ab- 
straktum grafsthyam zu fassen in der Verbindung mit sajatanam 
MS. 1, 4,8 (p. 55, 18); AV. 1, 9, 3. Unter seines Gleichen, in 
seiner Gilde eine Rolle bez. die fiihrende Rolle zu spielen, ist seit 
Alters in Indien das Ziel des Ehrgeizes. Mit einem Schlag fallt 
Licht auf die zahlreichen Verbindungen von Adj. oder Subst. mit 
viddtha. Sie bezeichnen die Stellung, die Jemand innerhalb seiner 
Standesgenossen oder seiner Zunft einnimmt und diese ist zum 
Gradmesser seines persénlichen Wertes iiberhaupt geworden. Und 
in der iiblichen Weise werden die menschlichen Verhaltnisse auch 
auf die Gétterwelt tibertragen. 

Das Oberhaupt einer Gilde oder Zunft heisst im RV. sdtpati in 


1.130, 1 éndra yahy vipa nah paravdto 
naydm dccha viddthaniva sdtpatir 
dstum rdjeva sdtpatih | 
,»Komm her, o Indra, zu uns aus der Ferne, herlenkend®), wie das 
Oberhaupt in seine Gilde, wie ein Konig (und) Oberhaupt 
nach seinem Hause.* 


1) Die von mir Ved. St. I, 150 nicht richtig verstandenen Stellen weisen 
wielleicht auf eine Verwandtschaft mit varga. 

2) Bloomfield, p. 13. 
3) Vgl. die treffenden Ausfiithrungen bei Dahlmann, Buddha (1898) 
p.. 202. 

4) Wie die Gilde bei uns. Doch gab es im Mittelalter auch. geistliche 
Gilden. Ein ganz adiquater Ausdruck fiir eddétha fehlt im Deutschen; ich 
muss mich darum im folgenden mit verschiedenen Umschreibungen behelfen, 

5) Vgl. auch Fick, Sociale Gliederung p. 166f. 

6) Nach Pischel, Ved. Stud. I, 41. 
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In Pada c bilden raja sdtpatih einen Begriff, wie in 1, 54, 7. 
Parallel stehen beide Worte in 1, 91,5. In AV. 7, 78, 4 heissen 
die Agvin dhartara vidathasya satpati ,bestimmende Fiihrer der 
Gilde“.-— Kin anderer Ausdruck fiir den Meister der Gilde ist 
samrat: RV. 4, 21, 2 
ydsya lerdtur vidathyd nd samrat 
sahvin tdrutro abhy dstd Ierstih | 
,dessen Wille wie der in der Gilde beliebte Gebieter (d. h. wie 
der des in der Gilde beliebten Gebieters) iiberlegen, durch- 
schlagend, die Volker beherrscht‘. 
Der fromme Yajamana fahrt als reicher Mann mit seinem Wagen 
an der Spitze und ist in seiner Standesgenossenschaft geehrt 
viddthesu. pragastdh RV. 2, 27,12. Die Thitigkeit eines solchen 
Gildevorstandes wird gleichfalls durch G-vad ausgedriickt. In dem 
Gyusyam siiktam+) AV. 8,1, das den Tod bannen soll, wird dem 
Betreffenden in Str. 6 zugerufen: 
dtha jlorir viddtham & vadasi | 
Und mégest du noch im hohen Alter deiner Gilde die Parole geben‘. 
Wenn ein solches Oberhaupt den Seinigen (die svdh in Str. 73) 
durch den Tod entrissen wird, so soll ihn das Feuer des Scheiter- 
haufens wieder freigeben, damit er im Jenseits, am Sitz des Yama 
einer Gilde prisidieren kann (ydtha Yamdsya sadana dsatai viddtha 
vddan AV. 18, 8,702). Die Uberlebenden aber, die zur gewohnten 
Thatigkeit zuriickkehren, resp. ihren Sprecher freut der Gedanke: 
dtha jivaso viddtham a vadema, 12, 2, 30. 
Dunkel bleibt mir die Beziehung in RV. 2, 1, 4 
tudm dmso viddthe deva bhaijayth 
wegen des am. hey. bhajayv% und weil wir von dem Charakter des 
Améga iiberhaupt nichts positives wissen*). Man kénnte vermuten: 
,Du bist Amga, o Gott, der zu einer Zunft verhilft*, d.h. die 
Fiihrerrolle in der Zunft verschafft. 

2. Speziell aber bezeichnet veddtha die gelehrte Genossen- 
schaft und hier ist vermutlich nach seiner Etymologie von wd 
der Ursprung des Wortes zu suchen. KEinige der unter 1. be- 
sprochenen Stellen kénnten ebensogut unter 2. ihren Platz haben. 
Am lehrreichsten ist das Vorkommen von viddtha in den drei eng 
zusammenhiingenden Strophen des grossen Ritselliedes 1, 164, 20—22: 

dvi suparna sayija sdkhaya 
samandm vrksdm pdri sasvapate | 

tdyor anydh ptppalam svadv dtty 
dnagnann anyd abhi cakasiti || 


1) Bloomfield, SBE. XLII, 569. Se 
2) Cf, dazu die Emendation Roths in PW. s. v. widdtha. 
3) Auch die Legende in MS. 1, 6, 12 (p. 104, 10f.) bietet keinen Anhalt. 


736 Geldner, Vedisch viddtha. 


ydtra, suparnd amp tasya bhagém 
dnimesam viddétha bhisvaranti | 
ino visvasya bhivanasya gopak 
sé ma dhirah pakam dtra vivesa || 
yasmin urksé madhvddah suparnd 
nivigdnte stivate cadhi visve | 
tdsyéd ahuh ptppalam svadv dgre 
tin nén nagad yéh pitéram nd véda || 


Es ist mir nicht méglich mit Grassmann und Deussen (All- 
gemeine Geschichte der Philosophie I, p. 112) hier an Tag und Nacht 
zu denken. Richtiger scheint mir Ludwigs Annahme, dass die 
suparnah in Str. 21 die Priester seien (V, p. 453), wenn ich auch 
im Einzelnen stark von seiner Erklirung abweiche. Mit Recht aber 
halten alle Erklarer die vedantische Auffassung nach Mund. Up. 3, 1, 1 
fiir sekundiére Umdeutung, die aber dem urspriinglichen Sinn nicht 
so fernliegt, als es nach Deussen erscheint. Der Dichter selbst 
erklart und lést z. T. das Riatsel, welches er in diesem Tyca auf- 
giebt. Die beiden Végel in Str. 20 erliutert er durch den Zusatz 
sdkhaya, in Str. 21 aber die suparnah (Plur.) durch den Zusatz 


viddtha, also suparnd — sdkhaya 


suparnah — viddtha 


Damit ist zu vergleichen sdkman — viddthe in 1, 31,6. Und in 
Str. 22 legt der Dichter durch das Beiwort madhvddah ,die das 
Stisse geniessenden* nochmals nahe, wer mit den suparnah g "gemeint 
sei. Der Baum in Str. 20 und 22 ist der veda, d. h. die Wissen- 
schaft, zugleich aber vorbildlich fiir den spiiteren Vedabaum. Die 
stisse Frucht, die in seinem Wipfel hangt (22 c—d), ist die héchste 
Erkenntnis von dem Urvater der Welt, dem spiteren brdhma, also 
die Einheitsidee, nach der Deussen ganz passend unser Lied das 
Einheitslied benennt. Die Végel, die auf dem Baum nisten, sind 
die Gelehrten, die Brahmanen. Sie heissen madhvddah, weil Soma 
ihre eigentliche Speise ist nach der von A. Weber Ind. Stud. 
10, 62f. entwickelten Anschauung’; cf. Ved. Stud. II, p. 180, und 
sie pflanzen sich dort fort (22b), weil die vidya sich auf Sdhne 
und Schiiler vererbte. Wer die beiden Végel in 20 sind, wird aus 
dem Vergleich von 20 c—d mit 22 c—d klar. Sie reprisentieren 
die beiden Stufen des Wissens, die spiter als der karmamarga 
und der jnanamarga geschieden werden. Es ist im Grunde der- 
selbe Gegensatz, der in “10, va @ 


utd twah pdsgyan nad dadarga vicam 
utd tvah srnvdn nd srnoty enam | 
utd tvasmat tanvim vi sasre 
jayéva pdtya ugsati suvasah || 
ausgesprochen ist. Der Fruchtessende ist der, in welchem die hichste 
Erkenntnis von der Hinheit der Welt im Urvater zum Durchbruch 
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gekommen ist. Zu dieser Kategorie rechnet der Dichter sich selbst in 
21 c—d. Der passiv zuschauende ist der, welchem jene Erkenntnis 
verschlossen bleibt. Der ganze Passus ist also zu tibersetzen: 


,Lwei Végel, nimlich zwei im gleichen Joch gehende*) Kameraden, 
klammern sich an den gleichen Baum. Der eine von ihnen 
isst die siisse Beere, der andere schaut nicht essend zu.‘ 

,Auf welchem (Baum) die Végel, namlich die Gelehrtenziinfte, 
unaufhérlich nach einem Anteil an der Unsterblichkeit schreien, 
auf diesem ist der Herr und Hiiter der ganzen Welt, der Weise 
in mich Thoren eingegangen.‘ 

»Auf welchem Baum die den siissen (Soma) verzehrenden Vigel 
nisten und sich fortpflanzen allesamt, in dessen Wipfel, sagt 
man, sel die siisse Beere. Die erlangt Keiner, der nicht den 
Vater kennt.“ 


Was ich oben iiber den gleitenden Begriff und das Verhiltnis 
von Genossenschaft und Familie gesagt habe, gilt auch hier. Bald 
scheint die ganze Brahmanenschaft als Genossenschaft oder Zunft 
bezeichnet worden zu sein, meist aber die einzelnen gelehrten Kor- 
porationen. Nun waren aber in der alten Zeit die Glieder einer 
gelehrten Zunft de facto meist auch Glieder desselben gotra. Hs 
fallen darum in veddtha die beiden Begriffe Gelehrtenzunft und 
Gelehrtenfamilie oft zusammen. Gleichwohl bezeichnet das Wort 
nie die Familie oder gens als solche, sondern nur als eine Gelehrten- 
¢lique oder Dichterschule. 

Zwischen den einzelnen gelehrten Cliquen herrschte lebhafte 
Eifersucht, die oftmals in feindselige Parteiung ausartete. In den 
Redeschlachten platzten die Parteien aufeinander. Ihre Schlagwérter 
waren Ruhm und Geld. Man buhlte um Gunst und Lohn der 
reichen Yajamanas, besonders der Fiirsten und suchte sich gegen- 
seitig daraus zu verdringen. Es geniigt auf das Upakhyanam in 
Ait. ‘Br. 7, 27f. hinzuweisen. Der Konig Visvantara hatte bei einem 
‘Opfer die Syaparna- Brahmanen, die jedenfalls auf dieses Priester- 
amt alte Familienanspriiche besassen , bei der Priesterwahl tiber- 
gangen. Trotzdem erscheinen sie bei dem Opfer und okkupieren 
ihren alten Platz. Der Kénig lisst sie hinausweisen. Da erinnern 
sie sich, dass friiher einmal bei dem Konig Janamejaya die Kasyapas 
in %hnlicher Weise durch die Bhutaviras von der Priesterwiirde ver- 
dringt wurden. Die Asitamrgas®) aber, ein Zweig des Kasyapa- 
Gotra, waren damals ihre virah und eroberten ihnen den verlornen 
Posten zurtick. Wer ist jetzt unser vira, so fragen sie, der uns 
das Recht, auf den Somatrank murtickerobert ? Da meldet sich der 
eee Syaparnide Rama Margaveya als vira und es gelingt ihm 

1) Zu diesem Bild vergleiche man gaur iva nityam guruna dhirsu 
miyojyamanah Mbhb, 1, 3, 79. 


2) Ich erinnere an den shnlichen Streit zwischen den zu den KaSyapas 
gehérigon Asitamrgas und dem Kusurubinda Auddalaki in Sady. Br. 1, 4, 16. 
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durch seine Fragen und gelehrten Reden sich in das Vertrauen 
des Kénigs einzuschleichen. Jener schenkt ihm tausend Kithe und 
die Syaparnas bekommen ihr Priesteramt wieder (Ait. Br. 7, 34, 8). 
vira bezeichnet hier den Held im Wortkampf1), den Wortfihrer 
einer Partei, ebenso in Sat. Br. 11, 4, 1, 2. 

Nun lernen wir auch den Schlusspada der Grtsamadas richtig 
verstehen: 

RV. 2, 1,16 brhdd vadema viddthe suvirah | 

» Wir mégen das grosse Wort haben als tiichtige Anfiihrer in der 

Zunft.* 


Die Sprecher dieser Strophe begehren innerhalb ihres Gotra oder 
der ganzen brahmanischen Genossenschaft dieselbe fiihrende Stellung, 
wie sie nach der Brahmanaerzihlung die Asitamrgas unter den 
Kagyapas einnahmen. Etwas anders ist der Schluss in 2, 12, 15 


pomcuaee: suvirdso viddtham a vadema 
,Als tiichtige Wortfiihrer wollen wir der Zunft die Parole geben.“ 


Ebenso 1, 117, 25; 8, 48,14; AV. 12, 2,22. Hierzu gehdrt auch 
RV. 7, 36, 8, wo ,Sohn* gleichfalls unpassend ware: 


pré vo mahim ardmatim krnudhvam 
pré Pisdnam vidathyam nd virdm | 
»Ladet euch ein die hohe Aramati, ein den Pitisan wie einen bei 
der Zunft beliebten Wortfiihrer‘“! 


Einen andern Ausdruck fiir die leitenden Persdnlichkeiten in der 
alten Dichterzunft finden wir 7, 21, 2: 


pré yanti yayndm vipdyantd barhih 
somamado viddthe dudhrdvacah | 
ysie schreiten zum Opfer; sie legen das heilige Gras, somabegeistert 
sie die packenden Redner?) in der Gilde‘. 


Die Geschichte der Vasisthas und Visvamitras zeigt, dass schon 
in der alten Zeit die Eifersucht der Dichterfamilien zu grimmigem 
Hass sich steigerte. Ich habe Ved. Stud. I], 159 die Spuren dieses 
blutigen Familienzwistes im RV. zu verfolgen versucht. Hierher 
gehért auch eine widdtha-Stelle. In 7, 18,13 riihmen sich die 
ph jésma Purim viddthe mrdhrdvacam | 
» Wir besiegten den Ptru, der in seiner Partei feindliche*) Reden 

fiihrt‘. 


1) Den vagvira in Ind. Sp.? 1199. 

2) Ich glaube, dass Sayanas durdhara und Ludwigs ,,unwidersteblich" 
der Wahrheit niher kommen als meine friihere Deutung von dudhra und Sippe 
in Ved. St. Il, 9, Nicht der Begriff robur, den ich frither annahm, sondern 
der von vis, impetus liegt in dem Wort. dudh ist ,,raffen, packen“, 

3) mrdhra& ist ,,feindlich wie my'dk = satru (Say. zu 6, 60, 5 u. é.). 
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Puru ist da, wo er im siebenten Mandala als Feind genannt wird, 
der Vigvamitra nach einer feinen Beobachtung E. Siegs. — In 
3, 1,2 sind unter veddtha mit dem ausdriicklichen Zusatz kavindm 
die Rsigeschlechter der Vorzeit zu verstehen, in specie die Bhrgus, 
die nach 10, 46, 2 den versteckten Agni fanden: 


3, 1,2 divdh gasasur viddétha kavinam 
grtsaya cit tavdse gatim isuh | 
» Vom Himmel (kommend)?!) beorderten (die Gétter) die Zunft der 
Weisen. Sie (die Weisen) suchten fiir den starken (Agni), der 
selbst ihr Meister ist, den Weg“, 


Der Sinn der Strophe liegt nicht ganz auf der Hand. Zu gftsaya 
ist aus dem vorangehenden Pada ein Lokativ viddthesu zu supplieren. 
grisa (= medhavin) ,der einsichtsvolle* ist der Lenker?) und 
Meister der Gilde. Der Sinn ist, dass damals die Gilde den Agni, 
der sonst selbst ihr Fiihrer ist, aus dem Versteck zu Géttern und 
Menschen zurtickfiihrte. In dieser Auffassung bestiirkt mich eine 
Reihe von Stellen, in welchen 1. Synonyme von gftsa eng mit 
viddthesu | verkniipft sind und 2. Agni ausdriicklich als das Ober- 
haupt der| gelehrten Genossenschaften bezeichnet wird, wie es sich 
aus der ganzen Stellung dieses Gottes eigentlich von selbst versteht. 
»Die Weisen in der Gilde“ (wddthesu dhirah), ,die klugen Denker 
in der Gilde* (svadhyd*) viddthe), ,die Gelehrten*) in der Gilde“ 
(viddthesu vedhdsah) sind nur andere Ausdriicke fiir die leitende 
Autoritiit in ihr. Es sind Epitheta, die bald die faktische Stellung 
der Betreffenden in ihrer Genossenschaft, bald allgemein die geistige 
Kapazitit charakterisieren. Was die Grtsamadas in ihrem Schluss- 
vers fiir sich wiinschen, das nehmen die minder _bescheidenen 
Vasisthas ohne Weiteres fiir sich in Anspruch 10, 122, 8: 


nt tva Vasistha ahvanta vajinam 
grndnto Agne viddthesu vedhdsah | 


,Dich haben die Vasisthas eingeladen den streitbaren preisend, o 
Agni, sie die Gelehrten in der Genossenschaft*. 


Ahnlich 10, 91, 9: 


tvam td dtra vrnate tvaydvo 
hétaram Agne viddthesu vedhdsah | 


,Dich wiihlen (die Rtvijah) dir zugethan jetzt zum Hotr, o Agni, 
die Gelehrten in der Genossenschaft*. 


1) Nach Say, Ich glaube auch jetzt noch, dass mit 2¢ die Erzihlung 
beginnt; ef. Ved. Stud. I, 161. 

2) Vgl. rathagrtsé == Wagenlenker. 

3) = gobhanaprajna S. zu 1, 71,8. In dieser Verbindung steht das 
Adjektiv ausnahmsweise voraus, Vielleicht gehért hierher gleichfalls in um- 
gekehrter Wortfolge suviddtra viddthe AV. 18, 3,19 (von den Manen). 

4) vedhds ist der spitere panddlita. 
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Auf die rtwjah bezieht Sayana auch die svadhyd widdthesu in 
1,151,1, doch bedarf die Strophe noch besonderer Aufhellung. 
Dagegen ist klar VS. 34, 2: 
yéna kdérmany apdso manistno 
yayné krnvdnti viddthesu dhirah | 
— — tdn me mdnah sivdsamkalpam astu || 
»Mit welchem Verstande die kundigen Liturgen bei dem Opfer 
die Handlungen vollziehen, die Weisen in der Zunft, dieser 
Verstand midge fiir mich von heilsamer Entschliessung sein*. 
RV. 3, 28,4: Agne yahvdsya tdéva bhagadhéyam 
nd praé minanti viddthesu dhirah | 
,O Agni, dein des jiingsten Anteil schmalern nicht die Weisen in 
der Zunft*. 


Agni als Autoritit und Haupt der Gilde heisst wddthesu prdcetah 
4,6, 2 oder viddthesu samrat in 3, 55, 7: 
dvimata héta viddthesu samral 
dnv dgram cdarati kséti budhnah 


Ob danach auch 3, 56, 5: 
utd trimata viddthesu samrat | 


auf Agni zu beziehen sei, ist fraglich, Sayana denkt an Surya, 
wihrend er in 8, 101, 6 tiber den ¢ékam putrdm tis?nam sich ganz 
ausschweigt. Schliesslich diirfte auch wddthesu sahantya in 8, 11, 2: 


tvdm asi pragdsyo viddthesu sahantya 


hierher zu stellen sein, wo vweddthesu trotz Stellen wie 10, 96,1 
(vgl. unter 4) mit sahantya und nicht mit pragdsyah zu ver- 
kniipfen ist. Ebenso ist in 8, 54,1 vedathya als Beiwort des Agni 
zu verstehen. Bei einigen Stellen mag man im Zweifel sein, ob 
Agni als Haupt seiner Gilde, d. h. der Gétter oder einer mensch- 
lichen Priesterzunft gedacht wird. Sicher ist das letztere der Fall 
in der interessanten Stelle 1, 31, 6: 


tudm Agne vrjindvartanim ndram 
sikman piparst viddthe vicarsane | 
yah surasata pdritalemye dhdne 
dabhrébhi$ cit sdmrta hdmsi bhiiyasah || 
wo viddthe dem sdkman parallel steht und wiederum mit dem 
Schlusswort vtcarsane einen einzigen Begriff bildet. Das Lied 
unterscheidet sich in seinem ganzen Charakter wesentlich von den 
itblichen Samidheni- oder Prataranuvaka-Liedern. Es ist eine oratio 
pro domo. Den eigentlichen Anlass erfahren wir aus obiger Str., 
sowie aus 16. Letztere lautet: 


uimam Agne gardnim mimrso na 
imam ddhvanam ydm dgama dara | 


wn 
ate 
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Ludwig erklirt gardnd als ,Bittgang‘, Roth durch ,Wider- 
spanstigkeit*, Sayana als himsam vrataloparupam und ihm hat 
sich Grassmann angeschlossen. Vergleicht man AV. 6, 48, 3, so 
ergiebt sich, dass gardnz ,die Bosheit,, Ungezogenheit* ist. Also: 
» Verzeih mir diese Ungezogenheit und auch den Weg, den wir 
fern-ab!) gegangen*. Ludwig deutet hier wddtha auf das Asyl. 
Richtiger ist wohl das Lied einem Brahmanen in den Mund zu 
legen, der sich mit seiner Gilde erziirnt und dieselbe biswillig ver- 
lassen hatte und nun als reuiger Siinder zuriickgekehrt den Agni 
als Obersten der Gilde um Schutz und Verzeihung bittet. 1, 31, 6 
ist darnach zu tibersetzen: ,Du, 0 Agni, schiitzest den Mann, der 
auf Abwege geraten ist, du der Leiter in der Genossenschaft, in 
der Gilde, der du in der Schlacht — nur mit wenigen #iele schligst‘. 
Der Sinn ist also: Agni, der solches in der Schlacht fertig bringt, 
wird auch den einen, der auf Abwege geraten ist, im Kreise seiner 
Zunftgenossen rehabilitieren kénnen. Auf diese Weise ist es weniger, 
,curious to find here Agni as the protector of the vrjinavartani 
(Oldenberg, SBE. 46 p. 26). Man vergleiche iibrigens auch 
Stellen wie 10,164, 3 Agnér visvany dpa dusk: ay djustany aré 
asmdd dadhatu. Die Ubersetzung von vicarsane bedaf noch einer 
kurzen Rechtfertigung. Roths ,sehr riihrig, — riistig*, wic Olden- 
bergs ,dwelling among all tribes“ befriedigen an anderen Stellen 
durchaus nicht. Sayana erklirt das Wort hier mit vwiststayna- 
nayukta®). Wieder hat Ludwig wesentlich das richtige getroffen, 
wenn er tibersetzt ,ausgezeichneter unter den Menschen‘. Nur 
muss das Wort fters substantivisch gefasst werden. Es regiert in 
6, 45,16 den Genitiv krstinam, wie sonst pdtih, raja, vrsabhdh. 
In 3, 2,8 steht das Wort neben rathth und purdhitah, 5, 68, 3 
neben samraja ; 1, 79, 12 hat es als Beiwort sahasraksdh, 9, 60, 1 
steht in demselben Vers sahdsracaksasam. Indra soll grosse 
drohende Gefahr verscheuchen, denn er ist ein zuverlissiger (stherdh) 
vicarsanth 2, 41,10. In 4, 36, 5—6 fiihrt der Dichter selbst ge- 
nauer aus, wer als ein vécarsand gelten darf: 


yam devasé ‘vatha sé vtcarsanth || 
sé vajy drva sd fstr vacasydya 

sé giro asta prtandsu dustarah | 
sé rayds posam sd suviryam dadhe 


yam Vijo Vibhvan Rbhdvo ydém avisuh || 


Also ,ein streitbarer Ritter, ein Rsi an Beredtsamkeit, ein tapferer 
in der Schlacht unbesiegbarer Schiitze‘ ein reicher Mann und ein 
Vater tiichtiger Séhne, alle diese sind in dem Wort eingeschlossen. 
vicarsant bezeichnet ‘iberall den mukhya oder adhikarin , den 
Mann von Rang, Ansehen und Einfluss, den Vorstand und Leiter. 

1) durdt nach Say.: diirad diiradegam, vgl. Grdd visrsta tsavah pa- 
tantu raksdsim AV. 2, 3, 6. 

2) Vgl. auch Naigh. 3, 11. 
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Zu den auf Seite 739 besprochenen Redewendungen ist auch 
vidathesu kavya& in VS. 22, 2 zu stellen: 


wmdm agrbhnan raganam rtdsya 
purva ayust viddthesu kavya 


wo freilich die Form kavy@ Schwierigkeit macht. TS. 4, 1, 
2,1 und MS. 8, 12,1 p. 159,14 lesen ebenso. Say. zu TS (IV p. 17) 
und Mahidhara nehmen Vertauschung der Kasusendungen an. Das 
kurze PW. vermutet kavyadh. Und darauf liuft dem Sinn nach 
auch Mahtdharas Erklirung (kavya kavayah — yajnesu kugalah) 
hinaus. Die Seher oder die Klugen in der Zunft, also dieselben 
die sonst wddthesu dhirah oder — vedhdsah heissen, waren es, 
die ,in der Vorzeit diesen Ziigel des frommen (Opfer)werkes in 
die Hand genommen haben‘. Fir den besonderen Viniyoga im 
Asgvamedha ist der Vers urspriinglich wohl kaum bestimmt gewesen. 

Auch Himmel und Erde werden im RV. 1, 159, 1 weddthesu 
pracetasé ,die hochweisen') in der Gilde‘ genannt, wihrend sie 
in AV. 6, 53, 1 = TBr. 2, 7, 8, 2 einfach pracetasaw heissen. Hier 
handelt es sich nicht mehr um die gelehrten Brahmanenziinfte. 
Auch die Gétter bilden fiir sich eine Genossenschaft, einen gand 
(cf. gandm devanam, in welchen die Rbhus aufgenommen werden 
RV. 4, 35, 3). Diese Genossenschaft der Gdétter heisst gleichfalls 
viddtha und innerhalb derselben bestand eine Abstufung nach Weisheit 
und Autoritiit. Bei dem Opfer erwartete man die Elite der Gétter- 
genossenschaft, 3, 4, 5: 


saptdé hotrant manasa vrnand 
invanto visvam pratt yann rténa | 
nrpésgaso viddthesu prdé ata 
abhimém yajném vi caranta purvih || 
Nach den Werken der sieben Hotrs?) im Herzen verlangend, alles 
in Bewegung setzend (?) kommen nach der Ordnung (die 
Gétter) herbei. In Miannergestalt ziehen die Spitzen in der 
(Gétter)genossenschaft durch die zahlreichen (Thore) ein 2u 
diesem Opfer‘. 


Pischel hat Ved. Stud. II, 116 die tiberlieferte Lesart pra jatah 
gegen Grassmanns Emendation prdjatah in ihrem Recht geschiitzt, 
indem er zuerst den feinen Unterschied beider Formen erkannt hat. 
Die Stelle ist ein erneuter Beweis fiir die vorziigliche Uberlieferung 
des RV.-Textes. Pischels Deutung von prd jatd als ,eine Rolle 
spielend, Hauptperson“ passt sehr gut zu meiner Erklirung von 
widdtha*). prd jatd ist gleichsam ein abgektirztes prathamé jatdh 
und wie schon Pischel gethan, eng an widdthesu anzuschliessen. 


1) prdcetas = prakrstajndna Say. zu 2, 23,2; 4, 6,2 u.o. 
2) vgl. PW. s. v. hotar 2d), Pischel Ved. Stud. 1, 76 und Olden- 
berg z. d. St. 


3) Vergleiche auch prijjatam = prabhiitam (Say.) TBr. 2, 2, 1, 6. 
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Nur insofern weiche ich von Pischel ab, als ich zum Subjekt 
des zweiten Hemistich gleichfalls die Godtter mache und zu dem 
Accus. purvih in d ein dvdrah suppliere; vgl. die andere Apri- 
stelle 1,188,5, bahvis ca bhiyasig ca yah | dirah. Die Be- 
deutung von abhi-vi-car ergiebt sich dann von selbst, ef. vt-¢, vt-yd, 
vt-kram ,hindurchgehen*. 

Die gdttliche und die menschliche Gilde oder Gemeinschaft 
werden einander gegeniibergestellt in 8, 39, 1: 


Agntr devin anaktu na 
ubhé hi viddthe kavir untdé cdrati dityum 
yAgni soll uns die Gétter gefillig machen, denn der Seher thut 
Botendienst zwischen beiden Gilden ')‘. 


Die Gesamtgilde der Gétter zerfillt in drei Sektionen, die sich noch 
weiter in Einzelgruppen oder Geschlechter wie die Marut, Visve 
devah, Vasus u.s.w. spalteten. Auch diese drei Unterabteilungen 
heissen wieder viddthan:. In &hnlicher Weise ist bald von dem 
gand, der Gesamtschar der Marut die Rede (mdrutam gandm 
1,14,3; Maritim gandh 10, 187, 5) bald von den ganas, d.h, 
den einzelnen Scharen®) (Marutam ganah AV. 4, 13, 4; 15, 4; 
19, 45, 10). 

RV. 6, 51 2: véda yds trin’ viddthany esamn 

devanam yénma — 

» Welcher (Strya) ihre drei Gilden, der Gétter Geschlechter kennt*. 
Diese drei Gilden sind die bekannten dreimal elf Gétter: 


8, 39,9 Agnis trind tridhatiny a kseti viddtha kavth | 
sé trinr ekadasin thd ydksac ca piprdyac ca nah 


»Agni der weise wohnt bei den drei Gilden von dreifacher Natur; 
er mége die dreimal elf hier verehren und erfreuen*! 

Dieses dreifache Element oder die dreifache Natur (dha@tu) der 

Goétter ist in der bekannten Dreiteilung der Welt als Himmel, 

Erde und Wasser begriindet: 


1, 139, 11 yé deviso divy ékaidasa stha 
prthivyam ddhy ékadaga stha | 
apsukstto mahinatkadasa sthd 
té devaso yajndm imdm jusadhvam || 


1) Sayana hat hier iibersehen, dass wddthe nach P. P. Dual ist. 

2) Es sind zusammen 7 ganas je zu 7 Mann: saptdgana vat Maritah 
TS. 2, 2, 11,1; 2,3,1,5; TBr. 2,7, 2,2; Say. zu RV. 1, 6,4, 107, 2, saptd- 
sapta Maruta gandh MS. 3, 3, 10 (p. 44, 1), aber trir vai saptdsapta Ma- 
ritah MS. 4, 3,9 (p. 49, 3). Ihre Zahl betrigt nach gowdhnlicher Annahme 49, 
Say. zu RV. 1, 39,4. Ihre Namen sind tdrn, anyddrn u.s.w. VS, 17, 81; 
Say. zu RV. 1, 6, 4; 107, 2; 2u TS. II p. 327, 1. Andere Zahlen bei Macdonell, 


Vedic Mythology p. 78. 
oli aaa 


744 Geldner, Vedisch viddtha. 


Die ihr, o Gotter, die elf im Himmel seid, und die elf auf der 
Erde seid, und elf vermége eurer Herrlichkeit im Wasser 
wohnt, ihr Goétter geniesset dieses Opfer*! 


2,27, 8 trini vrata viddthe antdr esam | 
»Drei Abteilungen sind in ihrer Gilde‘. 


trint vrata gehdrt nach Bedeutung und Etymologie eng zu trivrt 
,dreifach, dreiteilig*. In 4, 53,5 sind unter den drei vratand die 
namlichen drei Klassen in der Gattergilde zu verstehen: 


tribhtr vratatr abhi no rakgati tmdna | 
,er selbst (Savita) mit den drei Abteilungen (der Gétter) schiitzt uns‘. 
In 7,5, 4 ist trédhatu vratdm geradezu die Dreizahl, Dreiheit: 
tdva tridhatu prthivi uté dyadtr 
Vatsvanara vratém Agne sacanta | 
»Himmel und Erde suchen, o Agni Vaisvanara, deine Dreizahl 


(d. h. die drei heiligen Feuer oder die Feuer in den drei Natur- 
reichen) auf*. 


In 2, 27,8 ist es@m auf die Adityas zu beziehen. Die Gotter sind 
darnach die Gilde der Adityas. Auch das hat seinen besonderen 
Grund. Als die Hiupter der Géttergilde werden bald die Adityas, 
bald Mitra-Varuna, bald Indra und Varuna, ,die beiden Kénige“ 
namhaft gemacht: 


3, 38, 5 dtro napata viddthasya dhibhth 
ksatrdm rajana pradivo dadhathe || 5 
trint rajana viddthe purtint 
pari vigvant bhigathah sédamsi | 
dpasyam dtra mdénasa Jaganvan 
vraté gandharvan dpi vayikesan || 6 
»Durch die Weisheit der (Gétter)cenossenschaft besitzet ihr beide 
Sdhne des Himmels') seit alter Zeit die Herrscherwiirde. Die 
drei (Abteilungen) in der Gilde, ihr Kénige, die vielen, alle 
(Gotter)sitze regiert ihr; im Geiste dorthin (dahinter) ge- 
kommen erschaute ich auch die Gandharven mit flatternden 
Haaren bei ihrem Werk‘ 


Trotz 7, 66, 10 (s. u.) glaube ich nicht, dass wir mit Roth veddthasya 
von lesatrdrn ce Vorsitz in der Gattergenossenschaft! ) abhingig 
machen diirfen, weil ksatr@ niemals mit einem Genit. object. ver- 
bunden wird. Der Sinn ist, dass die gesamte Genossenschaft der 
Gotter in ihrer Weisheit die beiden geeignetsten zu Oberhiiuptern 
erkoren hat. Str. 6 a—b ist gebaut wie 6, 8, la—b (s. u.). Wie 
dort pra, so ist hier pdr? aus b an die Spitze des Satzes zu denken. 


1) Indra und Varuna nach Say.; die Str. steht in einem Indralied. Indra 
wird aber erst in der mehreren Liedern gemeinsamen Schlussstrophe genannt. 
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Zu trind ist aus 2,27, 8, vratd mu erginzen. Die sdédamst sind 
wegen dtra*) in ¢ als die Géttersitze zu fassen, vgl. esam”) 
avama sddamst 3, 54,5; divdh sddamsi AV. 19, 47,1; SV. 1, 4, 
1, 2, 10 und Stellen wie 8, 29, 9; 2, 41,5; 1, 85, 2. Den sdédams? 
unserer Stelle entsprechen die yénma, ,die Gdttergeschlechter“ (vgl. 
die divyant ydnma 10, 64, 16, die datvyani parthivani jdnma 
5, 41, 14) in 6, 51,2. Denn jedes einzelne Géttergeschlecht hat 
seinen besonderen Wohnsitz. Das viddtham umfasst alle jdnma 
wie alle sdddmsi der Gitter. Die Strophe 8, 38,6 hat eine un- 
verkennbare Parallele in 7, 66, 10: 


trint yé yemir viddthani dhitibhir 
visvam pdribhitibhth | 
» Welche (Adityas) die drei Gilden mit Weisheit gelenkt haben’), 
alle durch ihre Uberlegenheit‘. 


Sollte nicht auch hier zu viésvani das Substantiv aus einer anderen 
Stelle und zwar gerade sddams¢ aus 3, 38,6 zu ergiinzen sein? 
yemur in 7, 66,10 erklirt pari bhisathah in der Parallele 3, 38, 6. 
part-bhis bedeutet: umfassen, leiten. Fiir dbhas findet sich eine 
interessante Notiz bei Durga III p. 83, 4. Nach ihm _ bedeutet 
bhisati: parigrhnati, partraksati, atikramati. Sayana umschreibt 
pari-bhis bald durch paribhavaté (8, 22,5; 8,12, 9) oder durch 
parigrhnaté (1, 1386, 5; 2,12,1), meist aber durch alamkarott, 
einmal auch mit sdédhayat (1, 162, 13). 
In 5, 63, 2 heisst es von Mitra und Varuna: 


samrajdv asyd bhivanasya rajatho 
Mitravaruna viddthe svardrsa | 
,Als Oberherrn herrscht ihr iiber diese Welt, Mitra und Varuna, 
als die welche in der Gilde das Sonnenauge besitzen*. 


svardrgé ist zunichst wortlich zu nehmen‘), denn die Sonne ist das 
Auge von Mitra und Varuna RV 1, 115, 1; 6, 51,1; 7,638,1. Da 
aber die Sonne allsehend (vesvdcaksas 1, 50, 2; 7,63, 1), weitsehend 
(urucdksas 7, 35, 8; 68, 4), ein Spiher der ganzen Welt (4, 13, 3), 
ein Hiiter alles leblosen und lebenden ist (7, 60 2), der Recht und 
Unrecht erschaut (4,1,17; 6,51, 2) und auf alle Wesen schaut 


1) vgl. VS. 23, 49 prechami tva citdye devasakha yddi tvdm dtra 
mdnasa jagantha, ,\ch frage dich, o Gétterfreund, um es zu wissen, wenn 
du im Geiste dahinter gekommen bist‘, nimlich auf die im fg. erwahnten drei 
paddnt, Mahidh,: matkrte prasné, was auf das gleiche hinausliuft. Dem 
dtra jagdntha entspricht in VS. 23, 50 dpi tésu trisi padésv asmi, ,Auch 
ich bin (im Geist) an diesen drei padas. — apasyam in RV. 3, 38,6 vom 
geistigen Auge des Dichters. 

2) se, devanam. 

3) nimlich: seit alter Zeit, cf. pradivah in 3, 38, 5. 

4) Ich fasse hier svard/s als Babuvrihi: = svar drg yayos tau, 
Durga II p. 330, 12 erklirt es durch svar wa yo drsyate, Das passt an 
anderen Stellen gut. 
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(7, 61, 1)) und tiber Himmel, Erde und Wasser hinausschaut (AV 
18, 1, 45), so ist svard*g s.v.a. allschauend, allwissend. 
viddthe svardya reiht sich also den oben besprochnen Redewendungen 
wie widdthe dhirah an. 

Indra, der oft die ganze Gdttergesellschaft im Asurakampf 
heraushauen muss, heisst RV. 1, 56, 2: 


patim ddksasya viddthasya ni scéhah 
,den Herrn der Thatkraft, die Stiirke (Riickhalt) seiner Genossenschaft*‘. 
Auch zwischen zwei Gottheiten kann ein wddtham bestehen: 
AV. 4, 25,1 Vayoh Savitiir viddthant manmahe 
» Wir gedenken des Bundes zwischen Vayu und Savitr‘. 


Das ganze Lied schildert die gemeinsame Thitigkeit dieser beiden 
Gitter. — viddthe mit instr. bedeutet: ,im Bunde mit*. Pa- 
rallel steht im folgenden Pada satra RV. 7, 98, 5: 


sdm ydn mahi mithati spdrdhamane 
tanirica Surasata ydtaite | 
ddevayum viddthe devaytbhth 
satra hatam somasita jénena || 
» Wenn die beiden Heere schreiend!) wetteifernd am Leib glinzend 
in der Feldschlacht mit einander kimpfen, so erschlaget ihr 
beide (Indra und Agni) den Gottlosen im Bund mit den Frommen, 
im Verein mit dem somapressenden Mann‘! 


Auch hier bilden die beiden Schlussworte des Pada widdthe devayri- 
bhih ein syntaktisches Ganze. 
In der Eingangsstrophe von 6, 8 giebt der Dichter sein 
Thema an: 
prksdsya visno arusdsya nit sdhah 
pra ni vocam viddtha jatdvedasah | 


Er will die Macht des Vaisvanara und sein wddtha besingen. Unter 
diesem sind zu verstehen Mitra (in Str. 8) und Agnis gopah 
(= pdyavah) in Str. 7, also seine Freundschaft oder Bundesge- 
nossenschaft und sein Anhang, mit einem Wort sein paksa. — 
Als paksa im Sinn von Kriegspartei kénnte man widdtha fassen 
in der Formel viddtha nictkyat (zweimal im Padaschluss) = , die 
Parteien durchschauend*, von dem beriihmten Schlachtross und 
Rennpferd Dadhikravan RV. 4, 38,47) und von der Kriegspauke, 
die als ein kundiger Heerfithrer (puraeta) geschildert wird AV.5, 20, 12. 


1) mith = parasparam a-krus Say. 

2) Pada d dieser Strophe macht Schwierigkeit; es scheint eine doppelte 
Ellipse zu sein. Bei dieser Gelegenheit mache ich auf die glinzende Ridhi- 
erklirung von Gvérrjika bei Sdyana aufmerksam, Er erklirt es durch Gvirbhuta- 
muska ,mit hervortretenden Hoden“. ape, wie als zweites Glied des Kom- 
positum anzusetzen ist, ist == Avesta erezi Yasht 14, 29 und im Zend-Pehlevi- 
Glossar 11,1. Suffix -ka im Bahuy. nach Pan. 5, 4, 153. 
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3. Auch die Marut heissen widdthesu dhirah in RV. 3, 26, 6 


gantiro yajndém viddthesu dhirah | 
,die zum Opfer kommen als die Weisen in der Zunft.* 


Dieses Epitheton ornans wird hier aus dem Charakter der 
Marut verstiindlich. Die Marut sind gelehrte Herren. Sie heissen 
kavdyah 1, 31,1; 5,57, 8; 7,59, 11; kavdyo vedhdsah 5, 52, 13; 
arkinah 1, 38, are arctnah 2, 34, ie brahmalettah 3, 82, 2; 7, 9, 5: 
brahmiinak 5. 29, 3 und wielleicats auch in 5, 31, 4 


brahmana Indram mahdyanto arkatr 
dvardhayann dhaye hantavii wu | 


Sayana: brahmdno ’ngirasah parivrdha Maruto va. Sie sind die 
Lobsinger (Barden) des Indra und dieser ihr Rsi 5, 29, 1 


dreantt tva Maritah putddalesas 
tudm esdm sir Indrast dhirah | 


Alle diese Ausdriicke sind in ihrem technischen Sinn zu nehmen 
und nicht etwa auf das Heulen und Pfeifen des Sturmes zu deuten. 
Die Marut sind dem menschlichen Singer geistesverwandt und 
helfen darum dem jungen Syavaéva aus seinen Dichternéten RV. 
5, 611). Sie verdienen schon dieser Eigenschaft wegen den Titel 
der Weisen in der Zunft, denn die Dichter sind im RV. die Zierde 
ihrer Zunft. In 1, 64,6, heissen die Marut widdthesv abhivah. 
Dasselbe Beiwort bekommen in Str. 1 desselben Liedes die géfrah: 


apé nd dhiro mdnasa suhdstyo 

girah sém atye viddthesv abhivah | 1. 
pinvanty ap6 Maritah sudanavah 

payo ghrtdévad viddthesv ablivah | 6. 


Als Beiwort der Marut erinnert wviddthesu abhiivah an abhubhith 
in 5, 35, 3, das Sayana auf die Marut bezieht, als Beiwort der gtrah 
aber an die vidathya vak in 1, 167,38. Die Taddhitabildung 
vidathya ist nach indischer Terminologie eine vrté?. Setzen wit 
diese urtt: nach Pan. 4, 4, 98 oder 5, if 5 in ihre avrté? um, so 
ergiebt sich vidathya = vidathe sadhu oder vidathaya hita *). 
Die beiden Warter sadhw und hita kommen dem Begriff des vedischen 
abhi: nahe. Eine Bedeutung von a@dhu tritt klar zn Tage in der 
Zusammensetzung sv-abhu in 5, 6, 3: 


Agnir hi vajinam visé 
dddati visvdcarsanth | 

Agni rayé svabhiivam 
sé prité yati varyam || 


1) Ved. Stud, Il, 253.. Wer don Wert derartiger Legenden in Abrede 
stellt, zerstért sich selbst die schénsten Stiicke des Rigveda. 

2) Nach Kas, zu 4, 4,98 ist sddhu = pravina oder yogya; hita = 
upakaraka, 
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»Denn Agni — schenkt dem Volk ein Streitross (oder ,einen 
Helden‘), Agni ein zu Reichtum behilfliches; munter geht es 
auf Beute aus“). 


Damit ist zu vergleichen 1, 5, 3: 


sd gha no yoga a bhuvat 
sd rayé sd piramdhyam | 


»Hr (Indra) sei uns behilflich bei der Unternehmung, er zum 
Reichtum?), er bei der Frau (zu Kindern)‘. 


Das Verbum 4a-bhu bedeutet: 1) rasch ‘und gern erscheinen bei 
8, 93, 17 yet sémesoma abhavah verglichen mit 8, 92, 26 desselben 
Dichters dram hié sma sutésu nah sémesv Indra bhusasi 2) bei- 
stehen, férdern, begiinstigen 4, 31, 1 ledya nas cttréd & bhuvad uti 
und 1, 5, 3. Andere Bedeutungen sind: in etwas eingehen, bes. in 
einen Schoss zu neuer Geburt, wiedergeboren werden Va B. Chand. 
Up. 6,9, 3 yad yad bhavanti tad a bhavante. 

Far die Begriffsbestimmung ist ferner wichtig, dass die Stelle: 


7, 80,4 svabhivo jarandm agnavanta 
eine Parallele hat in 
10, 87, 6 bhadrdm jivanto jaranam agimahd. 


Es spielt also bei svabhu auch der Begriff von bhadra herein. 
Die Bedeutungen von @bhu lassen sich etwa so anordnen: ,hilfreich, 
Helfer, Freund*; tiberhaupt ,gefillig, wohlthuend, angenehm, ge- 
nehm‘. Dasselbe bedeutet svabhis und ausserdem noch in 7, 380, 4 
,beliebt, gliicklich*. 1, 64,6 werden die Marut als die hilfreichen 
Freunde in der (Gétter)gilde charakterisiert. Dies beziehe ich auf 
thr Verhiltnis zu Indra, den sie nicht verliessen, als er von allen 
andern Géttern im Stich gelassen wurde%), RV. 8, 96,7 und Ait. 
Br. 3, 16,1: Jndram vat — sarva devata ajahus, tam Maruta eva 
svdpayo najahuh. Abnlich Ait. Br. 8, 20, 14). Sie heissen darum 
seine sdkhayah RV. 8, 51, 8; TBr. 1, 2 5, 3. In demselben Sinn 
werden sie im RV. 5, 35, 3 und 1, Dak, 9 mit abhubhth bezeichnet, 
an letzter Stelle im Gegensatz zu dnabhuvah ,den Feinden**). 
Hingegen besagt die erste Strophe von 1, 64, dass der Dichter 
sein Gedicht herausputzt wie ein geschickter Kiinstler ein Kunst- 
werk, auf dass es der Gilde genehm sei. In diesem Fall bezieht 


1) In der Konstruktion des Satzes stimme ich Oldenberg SBE. XLVI, 
379 bei. 

2) Zum Wechsel von Dat. und Locat, vgl. 1, 10, 6 tdm ét sakhitvd imahe 
tam rayé tam suvirye. sakhttve und suvirye sind nimitta-Lokative wie in 
carmant dvipinam hanti u.s. w. MBhas, zu Pan, 2, 3, 36, 6. 

3) Es war freilich nicht immer so, wie RV. 1, 165,6; 8, 7,31 und die 
Begebenheit mit dem ASvatthabaum Sat. Br. 4, 3, 3, 6 zeigen. 

4) Auch unter Gbhisu in 1, 56,3 sind vielleicht die Marut zu verstehen, 
wihrend Say. dort das Wort seltsamer Weise als » Gefiingnis” erklart, 
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sich wddtha nicht auf die ganze Géttergenossenschaft, sondern nur 
auf die Marut. In einer Reihe von Stellen wird widdtha ganz 
synonym mit gand gebraucht und bezeichnet die Schar oder die 
Scharen der Marut, wie Roth schon richtig erkannt hat: 


1, 89, 7 subhamyavano viddthesu jagmayah | 
»schmuck gehend, in Scharen ziehend‘. 

1,85, 1 mddanti vira vidathesu ghisvayah | 

1, 166, 2 krilanti krila widdthesu ghrsvayah | 


ghrsvt hat Roth als ,munter, lustig gedeutet, M. Miller 
richtiger als ,wild*. Ludwig giebt dem Wort die verschieden- 
artigsten nae Die Wahrheit ist auch hier bei Sayana 
zu finden, der in 9,101, 8 ghtsvayah durch parasparam spar- 
dhamanah erklirt. ys gdvo ghrsvayah sind dort nach Say. die 
stutilalesana vacah'), Auch damit hat er wohl das richtige ge- 
troffen; zu vergleichen ist 7,18, 3 pasprdhandso gfrah. ght-svt be- 
deutet: ,vorstiirmend, vordrangend, einander zuvorzukommen suchend, 
ungestiim. viddthesu ghisvayah also: ,in Reihen (Kolonnen) vor- 
wartsstiirmend*. Wegen ghrsvirddhas (Beiwort der Marut) 7, 59, 5 
verweise ich auf 1, 168, 7 (besprochen in Ved. Stud. II, 253). Die 
Zugehirigkeit von ghvsvt zu Wz. Arg ist zweifelhaft. Der Dhatu- 
patha verzeichnet fiir ghrs nur die Bedeutung samgharsa. Boht- 
lingk notiert in PW. aus einer anderen Wurzelsammlung auch 
die Bedeutung samharsa. samgharsa und samharga sind insofern 
mit einander verwandt, als sie beide auch die spardha@ bezeichnen. 
ghrs ist wie schon Sayana erkannt hat mit spardh synonym, und 
weiter auch mit ya¢ in der hier anzureihenden Stelle 

5, 59, 2 antdr mahé vidathe yetire narah | 
Ich glaube nicht, dass das PW. die Grundbedeutung der Wz. yat 
richtig getroffen hat”). Im Par. bedeutet yat: ,anspornen, an- 
treiben®); im Atm. ,sich gegenseitig anspornen, um die Wette 
losstiirmen, mit ‘einander wetteifern, kimpfen, sich anstrengen‘. 
Also: ,die Manner stiirmen in grosser Kolonne um die Wette vor- 
wirts‘. Cf. sravasydvo nd prtandsu yetire 1, 85, 8; é&a nd yetire 
10, 77,2. Den Zug der Marut dachte man sich wie den der 
Sonnenrosse, die wiederum rit Zugvégeln verglichen werden in 
1, 163,10 hamsa cva grenifd yatante. Was dort viddthe, ist hier 
grenisih: viddtha = sréni: 

1, 167, 6 asthapayanta yuvatim yivanah 

subhé nimislam vidithesu pajram | 


1) Auch sonst nimmt Siy. fiir go dfters die Bedeutung vac (wie im klass. 
Skt.) oder stuti an, z. B. 1, 173, 8; 180, 5 (an beiden Stellen durchaus passend), 
8, 24, 20 (vgl. AS. Gs. 1,1, 4); 2, 21,5. Diese Erklirung stammt aus Naigh. 1, 11. 

2) Das hat Roth z, T, selbst cingestanden ZDMG, 41, 676. M. Miiller 
giebt yelire weit richtiger durch ,,to strive together“ wieder. 

3) Das Par, hat schon Ludwig so gefasst z. B. 5, 65, 6. 
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Die Wortstellung ist geschickt gewahlt. némisla hat immer eine 
Erganzung im Locatiy, muss also hier mit dem folgenden wdathesu 
konstruiert werden. Dasselbe gilt aber auch nach der Stellung am 
Ende des Pada und den analogen Konstruktionen fiir pajram. ‘Auch 
hier soll durch die Schlussworte die besondere Stellung, welche 
die Rodasi im gana der Marut einnimmt, gekennzeichnet. werden. 
Das ist aber bei den bisherigen Deutungsversuchen von payra nicht 
méglich'). Der Vergleich mit mnyog ist, wie immer, irreleitend 
gewesen. In der Mehrzahl der Stellen ist Pajra der Name eines 
bestimmten Zweiges des grossen Gotra der Angiras (vgl. PW. und 
Bergaigne II, 479). Es kommen fiir das Adjektiv para nur fiinf 
Stellen in Betracht. Die wichtigsten sind: 


1,158, 3 yuktd ha yad vim Taugrydya perir 
vé madhye drnaso dhaye pajrah | 
dupa vam dvah garandm gameyam 
8, 63,12 yah sdmsate stuvaté dhayt pajra 
indrajyestha asmitit avantu devith | 


Die Worte dhay? pajréh am Ende des Stollens sind zu beurteilen 
wie die fiinfmal den Padaschluss bildende Redensart dhayi dar- 
gatdh 5, 56,7; 8, 70, 2; resp. dhay? dargatdém 1, 141, 1; 4, 36, 7; 
5, 66, 2, d. h. sie gehdren eng zusammen und bilden das Pradikat 
des Satzes. dhay? ist s. v. a. ,machte sich, ward (wird)“, dhay? 
dargatéh = ,ward sichtbar*. Auch die Worte dhayt haryatdh in 
10, 96, 4 sind so zu konstruieren. Der Anfang von 8, 63, 12c ist 
formelhaft?) und kehrt in 


5, 42,7 yah sdmsate stuvaté sambhavisthah 

und 6, 62,5 yd sdmsate stuvaté sdmbhavistha 

wieder. dhdyt pajrdh entspricht also dem sdmbhavisthah. Auch 
sonst sind Anzeichen vorhanden, dass pajra begrifflich nicht weit 
von gambhii (= sukhasya bhavar yita, Say.) abliegt. vidathesu 
pajram in 1, 167, 6 erinnert an viddthesu Cena Mae 1, 40, 6 
und dieses wacder an viddthesu carum 7, 84,3, beide Male am 
Ende des Stollens. Entscheidend ist schliesslich.. wie die Rodasi 
in 5, 56,8 surdndni bibhrati (,die Reize besitzende*) in Str. 9 
dicees Liedes subhdga und wahrscheinlich in 1, 167, 7 subhaga 
heisst °). par dist = subhaga, s. v. a. gliickbringend, lieb, erwiinscht, 


1) Cf. neuerdings Baunack in KZ. 35,533. Er giebt dem Wort die 
Ibedeutung ,,frisch, frische Kraft gebend“. 

2) Cf. Baunack p. 538, 

3) So sehr ich im allgemeinen gegen Konjekturen im RV. misstrauisch 
bin, so kann ich mich hier der ‘Vermutung nicht entschlagen, dass subhdgih 
Redaktionsfehler fiir subhagu sei, hervorgerufen durch falsche Auffassung von 
Jdnir als ace. plur, In dem ganzen Lied wird Rodasi als die Begleiterin der 
Marut geschildert. Fasst man jdnir als Nom. sg., was trotz jdni in 4, 52, 1 
und trotz des Accents nach Lanman p, 377 méglich ist, und_ schreibt 
man subhaga, so wire der Sinn: ,,so oft die minnlich gesinnte (vy‘samandh 
= nrmdnih in Str. 5), stolze, sogar trotzige als ihre geliebte Frau mitfhrt', 
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und in “specie beliebt oder geliebt von der Frau. Darnach ist zu 
iibersetzen: 1,167,6 ,Die “Jiinglinge hoben die jugendliche zum 
Schmuck (auf den Wagen), sie die Gesellin der Schaar (und) Lieb- 
ling*. 1, 158, 3 (Wie damals) als euer geschirrter strotzender 
(Wagen')) dem Tugrasohn mitten auf dem Meer willkommen *) 
ward, so méchte ich in euren Schutz und Schirm gelangen*. 
8, 68, 12 (Indra) welcher dem preisenden, lobsingenden gliick- 
bringend ist, (und) die Gétter mit Indra an der Spitze sollen 
uns schiitzen“. In der Konstruktion des Satzes bin ich Sadyana 
gefolgt. Die pajra in 9, 82,4 ist nach Sayana, der sich hier 
ausdriicklich auf eine altere ungenahnte Autoritat stiitzt, die Erde. 
In 1,190, 5 fasse ich payrah mit Ludwig (UH, 109) und Ber- 
gaigne als EHigennamen und nehme mit beiden eine Feindschaft 
zwischen den Pajras und Agastya an. Zugleich scheint mir aber 
die Stelle eimen Wortwitz, eine Anspielung auf die Adjektiv- 
bedeutung von pajra, zu. enthalten. Die Pajras (die lieben) sind 
in Wahrheit papah. 

4. viddtha bezeichnet aber nicht ausschliesslich die Gilde oder 
Zunft als stiindige Korporation, sondern auch das zum Zweck eines 
Opfers zusammengetretene Konsortium von Priestern, den Konvent, 
insbesondere das vollziihlige Priesterkollegium, wie es fiir die grossen 
Somaopfer notwendig war. Durch Metonymie wird der Ausdruck 
viddtha auf das Somaopfer selbst, resp. auf dessen einzelne Ab- 
teilungen, die savanas tibertragen. In unmittelbarer Nihe von 
viddtha erscheint ofters yaynd (vgl. Bloomfield a. a. O. 16) 
oder havis und zwar stehen beide Worter entweder parallel wie 
in 8, 8, 3 ketiim yajnanam viddthasya sidhanam und 8, 11, 1. 2, 
we — havise 6, 52, 17, oder in verschiedenem eee wie 
7, 84, 3; 10, 100, 6. Diese beiden Stellen lassen noch den eigent- 
lichen Unterschied beider Worter durchfiihlen: yajnd ist die Hand- 
lung, aber veddtha sind die handelnden Personen. Die 
oben mitgeteilte Erzihlung eines Brahmana lehrt, dass gewisse 
Brahmanenfamilien es als ihr Privileg betrachteten, die rtvejah fiir 
das Somaopfer des kéniglichen Yajamana zu stellen. In noch 
héherem Grade werden diese Anspriiche bei den alten Dichter- 
geschlechtern des RV. bestanden haben. Daraus entsprangen die 
fortwihrenden Reibereien, die wir schon im RV. zwischen den 
Zeilen lesen. Der Neid um die daksiné gab der gegenseitigen 


1) Bergaigne, Pischel (Ved. Stud. I, 90) und Baunack beziehen 
den Vers auf den Soma. Obige Deutung hat den Vorzug der Einfachheit. 

2) In diesem Sinn fasse ich auch jdthalasya justah in der Bhujyustelle 
1, 182, 6, in deren Konstruktion ich ganz mit Baunack a. a, O. p. 550 tiber- 
einstimme. Wie dort der Wagen pajrd, so sind hier die Schiffe jathalasya 
jistah. Da hrd auch im Sinn von kukst und udara gebraucht wird, bes. 
wo es sich um den Somatrunk handelt, so kénnte umgekehrt jdéthala = jathara 
= drd und jathalasya jista = hrdya sein. Das wire wieder cin Fall der 
kreuzweisen Bedeutungsiibertragung bei Synonymen, iiber welche ich Ved. Stud. 
II, 277 gesprochen. 
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Eifersucht ‘immer neve Nahrung. ‘Thatsichlich laufen Dichter- 
geschlecht, Gelehrtenzunft, Priesterpartei und collegium sacerdotum 
bei dem Opfer oft auf dasselbe hinaus, so dass der Bedeutungs- 
wechsel von veddtha nur scheinbar oder ganz geringfiigig ist. 
Auch bei den Buddhisten bezeichnet sangha den geistlichen Orden 
und ein Kapitel von Ménchen; gana die gesamte Gemeinde der 
Bhikkhus und auch ,,a small chapter of priests‘ (Childers s. v.). 
Unter wddtha sind dieselben Personen zu verstehen, die sich in 
den sakralen Liedern des RV. als gand (gand a nisddya 6, 40,1 
= asmatstotrsanghe Say.; né si sida ganapate ganésu 10, 112, 9 
= stotrganesu Say.), als ,unsere Partei* (asmakam ardhim a 
gah 4, 82,1), als ,die Freundschaft‘ (adhd stotrdsya sakhydsya 
gatana ,gedenket des Loblieds der Genossenschaft* 5, 55,9 und 
vgl. stkman — viddthe in 1, 31, 6) und als die ,Genossen* oder 
»Kollegen* bezeichnen: asmabhir Indra sdkhibhir huvanah 
10, 112, 3; part tvasate nidhtbhih sakhayah 10,179, 2 (hier in 
b der madhyamdina erwihnt), somydsah sdkhayah 3, 30, 1, wmé 
sikhayah sominah 8, 45, 16, brahmanah sdkhayah 5, 32, 12, 
sikhayah kardvah 8, 92,83 oder im Vokativ: katha radhama 
sakhayah stémam 1, 41,7; 5,1; 5, 45,6; 6, 48,11 und in Ver- 
bindung mit dem beliebten vah 6, 16, 22; 23,9; 9,105, 1. Bis- 
weilen wird der Sprecher neben den Kollegen besonders erwahnt: 
grnaté sakhibhyah 3, 30,15 (cf. stotrbhyo grnaté ca 7, 8, 10), 


9, 96, 4 tad usanti visva imé sakhayas 
tad ahém vasmi pavamana soma | 


In 9, 98, 12 werden die sékhadyah den Stris gegentibergestellt : 


tim sakhayah puroriicam 
yuyam vayadm ca siradyah 
asyama vajagandhyam 
sanéma vijapastyam | 
Hier werden also die Sprecher selbst stirdyah genannt. S. V. frei- 
lich stellt yaydm und vayém um. Uber stré mochte ich mich 
an diesem Ort nicht endgiltig entscheiden. So gewiss es an vielen 
Stellen den Yajamana im Gegensatz zu den stotdrah, jaritarah, 
grndantah bezeichnet, so gewiss ist auch das Gegenteil davon der 
Fall. Ich verweise namentlich auf tvdtasah — vaydm te syama 
surdyo grndntah 4, 29, 5, tdva priydsah stirfsw syama 7, 19, 7, 
ferner 1, 54, 11 = 10, 61, 22; 6,8, 7. In 1, 22, 20 kénnen unter 
surdyah nur die in der folgenden Str. genannten v/praso vipanyd- 
vah gemeint sein. Auch die klassische Bedeutung von sir¢ kann 
nicht vom Himmel gefallen sein, sondern muss in logischem Zu- 
sammenhang aus der vedischen erwachsen sein. 
In 7, 84, 3 stehen die wddthani den Suris gegeniiber : +) 


1) viddtha und surf stehen auch in 1, 153, 2 beisammen. Dort liegt 
die Schwierigkeit nur in sir?. 
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krtém no yajidm viddthesu carum 
krtém brdhmand sirtsu pragasta | 
»Machet, dass unser Opfer im Priesterkollegium gliickbringend sei, 
machet, dass unsere Gebete bei den Stris Beifall finden‘ 4). 


Worter, die im Skt. ,schén, angenehm, erfreulich* bedeuten, 
werden auch priagnant im Sinn von ,Gltick verheissend, gliick- 
bringend* gebraucht. Ich verweise auf kalydna, gubha, gobhana, 
punya und die betreffenden Artikel bei Apte. Es mag darum 
erlaubt sein, diesen Bedeutungswechsel hier fiir c@rw anzunehmen, 
besonders mit Riicksicht auf 


1, 40, 6 tém td vocema viddthesu gambhiivam 
mdntram deva anehdsam | 
und 


10, 100, 6 yajnds ca bhiid viddthe carur déntamah 
»Und das Opfer mége im Priesterkollegium gliickbringend, (von 
den Gittern) bevorzugt) sein‘. 


Auch hier handelt es sich wohl um die spardha@ verschiedener 
opfernder Parteien. Wir haben in den Ved. Stud. wiederholt auf 
diese spardhd hingewiesen. Man betrachtete die Priesterschaft 
eines anderen Yajamana als feindselige Konkurrenten. Das Bild 
des Rennsportes oder der Schlacht dringt sich dabei dem Dichter 
von selbst auf. So heisst es 7, 93, 3—4: 
upo ha ydd viddtham vajino gir 
dhibhir viprah prématim icchdmanah | 
drvanto né kasthim ndksamana 
Indragni johuvato ndras té || 3 
girbhir viprah prdématim icchémana 
ute rayim yasdsam purvabhajam | 
»Wenn sie kampflustig sich zum Opferkonvent begeben, die Brah- 
manen, die mit Liedern die Gunst®) (der Gétter) suchen, gleich 
Rossen, die in die Rennbahn (oder: auf das Schlachtfeld, Say.) 
kommen, Indra und Agni anrufend, diese Minner, (4) dann 
fleht der mit Liedern die Gunst suchende Brahmane um einen 
riihmlichen bevorzugten Gewinn‘. 
vajin ist auch in 8, 297; 6, 7,3; 7, 56,15 Epitheton des vépra, 
in 1, 86, 8 aber driicken vajinah und vipram den bekannten Gegen- 


satz des Yajamana und Singers aus. Ludwig michte diesen 
Gegensatz auch in unserer Stelle sehen; doch erscheint mir die 


obige Auffassung ungezwungener. 


1) In Gestalt einer Belohnung, falls die Siiris hier die Yajamanas sind. 

2) Dies scheint mir der Sinn von dntama zu sein. Eine erneute Unter- 
suchung des Wortes kénnte allerdings die obige Ubersetzung umstossen, 

3) prdmati = anugrahabuddhi Say. 
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Es wiirde zu weit fiihren und die Exkurse tiber Gebiihr ver- 
mehren, wollte ich alle einschlagigen Stellen ausfiihrlich durch- 
sprechen, in welchen viddtha entweder das amtierende Kollegium 
der rtvijah oder laksanaya das Opfer selbst bedeutet. Ich will 
nur den Versuch machen, dieselben einigermassen 2u ordnen : 

1. in Verbindung ait Wz. mad: 


6, 52,17 asmin no adyd viddthe yajatra 
visve deva havist madayadhvam ; 


ahnlich 8, 54, 2 (hier neben stdme) ; 10, 12, 7; cf asmin — sdvane 
madayasva 2, 18, 7; asmin yajné mandasand 4, 50, 10. 
2. Komm yaw oder lass dich nieder bei unserem Konvent: 


1,186,1 a@ na tlabhir viddthe susasti 
vigvanarah Savita devd etu | 


7,57, 2 asmdkam adyd viddthesu barhtr 
a vitdye sadata pipriyanch | 


8. Das Lied wird veddthe, im Kreise des Priesterkollegiums 
vorgetragen oder der Gott in diesem verherrlicht: 


7,99, 6 raré vam stémam viddthesu Visno. 
3, 39, 1.2 matih — ya jagrvir viddthe sasydmana. 
10, 96,1 pré te mahé viddthe gamsisam hari. 
7, 78,2 a@ vam voce viddthesu prdyasvan.) 
4, 21,4 tdm w stavima vidathesv Indram. 


stutd viddthe 6, 24, 2, viddthesw sistutah 1, 166, 7, pravaksyamo 
viddthe viryant 1, 162, 1, viddthesu praviteyah ‘4, ‘36, 5; préd w 
ta te viddthesu bravama 2 29, 13. 

4. Agni als Mittelpunkt des Priesterkollegiums wie iiberhaupt 
des widdtha (s.0.), Bloomfield p. 16. viddthesu didyat 1, 148, 7, 
viddthasya ketim 1, 60, 1; viddthasya sddhanam 3, 3. 3, — 
prasadhanam 10, 91, 8; ‘viddthant sddhan 8, 18 § viddthant 
pracoddyan 3, 27, te viddthe ydjadhyat 3,1. 1. Ebensoo'vom 
Soma 9, 97, B6e 32, 1. 

5, Rinzelne Priester i im Priesterkolleg namhaft gemacht: andke? 
ydd vam viddthesu hota 1, 153, 2; brahmdneva veddtha ukthasasa 
2, 39,1; von Agni: Agnim hétaram viddthaya jijanan 10, 11, 3; 
6, Fi 2. Zweifelhaft ist 1, 158, 8. Dagegen gehirt 10, 110, 7 
pracodéyanta viddthesu kart (von den datoya hotara) wohl zu 
den unter 1 und 2 besprochenen Padaschliissen. 

Schon Sayana hat zu 2, 4,8 (vgl. Bloomfield p. 17): 


nit te pitrvasydvaso ddhitau 
by tiye viddthe mdnma sams | 


1) Auch hier wohl mit dem Schlusswort enger zu verbinden, Erst eine 
Untersuchung tiber prdyas wird das sicher entscheiden. 
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den Ausdruck értiye viddthe auf das trtiyasavanam bezogen. Doch 
fiigt er noch eine zweite Erklirung hinzu, weil ihm der. Wider- 
spruch der ersteren mit dem Viniyoga des Liedes bedenklich er- 
scheinen mochte. Jm Ritual hatte das Sukta seine Stelle im 
Prataranuvaka (AS. Sr. 4,18, 7). Sayana meint, mit étrtiye widdthe 
koénne auch die dritte Liturgie (kratw1)) im Prataranuvaka gemeint 
sein. — Auch in 3, 54, 11; 56, 5—8 hat schon Sayana richtig die 
drei savanas herausgelesen: 


3, 56, 8 trér a divd viddthe santu devih 
8,54, 11 érér 
8,56, 5 trér 


»Ureimal des Tages zu dem Priesterkonvent eilend‘. 


a divd viddthe pdtyamanah 

a divd viddthe pdtyamanah?) 

Say. erklirt pdtyamana beide Male mit dgacchan. Auch sonst 
bringt er diese Erklarung statt der iiblichen von azsvarya (nach 
Naigh. 2, 21) vor: gacchate, dgacchati 1, 128, 7; 3, 56,3; 6, 2, 1; 
65, 3; 66,1; 7, 18, 16, oder palayate 7,18, 8; abhi-pat = abhi- 
gam 8,102, 9, = abhiprap 10, 132, 3. Wenn ich auch zugeben 
will, dass Sayana pat IV mit pat I (cf. Dhatupatha) verwechselt 
hat, so ergeben diese Erklarungen doch z. T. einen vorziiglichen 
Sinn. Die Vermischung beider Wurzeln kénnte alt sein. Endlich 
stelle ich mit Bloomfield hierher 5, 3, 6: 


vayém Agne vanuyama tvota 
vasiiydvo havisa bidhyamanah | 

vayém samaryé viddthesv dhnam 
vayém raya sahasas putra mdrtan || 


»Wir, o Agni, wollen ausstechen mit deiner Hilfe, ‘nach Gut be- 
gehrend, mit unsrem Opfer, wachend*), wir im Wettstreit*) 
in den Konventen der (drei) Tageszeiten, wir durch Reich- 
tum 5), o Sohn der Kraft, die (anderen) Sterblichen‘. 


Dass der Plural von dhan im RV. auch die Tageszeiten be- 
zeichne, scheint mir fiir eine ganze Reihe von Stellen, besonders 
in der Verbindung mit dev, eine annehmbare Vermuthung: 


1, 180, 10 Divodasébhir Indra stdvino 
vavrdhitha chobhir iva dyath | 


1) Vgl. Haug, Zu Ait. Br. Il p. 111n. 

2) viddthesu samrdt in derselben Strophe musste aus den oben dar- 
gelegten Griinden zur ersten Bedeutung gezogen werden. Man ersieht aus der 
Stelle, wie die Bedeutungen in einander spielen. 

8) Um in der Friihe als der Erste der Konkurrenten auf dem Platz zu 
sein. buidhyamana ist der Friihaufsteher des bekannten gefliigelten Wortes, 

4) Mit anderen Singern, wieder die spardha. ’ 

5) ef. raytém yéna vdnamahai 9,101, 9; gemeint ist in 5,3, 6 die daksina, 

* 
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Von den Divodasas), 0 Indra, gepriesen, mégest du wachsen wie 
der Tag durch seine Zeiten“. 


1,151, 9 nd vam dydvd *habhir nétd sindhavo 
nd devatvém pandyo nanagur maghdm | 
»Nicht reichen die Tage mit ihren Zeiten noch die Stréme, noch 
die Panis an eure Gottheit noch an euren Reichtum 2).‘ 


10, 7,4 dyibhir asma dhabhir vémdm astu 
(alle) Tage, (alle) Tageszeiten soll ihm Freude sein‘! 
2,19, 8 djanayat siiryam viddd ga 
aktinahnam vayinani sadhat | 
»(ndra) brachte die Sonne zum Vorschein, er fand die Kiithe, durch 
ihr (der Sonne) Licht regelte er die Reihenfolge*) der Tages- 
zeiten “ 


8, 34, 4 prarocayan mdnave ketim dhnam 
dwinday jydtir brhaté rénaya | 
,r liess aufleuchten fiir den Menschen den Weiser der Tages- 
zeiten; er fand das Licht zu hoher Freude‘. 


Gemeint ist der Agni Vaisvanara als Sonne wie in 10, 88, 12: 


vigvasma Agnim bhiivanaya deva 
Vatsvanardm ketim dhnaim akrnvan | 


»Die Gétter machten den Agni Vaigvanara fiir die ganze Welt zum 
Weiser der Tageszeiten *).*: 


Ebenso 1, 50,7 und 10, 85, 19 im ersten Hemistich, das Weber 
(ind. Stud. 5, 184) auf die Sonne bezieht*). 


6, 7, 5, Vatsvanara tdva tani vratant 
mahany Agne ndkir a@ dadharsa | 
ydj jayamanah pitrér updsthé 
‘vindah ketiim vaytinesy dhnam || 


1) Der traditionelle Dichter des Liedes, Parucchepa, war ein Sohn des 
Rajarsi Divodasa. 

2) D. h. die Tage und Stréme an ihre Gottheit, die Panis an ihren Reich- 
tum. Nach Say. soll hier ahan die Nacht, div den Tag bezeichnen. 

3) Uber vaytina vgl. Pischel, Ved. Stud. I, 295f. 

4) Agni hat als Sonne die Himmelsrichtungen und die Zeiten (des Tages 
und Jahres) festgestellt: 1, 95,3 purvam dnu pra dtsam parthivanam rttn 
prasasad vt dadhav anusthi: ,,Die dstliche Richtung. der irdischen R&ume 
(kennt er), Regulierend bestimmt er die Zeiten in richtiger Folge“. anustht ist = 
samyak (Say.). Der iiberlieferte Text prd disam liisst sich gegen die Konjektur 
pradtgam (Roth, Grassmann, Oldenberg) und trotz 2, 42,2; 9,111, 3 und 
VS. 17, 66 gut verteidigen, Es ist hier wie in RV. 4, 29, 3 janati zu prd zu 
supplieren, 4, 29, 3 sravayéd asya kdrna vajayddhyai jistam dnu pré 
disam mandayddhyai ,,Lass es seine Ohren héren, dass er sich beeile (?); 
(er kennt) die gewohnte Richtung (zu uns), um sich zu berauschen“, 

5) Doch vg]. RV. 4, 18, 1; VS. 11, 17. 
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»O Agni Vaisvanara an diese deine grossen Werke hat noch keiner 
getastet, dass du eben geboren aus der beiden Eltern Schoss 
ein Erkennungszeichen erfandest in der Reihenfolge der Tages- 
zeiten“. 


7,41, 4 utd prapitva utd mddhye dhnam 
ybeim Vorriicken und in der Mitte der Tageszeiten‘, d. h. bei vor- 
geriickter Tageszeit und um Mittag. 


Das passt noch besser zu meiner Ved. Stud. II, 178 vorgelegten 
Deutung von prapitvd als Tageszeit. Ebenso ist abhipitvé dhnam 
1, 126, 3; 4, 34, 5; 35, 6 zu verstehen: wenn die Tageszeiten zur 
Riiste gehen. Dieselbe Bedeutung miissen wir auch fiir den 
Singular dhah in TBr. 1, 5, 3,1 annehmen: Mitrdsya samgavdh: 
idt piinyam teyasvy dhah, tdsmat tdrhi pasdvah samdyant. 
Schon Ludwig spricht zu RV. 10, 39, 12 die Vermuthung aus, dass 
dort ubhé dhant den Vor- und Nachmittag bezeichne. — 


In 1, 92,5 svarim ndé péso viddthesv anjan 
citrdm dvd duhita bhanim asgret | 


ist der Lokativ weddthesu mit Pischel (Ved. Stud. II, 124) 
temporal zu fassen: ,zur Zeit des véddtha“*, d. h. wann das 
Priesterkollegium amtiert, nimlich bei dem pratahsavana. 
Ich iibersetze nach Pischel: ,Die Tochter des Himmels, die 
(sich selbst) Schminke auftragt, wie (man Schmalz) auf den 
Svaru (streicht), verbreitet wahrend des Konvents ihren hellen 
Schein“. 

In ahnlichem Zusammenhang findet sich vwddtha in AV. 

1, 13, 4: 

si no mrda viddthe grnand. 

Freilich kann hier von einem Savana keine Rede sein. Der Sprecher 
in den Beschworungsliedern des AV. gebraucht bald die Wendung 
,ich*, bald ,wir*. Der Vokativ drahmdnah in 6, 68, 3 zeigt, dass 
z. B. die Godana-Ceremonie von mehreren Brahmans vollzogen 
wurde. Ein solches Kollegium von Brahmans heisst in 1, 13, 4 
viddtha. Sei uns gnidig, in unserem Bund gepriesen!* Angeredet 
ist der Blitz. 

5. In den noch unerledigten Stellen erweitert sich der Begriff 
des wddtha 2u dem eines gana im allgemeinen. Wie frater und 
adedpos wird widdtha zur Bezeichnung zusammengehiriger oder 
gleichartiger Dinge verwendet. Die Sprache schwankt zwischen 
bildlichem Ausdruck und Abstraktion. Deutlich wird jetzt das 
Brahmodyam in VS. 238, 57: 

kdty asya visthah kdty aksdrant 
kdt’é hémasah katidha sémiddhah | 

yajndsya tra viddtha precham dtra 
kdti hotara rtuso yajanti || 
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»Wie viel Formen des Opfers giebt es, wie viel Silben, wie viele 
Opferspenden, mit wie vielen wird (Agni) angeziindet? Ich 
frage dich dabei nach den vidatha des Opfers. Wie viel Hotrs 
opfern je zur bestimmten Zeit ?“ 


Die folgende Strophe giebt die Antwort darauf: 


sdd asya visthah gatim aksérany 
asitir hémah samtdho ha tisrch | 
yyndsya te viddtha pra bravimi 
saptd hétira rtugd yajant || 
»sechs Arten hat es, hundert Silben, achtzig Opferspenden, drei 
Brennhélzer. Ich thue dir die vidatha des Opfers kund. Sieben 
Hotrs opfern je zur bestimmten Zeit‘. 


Diese fiinf Begriffe bilden die widdtha des Opfers. Hier lassen 
kdti und die Zahlwoérter in Str. 58 keinen Zweifel. Es sind die 
Reihen, die Rubriken, oder noch abstrakter ausgedriickt die Zahlen 


— dies ist die spiitere technische Bedeutung von gana — des 
Opfers. 

RV. 8, 14,1 @ hota mandré viddthany asthat 

Sayana fasst d-asthat = prapnotd; Ludwig iibersetzt: ,den 


Opferversammlungen ist der Hota genaht*‘, Oldenberg: ,has 
taken his place at the sacrifices“. Dies scheint auf den ersten 
Blick die einfachere Lésung, da sie uns eine neue Bedeutung von 
viddtha erspart. Aber G-stha bedeutet in den meisten Fallen 
,besteigen* und wird so in demselben Mandala von Agni gebraucht: 


3,5, 7 a@ yonim Agntr ghrtdvantam asthat 
»Agni hat seine schmalzreiche Statte bestiegen*, d. h. den Feueraltar. 


Mit der Reihe, die Agni in 3, 14 bestiegen hat, sind entweder 
die Altére der ¢reta gemeint, oder wahrscheinlicher die dhisnyah 
im Sadas, welche einen wirklichen gana bildeten und mit ahn- 
lichem Bild in Sat. Br. 3, 6,2, 1 v yamanah (= bhrataro bandha- 
vah Say.) und samankah heissen , in Sat. Br. 9, 4, 8, 1 aber als 
die visah aufgefasst werden, wihrend der agnis citah das ksatram 
vorstellt. 

Noch deutlicher schimmert das urspriingliche Bild von der 
Gilde und ihrem Oberhaupt in der folgenden Stelle durch: 


RV. 3, 8, 5 jatd jayate sudinatvé dhnam 
samaryd a viddthe vdrdhamanalh | 
pundnti dhira apdso manisa | 
devaya vtpra uid iyarti vacam || 


Str. 1—5 des Lieds verherrlichen den yiipa, 6—10 die svdravah. 
Beide sind keineswegs identisch, wenn auch bei den svdravah 
wegen casdlavantah in Str. 10 kaum an den svaru des spiiteren 
Rituals gedacht werden kann. yupa ist der gréssere Hauptpfosten, 
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die svdravah dagegen scheinen im RV. kleine Nebenpfosten zu 
sein, die vielleicht — nach Str. 7 — bei dem Behauen des grossen 
Pfostens abfielen, wie der spitere svaru (Weber, Ind. Stud. 
9, 222). Alle zusammen bilden ein widdtha, eine Gilde, innerhalb 
deren der yiipa als der gréyan (Str. 4) angesehen wurde; cf. den 
oben erwahnten sresthin. Seine erste Geburt ist im Wald; sein 
Einzug auf den Opferplatz, wo er geschmiickt und gesalbt wird, 
galt als seine zweite Geburt +) (jdyamanah in Str. 4, yayate in by; 
sein Aufrichten als das Heranwachsen nach dieser. Oldenberg 
hat zweifellos Recht, dass mit pdiivita in Str. 4 auf das upana- 
yanam angespielt wird. Ich iibersetze nunmehr: ,Jung, schén ge- 
kleidet, gegtirtet ist er erschienen; er wird der Oberste, wieder 
geboren. Die weisen Seher richten ihn auf, nachsinnend, im Geiste 
die Gétter herbeiwiinschend. (5) Geboren wird er wiedergeboren 
zu gliicklicher Stunde, im Wettstreit?) in seiner Gilde gross 
werdend. Es reinigen ihn die weisen Werkleute mit Bedacht; der 
opfernde Brahmane erhebt seine Stimme‘. 

6. Noch ein Wort tiber vidathya! Festzuhalten ist die nach 
Pan. 4, 4,98 und 5,1,5 angezeigte Auflisung durch wdathe[su] 
sidhu oder vidathaya hita. rdtha vidathya in 10, 41, 1 ist der 
dem opfernden Kollegium frommende Wagen der Agvin. Die 
Beziehung auf die bei dem Somaopfer kooperierenden Priester 
ist aus den vorangehenden Worten sdvand gdnigmatam zu ent- 
nehmen. Ebenso ist vidathyam rayim in 6, 8, 5 der der Opfer- 
genossenschaft genehme Gewinn (die dalisina). Der Agni vidathya 
in 8, 54, 1, die Vergleiche vidathyo nd samrat 4, 21, 2 und 
widathyam né virdm ,wie einen in der Zunft beliebten! Wort- 
fiihrer* 7, 36, 8 sind oben erledigt. Hingegen ist vird ,der 
Sohn‘ in 1, 91, 20: 

sdmo virdm karmanyam dadati 
sddanyam vidathyam sabhéyam. 


Der Sinn von vidathya aber bleibt derselbe wie in den zuletzt 
angefiihrten Stellen: ,der Gilde oder Zunft genehm, bei seinen 
Standesgenossen beliebt*, ebenso AV. 20, 128, 1, wo sabhéyah und 
vidathyah gleichfalls asyndetisch nebeneinander stehen. Dies ist 
aber nicht der Fall bei sabhdvati und vidathya in RV. 1, 167, 3: 


guha cdéranti mdnuso né yosa 
sabhdvati vidathyeva sém vik | 


Hier haben Ludwig und Bloomfield (p. 18n. und 18) das 
Wortchen nd iibersehen. Zu iibersetzen ist das Hemistich etwa 
so: , Wie eine heimlich zu Minnern gehende Frau (geht) sie mit 
(den Marut), eine Corona (von Liebhabern) besitzend, so wie eine 


1) Ebenso jatau% in RV. 7, 33,13 zu fassen, Ved, Stud. I, 260. 
2) Mit den svdravah. 
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zunftgerechte Rede (eine Corona von Hérern hat)‘. Zu sdm er- 
ginzt man am einfachsten nach Pada ¢ carate, — 
In 7, 48, 3 @ visvaet vidathyam anaktu 

kann man mit Sayana zu wsvdct den Opferloffel, zu vidathyam 
aber die Opferflamme erginzen, vgl. @ tvam anaktu prdyata 
havtsmati 8, 60, 1. Wer sich von Sayana emanzipiert und aus 
dem RY. selbst die betreffenden Substantive zu den Adjektiven 
ergiinzen will, muss bei vésvdct mit Grassmann an _visvacyd 
dhiyd 9, 101, 8, bei wedathyam aber an grustir vidathya 7, 40, 1 
denken. Diese letzte Stelle mag einer besonderen Abhandlung itber 
Srusté vorbehalten bleiben. 
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Uber Ugra als Kommentator zum Nirukta. 
Von 
Theodor Aufrecht. 


Im ersten Teil von CC. p. 297 habe ich Ugra nach den 
folgenden Quellen als Verfasser eines Kommentars zum Nirukta 
angegeben. 1) Paris (D. 1386a) nach S. Munk’s ungedrucktem 
Katalog. — 2) Benares Supplement to the Pandit Vol. 3 (in folio): 
Niruktabhasyam. Ugracaryakritam uttarardham aguddham ca. Lipi- 
kalah 1791. Seite 1. — Niruktabhasyam ptrvardham Ugracarya- 
kritam asyaiva Niruktavrittir iti namantaram. Lipikalah 1852. 
Seite 2. — 38) A Catalogue of Samskrit Manuscripts in private 
libraries of the North-West Provinces. Seite 16: Niruktavritti. 
Author Ugracarya. In the possession of Trilocana Pandit, Benares. 
Old and apparently correct. Written in the year 1705 Vikrama. — 
4) Journal of the Asiatic Society of Bengal 1869, 140. — Dazu 
kommt 5) Niruktavritti by Ugracarya. In Stcipustaka. Calcutta 
18ocap. i: 

Von Anfang an schien mir der Name Ugra verdichtig. Am 
26. Mirz vorigen Jahres wandte ich mich an Arthur Venis, den 
Principal des Sanskrit College in Benares, mit der Bitte, mir eine 
Abschrift des vermeintlichen Kommentars von Ugra besorgen zu 
lassen. Dieses versprach er bereitwillig und teilte mir zugleich 
mit: ‘Pandit Trilocana of Benares is unknown to any of us’?). 
Am 30. Juni erhielt ich von Vindhyesvariprasadasgarman, Librarian 
Sanskrit College Benares, das folgende Schreiben: 


slag fracaa un artifaaraurfafaaaa wa (The 
Pandit) Tiaataarcadifaamte aca daar gaat 
afza qian faaae frannae waradaae ufafafa: 
vafafarratgaity wate | faq agradtyas “aragait- 
aaa ad” waa aafacasa “anaqarmde adt” <fa 


1) Der Mann, der mehrere vedische Handschriften besass, mag seit 1874 
gestorben sein. 
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ufeitfad ata umgdica sf afgan 1 aqaq a var 
gnaaadt we: aq ufyarfeadraredtdaraarct fara- 
famfuaritcarsut afga faxnateay: 1 wa faa 
anfafaataad Yq wat wqRedifa qurTataafa waa 
afa WA I 


Monsieur L. Finot schrieb mir am 17. August tiber die Pariser 
Handschrift wie folgt: 


Pour répondre a la question que vous avez adressée a M. Barth 
et qu'il m’a transmise, j'ai examiné, dés mon retour 4 Paris, le 
ms. de la Bibl. Nat. coté Devanagari 186 A. OC’est un ms. en 
papier divisé en 2 tomes, contenant resp. 204 et 114 ff. Il contient 
le commentaire de Durga sur le Nirukta publié dans la Bibl. Indica. 


(Fol. 1:) purvarddha mrukta uttararddha 318. 
204 114 


(Fol. 1 v°:) sriganapataye namah || aditah paniniyam tu 
Siksa jyotis tatafs chandah pancadhyayt nighamtos ca niruktam 
upart sthitam, etc. — (Fol. 204:) enav aseinaw mantradrk stautt 
stauti || ekadago dhyayah || yavanto mantrah sarvasakhasu tesu 
parigunapadant laksanoddesatas tant sarvany eva vyakhyatant || 
nirukta samapta. 

samvat 1896 kartika sukla 14 budha. 


(2™° partie. Fol. 1:) wttarardha nrukta 114. 

(v°:) sriganesaya namah athato daivatam prakaranam vya- 
khyasyama iti vakyasesah evam hetau aha kim satatvam punas 
tad daivatam prakaranam ttt wcyate. (Fol. 114, fin:) bhuktavatsu 
purusesu itt saptadasasya caturthah paidah (= Bibl. Indica, 
IV, p. 338). 


Nach diesen beiden Zeugnissen ist Ugra aus irgend einem 
Grunde fiir Durga verschrieben und der erstere ftir immer aus 
der Liste von Kommentatoren zu streichen und in den Strom der 
Vergessenheit zu senken. 


dohada. 


Zur Bestiitigung der von Heinrich Ltiders (Nachrichten der 
Gesellschaft der Wissenschaften von Gottingen 1898, 2) gegebenen 
Etymologie fithre ich eine Erklirung von Vijfianesvara zu Yajfia- 
valkya 8, 79 an: garbhasyaikam hrdayam garbhinyas caparam 
aty evam dvthrdayayah striya yad abhilasitam tad dohadam. — 
Tatha ca Sugrute: dvihrdayam narim dauhridinim acaksate. 
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Anzeigen. 


Carl Kutta, Uber Firdasis Reime im.Sah-Nama 
und thre Bedeutung fiir die Kenntnis der damaligen Aus- 
sprache des Neupersischen, Miinchen 1895. 


Diese vor kurzem aufgetauchte Dissertation behandelt das gleiche 
Thema, wie mein Aufsatz tiber ,Reimende @, 2, 6, @ im Sahname* 
in KZ. 85; 155 ff., der im September 1897 erschienen ist. Trotz- 
dem ist dieser aber lter als jene. Von der Dissertation ist naim- 
lich, wie ich erfahren habe, nur der erste Bogen im November 1895 
gedruckt worden, der zweite dagegen erst im Mai 1898, als der 
Verfasser iiber ein halbes Jahr im Besitze meines Aufsatzes gewesen 
sein muss (durch Postkarte vom 1. Sept. 97 war er von mir auf 
ihn aufmerksam gemacht worden, Anfang Oktober hatte ich ihn 
dann selbst ihm iiberschickt). Dass K. meinen Aufsatz fiir den zweiten 
Bogen seiner Dissertation benutzen musste, war klar. Er hat dies 
aber in einer Weise gethan, gegen die ich Widerspruch erheben 
muss: er hat sich nimlich von mir gefundene Resultate angeeignet, 
ohne mich zu nennen. ' 

Auf $8. 31 wird als Reimwort des Sahnames nés aufgeftihrt. 
Dieses erscheint jedoch im Epos als solches nicht; wohl aber in 
KZ. 35,171 mit’ einem Belege aus Sa’di. K. hat es dus Versehen 
aus meinem Aufsatze tibernommen. Da es zweimal bei ihm vor- 
kommt, kann es kein Druckfehler sein. 

Auf S. zo wird ohne jede nihere Angabe ein np. Substantiv 
céd eingefiihrt. Das Wort ist KZ. 85, 164 von mir entdeckt worden. 
K. hat dies tibersehen und sich die Bereicherung des np. Wéorter- 
buches arglos angeeignet. Ohne einige erklirende Worte dazu kann 
aber kein Leser etwas mit dem bisher ganz unbekannten Buch- 
stabenkomplex anfangen. K. zweifelt keinen Augenblick an der 
Aussprache mit @, obgleich das Wort nur ein einziges Mal vor- 
kommt. Dagegen setzt er in dem ebenfalls wie céd auf wmed 
reimenden -éd der 2. Plur. des Verbs -éd an und ist erstaunt, als 
ihn Néldeke dariiber belehrt, dass -€0 die einzige richtige Aussprache 
sei — 620 ,ihr seid‘ kennt er gar nicht. Den wertvollen Reim 38, 62 
sucht er durch die Bemerkung verdichtig zu machen, dass er gegen 
das Waclgesetz verstosse und macht damit Firdausi den Vorwurf, 
ein Gesetz der Metrik nicht beachtet zu haben, von dem K. gar 
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nicht weiss, wie alt es ist. Ebenso setzt er den Kigennamén Jamhiar, 
der auch nur ein einziges Mal auf das unanfechtbare @ in dir 
reimt, mit 6 an, an c2d (wie Mohl) aber denkt er nicht, sondern 
nur an ein bisher ganz unbekanntes céd. Hiitte er, analog seinen 
Lesungen -7d oder Jamhdr, das bekannte cidan herangezogen, so 
hatte er das Subst. c7#d eigentlich auch kurz erkliren miissen, aber 
schliesslich hatte doch ohne dies der Leser in ihm die Bedeutung 
,cammlung* oder dgl. vermuten kénnen, withrend céd einfach 
in der Luft steht. 

Ebenso trigt K. nicht das geringste Bedenken, pdd zu sprechen. 
Dies 6 ist wie in padréd gegen jede bisherige Annahme. Die 
Verhiltnisse liegen hier nicht’ so ganz selbstverstindlich, ich habe 
sie KZ. 35, 182 ff. klar gestellt. Uber die Auffilligkeit von durdd, 
padrod und fazdd aussert K. sich S. 24 in gesperrter Schrift. Dass 
poo mindestens ebenso auffillig ist, ist ihm entgangen, das Wort 
hatte sonst neben diesen dreien nicht fehlen diirfen. K., der in 
diesen Fallen die Majhilvokale so genau erkannt hat, erkennt die 
Aussprache kabuid daneben nicht. Er stellt die Behauptung auf, 
,der viel nachlissigere und chronologisch spitere* Farideddin ’Attar 
reime richtig kabdd gegen Firdausi’s %, statt zu sehen, dass “Attar 
auch furid (nicht mehr furdd) spricht, wie er np. 0 auf arab. d 
reimt (S. 18; ebenda wméd auf arab. mustafid) — wie weit diese 
Reime urspriinglich sind, muss hier unberiihrt bleiben. K. lasst 
rasi (2. Sing.) auf -é der Hinheit (Gasé) reimen (8S. 10, 12); die 
Bemerkungen auf S. 8/9 und 9 Anm. sind héchst konfus und falsch 
(er kannte damals KZ. 35 noch nicht). Solche Unklarheiten in 
Kinzeinem und daneben die scharfe Hinsicht in anderem, besonders 
dem Satze, dass Majhtl und Ma’rif nicht auf einander reimen kénnen, 
dem Hauptergebnisse der ganzen Untersuchung! LEinen giinstigen 
Eindruck von K.s Urteilsfihigkeit macht es auch nicht, wenn er 
Ausspriiche thut, wie: ,np. pay ist nach dem phlv. poyttan mit 0 
anzusetzen* (er hat sich wohl den Geist eines Mittelpersers citiert 
und sich von ihm das Wort vorsprechen lassen ?), oder ,der Imperativ 
ést za istadan hat dagegen é@*. Er weiss, dass Soy (von Ssustan 
,waschen*), kor, samor u. a. ,etymologisch sicheres“ 6 haben, teilt 
aber leider die sicheren Etymologieen nicht mit (er meint wohl 
auch nur Ubereinstimmungen des Vokals mit anderen iranischen 
Sprachen oder dem Armenischen). 

Doch genug. Das unvorsichtig iibernommene nés liefert den 
faktischen Beweis, dass K. meinen Aufsatz benutzt hat, ¢@0, pod etc. 
sind die weiteren Indizien. Fiir ,das nichste Jahr“ verspricht K. 
auf 8. 32 ,eine vollstiindige und systematische Ausfiihrung dieser 
nur summarischen fliichtigen Ubersicht‘ ; das wire also 1899, nicht 
etwa 1896, wie die Riickdatierung auf 1895 vorn glauben machen soll. 


Paul Horn. 
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Zur Beachtung. 


Die Mitglieder der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft werden 
von den Geschiftsfiihrern ersucht: 

1) eine Buchhandlung zu bezeichnen, durch welche sie die Zu- 
sendungen der Gesellschaft zu Bchelten wiinschen, — falls sie 
nicht vorziehen, dieselben auf ihre Kosten durch die Post*) 
zu beziehen; 

2) die resp. Jahresbeitriige an unsere Commissions-Buchhandlung 
F, A. Brockhaus in Leipzig entweder direct portofrei oder 
durch Vermittelung einer Buchhandlung regelmissig zur Aus- 
zahlung bringen zu lassen; 

8) Verinderungen und Zusiitze fiir das Mitgliederverzeichnis, na+ 
mentlich euch Anzeigen vom Wechsel des Wohnortes nach 
Halle a. d. Saale,.an den Schriftfiihrer der Gesellschaft, Prof: 
Praetorius (Franckestrasse 2), einzuschicken; 

4) Briefe und Sendungen, welche die Bibliothek und die ander- 
weitigen Sammlungen der Gesellschaft betreffen, an die , Bzblio- 
thek der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft in Halle 
a. d. Saale“ (Friedrichstrasse 50) ohne Hinzufiigung einer 
weiteren Adresse zu richten; 

5) Mittheilungen fir die Zedtschrift und fiir die Abhandlungen 
fiir die Kunde des Morgenlandes an den Redacteur, Prof. 
Dr. Windisch in Leypzrg (Universititsstr. 15) zu senden, 


Freunde der Wissenschaft des Orients, welche durch ihren 
Beitritt die Zwecke der D. M. Gesellschaft zu férdern wiinschen, 
wollen sich deshalb an einen der Geschiftsfithrer in Halle oder 
Leipzig wenden. Der jihrliche Beitrag ist 15 ., wofir die 
Zeitschrift gratis geliefert wird. 

Die Mitgliedschaft fiir Lebenszeit wird durch einmalige 
Zahlung von 240 M& (= #. 12 = 300 fres.) erworben. Dazu 
fiir freie Zusendung auf Lebenszeit in Deutschland und Ostreich 
15 #., im iibrigen Ausland 30 %. 


*) Zur Vereinfachung der Berechnung werden die Mitglieder der D, M. G., 
welche ihr Exemplar der Zeitschrift direkt durch die Post beziehen, er- 
sucht, bei der Zahlung ihres Jahresbeitrags zugleich das Porto fiir freie Ein- 
sendung der vier Hefte zu bezahlen, und zwar mit 1 Mark in Deutschland und 
Ostreich, mit 2 Mark im iibrigen Auslande. 
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